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الكو الذري عل جَامِع مذي 


...ير ]| جه 3 جر 3 7ص 
وهي !فاد اث الامام رشيد أحمدا لكتكوهي رت ١؟‏ ١١م‏ ) 
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79) باب ما جَاءَ ذ في السَّكْتَئيْن00 


TT‏ ايدفة 

فاده عَنٍ الْحَسَنِ قن تر قال لكان ا عن د رَسُول الله 8 
نڪر َلك عِمْرَانُ ب حُصَيْنِ» قال" حَفِظتا سَكْتَة. َكَبنا إلى أبن بْن 
كنب بِالْمَيِيئق فككب أيث: أن عوك جد كال شيك E OT‏ 
هاتان السَّكْتَكَانِ؟ َالَ:إِدَا مَخَلَ في صَلَاتهِ وَإِذَا قرع مِنَ الْقِرَاءَِ ت د 


ص 


[۷۴۳- ياب ما جاء ذ في السكتتين] 


قؤله: (عو ال عو ب ا وان ا ا 
سبط منه لقاء الحسن سمرةً وعمرانَ بن حصين» كما يظهر لمن نظر في الكتاب؛ 
أن الشعير بقولة: اكا الما هن الحسخ وسمرة وأصعحابيماء لاسمرة وال لكان 
المناسب في جوابه أن يقال: حفظتَ» لكن للمخالف فيه توسعاً بأن يحمل المتكلم 
على أنه سمرة وأصحابه» غير أن سمرة ذكر القصة للحسن بعد ذلك» لكن المرام 
حاصل تكد وهو قوت لقاء الج سمرة. 


والسكتتان إحداهما سكتة الثنا وثانيتهما سكتة التأمين» وقوله: ( ذا قرأ 


]١1‏ وبه جزم أبو داود» وحكاه الترمذي عن البخاري» كما في «البذل». 


[11]د: لالالاء جه: 5 ۸€ حم: 0/ /اء تحفة: 60۸4 . 
() زاد في بعض النسخ: «في الصلاة). 

)١(‏ في نسخة: «أبو موسى محمد بن المثنى». 

(۳) في ب بعض النسخ : «وقال» وفي بعضها : «(فقال». 


1 الكوكب الدرَى 
دَلِكَ: ودا قرا ولا الصَّآلِينَ4. قال: وگن يُعْجِبهُ إا قَرَعَ مِنَ الْقِرَاءةِ أ 
A‏ 

قال: وَف الْبَاب عَنْ أبِي هُريرَةً 

ال أَبُو 2 : حَدِيثُ سَمْرَةَ حَدِيِتُ حَسَنُ. 

ير جد من اهل الل 2 َسْتَحِبونَللِمَامٍ أن شک م 

يَفْتَيحُ الصلاة E e‏ رَه يَقُولُ أَحْمَدُ تضق O‏ 

(۷۶) بَابُ مَا جَاءَ في وَضْع اليَِين عَلَى الشَمَالِ في الصلاة 

مد س ادا توويك E‏ قَبيصة 
ان هُلْبء عَنْ بيه قالّ: گان ر كول الله ول IE RENE‏ 


+ هه سا مه سے سے 


لو آل اآلِنَ 24 بيان لما بينه!'! بقوله: بعد القراءة؛ لئلا يظن أن تلك السكتة في آخر 
السورة» والسکتتان المذكورتان ن الرواية محمولتان تنا على الثناء والتأمين» 
وإطلاق السكتة على الإخفاء باعتبار السامع لا التالي فإنه لم يسكت. 

4 - باب ما جاء في وضع اليمين على الشمال في الصلاة 

هذا إثبات لما لم يذهب إليه مالك فقال بالإرسال» غير أن كيفية الوضع 


]١[‏ وفي بعض الروايات تصريح بعد الفاتحة» وسورة عند الركوع؛ فالروايات بعد اتفاقها على السكتة 
الأول عند الافتتاح مضطربة في الثانية» هل بعد الفاتحة أو السورة؟ والبسط في «البذل)7"). 


[ ۲ ]د:1 00 جه: 8١9‏ حم: 5531/0 تحفة: ۱۱۷° . 
)١(‏ في بعض النسخ: «حتى تترادً). 
(۲) انظر: «بذل المجهود) (5/ .)١١١-٠١١‏ 


۷ اک جتن‎ | EA 
بو اب الصاره‎ 


کا س 2 ديه وا 0 وه ا 8 2 55 32525 
ت ا م مھ و ت :8 م 0 
عباسء وَابِنِ مُسعود» وَسَهِلٍ بن سَعَدٍ 8 
و 0 و 
قال أَبُو عِيسّی: حَدِيثٌ هلب حَدِيثُ حَسَنٌ. 


وَالْعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ الْعِْم مِنْ أُصْحَابٍ النِّّ يك الاين َمَنْ 
يَعَدَهُم: ان ا ا د 
يضعهما قوق EE‏ يَضَعَهُمَا حت السّرَّق وَل دلِكَ وام 
عِنْدَهُم وا سْمُ هُلْ: يَزِيدُ بْنُ قَنَاقَةَ الطائي. 


مذكورة في الفقهل١»‏ واختيار الوضع فوق السرة بمعنى!'! لكونه أدخل في التعظيم» 
والزوانات دال لها فعاء 


[ هو أن يحلق الخنصر والإبهام على الرسغ» ويبسط الأصابع الثلاث على الساعد» ويجعل 
الكف على الكف ليكون جامعاً بين الأخذ والوضع المرويين في الأحاديث. 

1[ هكذا في الأصلء والغرض أن الروايات دالة على الوضع فوق السرة وتحت السرة مع 
ومختار الشافعية الأولى» والحنفية الثانية» وتوضيح اختلاف الآئمة في ذلك كما بسطه 
في «الأوجز»“ أن المرجح من أربع روايات الإمام مالك: الإرسال» والمرجح من ثلاث 
روايات الإمام أحمد: الوضع تحت السرة» وهو مختار الحنفية رواية واحدة» والمرجح من 
ثلاث روايات الإمام الشافعي: الوضع فوق السرة تحت الصدرء والثانية له كالحنفية» والثالثة 
فوق الصدرء فالقول به ليس إلا رواية واحدة من ثلاث روايات الإمام الشافعي غير مرجحة 
عندهم» فالقول بالوضع تحت السرة أولى لتوافق الأئمة عليه أكثر من غيره. 


)١(‏ في نسخة: «(غضيف)». 

إفهة وقع في الأصل: «سهل بن سهل» وهو خطأ. 
() في بعض النسخ : (أن يضعها» فى الموضعين. 
() انظر: «أوجز المسالك» (7/ ۸ 0 


۸ اکرب الدرِي 
)۷٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ في التَكْبِير عند الركوع وَالسُّجُود 


۴ - دتتا فيه نا أَبُو الْأَحْوَصِء عَنْ أَبِي إِسْحَاقَه عَنْ عَبْدٍ الرَحمَنِ 
بن الأشري عن عأ E‏ عن عد الله بن مسعود» قال: 

مول الله عله كبر بُحَبّرُ في کل حَفْضٍِ وَرفي» وَقِيام وَفُعُودِء ابو ڪر وَعْمَرُ 

ف الاب عن يي ريرق أن وَائن حمر وَأبي َلك الْْعَرِي» أي 
مُوسَى» وَعِمْرَانَ ُن حْصَيْنء وَوَائْلٍ بْنِ حُجْرِ وَابْنِ عَبَّاين. 


ال ع أطعاب القع ا ار يكن ون ن 
ولي وَغَيْرْهُمْ وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِنَ و علي عام الفْقَهَاءِوَالْعلمَاِ 


010 


دا کید الله بن 5 قَالّ: سيعت علي د الج قَالّ: 


[۷ - باب ما جاء فى التكبير عند الركوع والسجود] 


(كان رسول الله يلڇ يڪبر في كل خفض ورفع) هذا تغليب» وهذا رڏ 
لما ذهب إلبه المرؤاتيون من فرك تكيرات الانظال؛ اغدراراً مخفض صرت مان 
رضى الله عنه» فظنوا أنه كان لا يكبر. 


.١١1/اله حم: ۸/۱ تحفة:‎ |۱ “AT :ù [Yo] 

[]خ: 4 م: 5 ا اللوانة 6 حم: ۲/ 0۷ تحفة: ۱6۸1۸ . 
)١(‏ فى نسخة: «فى» بدل «عند). 

02 وان تسيا لباب منه). 

)۳( زادافي عفن الف ال روزي 


آنا + ےک 4 
بؤانب )الصاره 


واو 


اغا ES‏ عن اليه عن يي پر إن 


و 


لوجتي هَدَا o‏ 
وَهُو قول أَهْلٍ الْعِلْم ِن أصْحَابٍ لنب كله وَمَن بده“ قَالُوا: يُحَبَرْ 
الَجُلْ وَهْوَيَهُوِي للرُّكُوع وَالسَّجُود. 
(۷) باب رفع الْيَدَيْنِ عِنْدَ الركُوع 


E E foo‏ ا قتيبة وان اغ CR EAE‏ ع عْيَيْئَةَ عن الزُهْرِيٌ 


(أن وضول الله 4 كا يكير وخر ييرق) الراى الحالة مشيرة إلى أن 
وقت التكبير هوعين وقت البوع 1" ذكان التكي سنة فى رقت الانتقال» لا قله 
ولا بعده. 


- باب رفع اليدين عند الركوع والسجود 
لا حلاف بيننا وبين الشافعي في جواز الصلاة بالرفع وعدم الرفع» فلو لم يرفع 


]١[‏ ففي «الدر المختار»(”: ثم يكبر مع الانحطاط للركوع» قال ابن عابدين: أفاد أن السنة كونٌ 
اا التكبين عند اتكروي اهاه ند اموك الق :وق > ا رك ةا الأول هيو 
الصحيح» كما في «المضمرات»» وتمامه في «القهستاني)» انتهى. 


[]خ: DAL‏ د: ١‏ الاءن: ۷ جه: ۸0۸ حم: ؟/ ى تحفة: 1۸11 . 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «من التابعين». 

(0) فى نسخة: «باب ما جاء). 

(۳) «رد المحتار» (؟95/5١).‏ 


فق شاي عق بيو رانك ثرا ل الله كل إا افتتخ اللا pA‏ 
حى يُحَاذِيَ مَنْكْبَيْه وَِذَا ركم وَإِذَا رَهَعَ E‏ 
زواذة* الخ أى كموي ديع وکن لا يَرْفَعُ بَيّْنَ السَّجْدَتَيْنِ. 
ار عي 00 ا ر 


< E لد‎ 


َالَ: وف الا عن شمر ولي وول بي سجر َلك بن الور 
کس أي هَرَيْرَة راي سا وَأبِي ال وَسَهَلٍ بن سعد وَمُحَمَّدٍ بن 
مسا 52 قَكَادَةٌ وَأَبِي موسّی الأَفْعَريّ وجابرء و 


المصلي يديه في غير تكبيرة الافتتاح لا يقول الشافعي بفساد صلاته» ولو رفع إحدى 
يديه في الركوع بل في السجود أيضاً لم تقل بفساد صلاتهء إنما النزاع في أن الأولى 
هل هو عدم الرفع أو الرفع؟ فاخترنا الأول» واختاروا الثاني» والنزاع هاهنا إنما هو في 
الرفع الذي هو قبل الركوع» والذي هو بعد الركوع. وأما رفع اليدين عند تكبيرة الافتتاح 
فلم ننكره» وكذلك عدم الرفع بين السجدتين لم يثبتوه» فنقول: هذه الرواية التي ذكرها 
ريني ات اناي شود إإررايا زا واج ايه آي عا ألكرنا بوت 
الرفع عن النبي ل وليس كذلك» بل الذي ننكره بقاءً العمل عليه حتى في قيض النبي كلك 
فلو أثبتوا الرفع في آخر صلاة صلاها النبي يلِلَكُنَا سَلّمنا على الرأس والعين: وَلَعَلِمْنا 
أن الصلاة بغير رفع اليدين لا تخلو عن نقص وشين» وأما إذا كان الأمر غير هذا قلنا: 
في تسليم مقالتكم مقال» ولتقديم روايات عدم الرفع مجالء إذ مثبت الرفع يبني كلامّه 
على ما عاينه في سابق الحال» مع أن الاستصحاب ليس بحجة؛ سيما وقد تعارضت 


200 في بعض النسخ: «وقال» بدل «وزاد)». 


١١ اا“‎ 


هدا يَقُولُ بَعْضُ أل اولي من أضحاب الثين الا نيه ا E‏ 
عاد : غا رابو هُرَيْرَة وَأَنَسُء وَابْنُ عَبَّايس وَعَبْدُ الله ْنْ لزي 
0 وَمِنَ التَابِعِينَ الْحَسَنُالْبَصْرِيُ وَعَطَاءٌ وَطَاوْسٌء وَمْجَاجِدٌ 7 
ا م عبد الله وَسَعِيدٌ بْنُ جبيرء وَعيرهُم. وب بول عرد اله د 
الْمُبَارَكِ وَالشَافِعِنُ 20 وَِسْحَاقٌ. 


الأقوال» فهذا عبد الله بن مسعود حين قال: «آلا أريكم صلاة رسول الله يَكِا لم يرفع 
u‏ ع و 
يديه إلا أول مرة» مع ما روى!!! عنه البخاري رواية في الرفع» أوّ ليس فعله هذا وقت ما 
صلى صلاة رسول الله ي بينة صدق على أنه قد بلغه النسخ؟! وإلا فكيف يتصور منه 
ترك سنة كذاء وهو مصرّح بأنه يصلي صلاة رسول الله كَكاِ!. 
وأما ما قال بعضهم من أن ابن مسعود لعله لم يبلغه حديث الرفع» كما لم يبلغه 


1 لم أظفر على رواية البخاري عن ابن مسعود في الرفع فمن ظفر عليه فليخبرناء نشكره» 
ويظهر من «الإرشاد الرضي» أن كلام الشيخ هذا ليس باستدلال بنفسه» بل هو مبني على 
كلام بعض منكري التقلیدء ونصه هكذا: «اود ہے جیر مہب رمام کویی نے لکا س كر بخارىا ثيل 
وو خضرت عبر الثر ہن مسعوو کی رفح ہیں موجور ے لو ہے شر يها کہ ہے خود فی کی مویر ے كر جب 
رخ یرن کی دوابيت کے ول اود بجر فرماے ول «فلم يرفع إلا في أول» ت معلوم مو اک حديث رح 
کی “شورع وء الخ»» والظاهر أن إسماعيل المذكور توهم من أن البخاري في «جزء رفع 
اليدين» استدل على جواز مطلق الرفع في الصلاة بحديث ابن مسعود في الرفع في القنوت» 
ولا يكشف الغطاء إلا بعد رؤية كلام إسماعيل المذكورء ولم أره بَعْدٌء فالمحل محتاج إلى 
التفحصء ولعل الله يحدث بعد ذلك أمرا. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «مالك ومعمر والأوزاعى و). 


۱۲ الكهمب لدي 
وَكَالَ عَبْدُ الله بن الْمبَارَكِ: كَدْ تَبَتَ حَدِيثُ مَنْ يرف ود گر حدر 
الزّهْرِيٌّ عَنْ سال عن أيبه ولم يت حَدِيثُ اين :أن الي م 

رفع إ ل في أَوَّلٍ مَرَّةِ 
EE‏ بْنُ عَبْدَة الْآمْلِيُ حَدَّكَنَاوَهْبُ بْنْ رَمْعَة عَنْ سُفْيَانَ 
الى الف عن عا ا 


0 


نسخ التطبيق» فترده رواية البخاري عنه أبِينَ رد» وتنادي أعلى نداء بأن ابن مسعود 
رضي الله تعالى عنه بلغه الرفع ورفع الرفع» فلذلك تركه؛ كيف وعبد الله بن مسعود 
هو عبد الله بن مسعود» مع ما ثبت من كثرة وروده وأمه في بيت رسول الله کیا حتى 


)١(‏ زاد فى نسخة: (يديه». 


(۲) زاد في نسخة: «(يديه). 


ا 2 ت | 740 + .وبي 
)۳( 0 «(وحد ثنا یحی ۾ ل: حل ا بي ونس قال: کان 


مَعمر عر 


رە و ەم 


اموي اش بست لزید تور نان ةوق اقل 


ا ود 


(4) زاد هناك في ب بعض النسخ عنوانا امسوم e‏ 
أحمد شاكر (۲/ :١‏ وما هنا هو الذي في ع (نسخة العلامة محمد عابد السندي)» وأما باقي 
الأصول فلم يذكر فيها شيء من العنوان كله» بل جعل فيها الحديث الآتي داخلاً في الباب قبل 
هذاء وإثبات العنوان أصح» فقد نقل العلامة الشيخ عبد العزيز الديوبندي الفنجاني الهندي 
في حاشيته على «نصب الراية» (۱/ 7”40-1945) أنه ثابت أيضا في نسخة عبد الله بن سالم 
البصري وفي نسخة الشيخ عبد الحقء ثم قال: وهذا هو الموافق لعادة الترمذيء أنه إذا كان في 
مسألة اختلاف بين الحجازيين والعراقيين يورد مستدلهما في أبواب متعاقبة» انتهى. 


ابو ا لاد“ و 


۷ - حَدَّكََا هناد نا e‏ عَنْ سُفْياَء عَنْ عَاصِمِ بن کلَيْب عن 


- 
5 به 


8 قال عَبْدُ الله بْنُ مَسْعُودِ: أ‎ HERKESI E 
بِحُمْ صَلاة رس سول الله ؟! قَصَلَّى كَلَمْ يَرْكَمْ يَدَيْهِ لا في اَل َر‎ 
قَالَّ: 5 الاي كن الراك تن غاب‎ 


أن الظان منهم كان يظن أنهما من أهل بيت النبي بيا » ليس ابن مسعود هو الذي قال 

فيه رسول الله لاة: الو كنت مُوَّمراً أحداً منهم من غير مشورة لأَمّرْتٌ ابن أم عبد»؟. 

ليس هو الذي قال فيه حذيفة بن اليمان حين سأله الناس فقالوا: حدثنا بأقرب الناس 

من رسول الله يك هدياً ودلا فنأخذ عنه ونسمع منه» فقال: كان أقرب الناس هدياً ودلا 

وسمتا برسول الله َك ابن مسعود حتى يتوارى منا في بيته» ولقد علم المحفوظون من 

أصحاب محمد بيا أن ابن أم عبد من أقربهم إلى الله زلفاًء الحديث بلفظ الترمذي. 
ا غد ا ب مد يشوك اغا ماقا عاو ااه وا لالدو 

وآرة له قاين مسدوة كا ا يصليء ولا يعلم طريق الصلاةء ة» فكيف بغيرها؟ 

جزاهم الله على مقالتهم هذه شر الجزاء» وباعدهم عن هؤلاء الكرام الأتقياء يوم تأتى 

كل نفس بأعمالهاء وتبتلى في أحوالها وأهوالهاء وأية حجة لهم على أن ابن مسعود 

لم يبلغه حديث نسخ التطبيق» فلعله فعل ذلك لثلا يظن الجهلة كهؤلاء حرمته» مع 

1 أخرجه في «مناقب ابن مسعود)» وقال: حسن صحيح”©. 

[/01 7]د: مغ لاء ن: 03١58‏ حم: 2738/8/١‏ تحفة: /157. 

)١(‏ أخرجه البخاري في (صحيحه) )۳۷٣۳(‏ ومسلم في (صحيحه) (7570) والترمذي في 
ااسننة) ((كحلم8"؟), 

(۲) أخرجه الترمذي في «سننه» (۳۸۰۹۰۳۸۰۸). 

() «سئن الترمذي» (۳۸۰۷). 


١5‏ الکو الدَرَي 
34 1 5 ت 2 o)‏ چ وچ و a‏ 


أن قياس رواية رفع اليدين على التطبيق في النسخ قياس مع فارق؛ فإن دليل النسخ 
واضح في الرفع دون التطبيق» وهو روايته الحديثين كليهما في الرفع ثم عمله!! ' بعدم 
الرفع» ولا كذلك التطبيق. 

وکل ما استدل به الخصم على مرامه لا يضرنا شيئأًء وکل ما استدل به علماؤنا 
لا يسعهم جواب عنه؛ إذ غاية ما يلزم من حديث عبد الله بن عمر أن النبي لاء رفع 
يديه قبل الركوع وبعده» وقد عرفت أنا لا ننكره» وهو لا يضرناء وما ذكره البخاري 
فق روانات الرفع فصحتها مسلمة» لكن لا يلزم من ذلك كونها معمولا بهاء فقد 
روى البخاري في «(صحيحه» من روايات مدة حياة النبي 4 ثلاث روايات: رواية 
می ومين ون كل وثلاث وس والثلاثة صحيحة, لکن لا يلزم منها 
صدقهاء فإن الصادقة منها واحدة فقط. 

وبذلك عرفت أن الحنفية يثبتون الإرسالَ عند الركوع وغيره» والشافعية ينكرونه» 
والمثبت مقدم على النافي كماعرفت» واندفع بذلك ما قيل: إن الرفع وجودي» وعدم 
الرفع عدمي محضء فكيف يرفع الوجود؛ وذلك لأن الرفع وإن كان وجوداء لكن 
عدم الرفع ليس عدماً محضاًء وإنما هو عدمٌ ثابتِء فكان في حكم الوجود. 

وماعدوا من الصحابة فيمن لم يرفع دال على أنهم قد بلغهم نسخه» وإلا فلما 


1 هكذا في الأصلء والصواب: في الرفع وعدمه. ثم عمله» إلخ. 


)١(‏ «صحيح البخاري» (204550) و(صحيح مسلم) (7350) عن أنس بن مالك رضى الله عنه. 

(۲) «صحيح مسلم» (777070) عن ابن عباس رضي الله عنهماء ولم أجده في «صحيح البخاري». 

(۳) «صحيح البخاري» (70177) و«(صحیح مسلم) (27759 77258) عن عائشة وأنس بن 
مالك وقيرهها: 


أنه اد || تي ارہ“ ه6١‏ 


ويه يو غير َاحِدٍ من أل الم ِن َضْحَابٍ الئبيَ 4 الاين 
OES‏ راهل الكرقق 


لم يك في رفع النبي ئي إنكار نكير فأي معنى لعدم رفع من لم يرفع! فكان الذي 
يرى عدم الرفع أو يرويه مثبت أمر زائدٍ إذ الكل متفق على الرفع» ثم الكلام إنما هو 
في بقاء ذلك الرفع ورفعه فمن أثبت رفع الرفع أثبت أمراًزائدا على الأصل» فوجب 
القول بقبوله» كما هو المقرر عندهم. 


كيف» وقد ثبت النسخ باتفاق بيننا وبينهم في جنس ذلك الحكم» وهو الرفع 
بين السجدتين» وما قالوا: من أن حديث الرفع بين السجدتين ضعيف» فضعيف؛ لما 
قد ثبت أن ابن طاوس كان يرفع بين السجدتين» ويستند بأن أباه طاوساً كان يفعله. 
فأيّ بُعد في أن نسخ الرفع بين السجدتين كما لم يبلغ طاوساً وابته" "مع ثبوته» كذلك 
لم يبلغ نسخ الرفعين الباقيين هؤلاء الذين استدللتم برواياتهم وعملهم» فكم من 
أمر شاع بين أصحاب النبي ية ولم يبلغهم نسخه» ثم لما تفحصوا حين أخبرهم 
أصغرهم بنسخه وتفتشوا عنه تركوه. 


]١[‏ وغبّرهما أيضاًء قال النيموي”": إليه ذهب بعض أهل العلم من الصحابة والتابعين وغيرهم 
خلافاً للجمهورء أخرج ابن أبي شيبة7) عن الحسن وابن سيرين أها كانا يرفعان أيديهم| بين 
السجدتين» وأخرج أيضاً عن نافع وطاوس: يرفعان أيديه| بين السجدتين» وفي «جزء رفع 
اليدين» للبخاري: عن الربيع: رأيت الحسن ومجاهداً وعطاء وطاوساً وقيس بنَ سعد والحسن بن 
مسلم يرفعون أيديهم إذا ركعوا وإذا سجدواء قال عبد الر من بن مهدي: هذا من السنة» انتهى. 


(۱) زاد في ب بعض النسخ : «الثوري». 
(۲) «التعليق الحسن» (ص: .)١١١‏ 
(۳) «المصنف» (۲۷۱/۱). 


۱٦‏ اکرب الذي 
(۷۷) بَابُ مَا جَاءَ في وَضْع الْيَدَيْنِ عَلَى الركَبكيْن في ال ركوع 


شا لا 0 ور ن يئر تابو حصن عن 


أى كبو الكت مَنِ السُلَمِيٌ قَالَ: قال كا 1 القظابيه» إن الأكن نلك 
ا 


وأما قول ابن المبارك1١!:‏ لم يبت کک ت ان وة لقو مو قر ا 
وبرهان» من قبيل التخمين لا الإذعان؛ وأنت تعلم أن الجرح امبهم ليس ما بء يشير 
إلى ذلك تحسين الترمذي حديتٌ ابن مسعود فيا بعدٌ» ورجال حديث ابن مسعود رجال 
الصحيح كلهم إلا عاصم بن كليب» فقد تكلم فيه بعضهم مع أن أكثرهم لم يقبلوه عليه. 

كيف وقد روى عنه البخاري في «جزء القراءة» ""» ومسلم في «صحيحهاء 
والأربعة في «سننهم»» فلو تنزلنا لقلنا بحسن حديثه» وإلا فحديثه صحيح من غير 
ريب ولا رجم غيب» وقد صححه ابن عدي!”! في «كامله)""". 


3] وحقق الشري”"؟ أن لابن ضعوه حديثين: احدهما هذا مروى من قحل والثائى مرقوعاء 
كار ارم الميارك متحلق الاي ل الأو ل رال ابن ذقيق اليد [ن عدم فوت الخير عند 
ابن المبارك لا يمنع من النظر فيه» وهو يدور على عاصم بن كلب وقد وثقه ابن معين: انتهى. 

[] قلت: وفي الصحيح أيضاً تعليقاًء قال النسائي وابن معين: ثقة» قال أبو داود: كان أفضل أهل 
الكوفة» وقال ابن سعد: كان ثقة يُحْتَحّ به» وكذا وثقه غير واحد من أهل الفن". 

[*] وابن حزم في «المحلى»؛ وكذا صححه غير واحدء كما بط في «الأوجز» “٠‏ و«آثار السنن». 


[5؟]ن: ٠١٤‏ تحفة: 5857 ۱° . 

(۱) «الكامل فى ضعفاء الرجال» (۸/ ۲۹۸). 
(۲) فى «التعليق» (ص :۳۳ 

)۳( انظر: «تهذيب التهذيب» (057/60). 

.)۸۸ /۲( انظر: «أوجز المسالك»‎ )٤( 


۱۷ 


NY #7 > |‏ 
نه ١1‏ )ام از هھ 
پاب الصبماره 


I2 77‏ ا کے 0 2 
قال: وف البَاب عن سعد والس؛ وَابَى ا وَابَى اسيك وَسَهل بن 
9 7 7 = = 2 > 


ےه وج ا سا ا ھک 
سَعَدِء وَمَحَمدٍ بن مسلمة؛ وَابِى مسعودٍ 


ومن أقوى ما استدلوا به على الرفع ما رواه ابن عمر عن النبي بي في شأن 
الرفع» ثم قال: «ما زالت!١!‏ تلك صلاته حتى مات»» أو ليس يكفي في إثبات أن قول 
ابن عمر هذا مبني على الاستصحاب ما رواه مجاهدا"! - كما رواه"" العيني''' في 
«(شرح الصحيح)-: «كنت فى خدمته زماناًء فلم أره يرفع يديه»» فلو كان الرفع عند 
أو لم يروا أن دليلهم هذا" مفيد لنا مع ما فيما ذهب إليه الإمام من الاحتياط؛ 


1 أثبت النيموي”" أن الحديث بهذه الزيادة ضعيف بل موضوع» على أنا لم نجد في «البيهقي» 
لا المكتوبة ولا المطبوعة هذه الزيادة» فالظاهر أنه وهم من الناقل» توجد هذه الزيادة في 
حديث أبي هريرة في التكبير» فحكاه بعضهم وهماً في حديث ابن عمر في الرفع. 

[] وبسط النيموي”" على تصحيح أثر مجاهد» فارجع إليه. 

[] ونص ما حكاه العيني برواية ابن أبي شيبة بسنده عن مجاهد قال: ما رأيت ابن عمر يرفع يديه 
إلا في أول ما يفتتح» انتهى. فما حكاه الشيخ رواية بالمعنى مع بيان حاله من طول قيامه عنده. 


[:] أي: رواية ابن عمر المرفوعة مع تركه العمل بها. 


.)9/70( «عمدة القاري» (5/ ۳۸۰) عقب حديث‎ )١( 

() «التعليق الحسن» (ص: )٠١‏ لأن في رجاله عبد الرحمن بن قريش الهروي» وعصمة بن 
يحبا الفا ري اوها عات و ا 

(۳) «آثار السنن» (ص: 2178 ح: 005 5). 


1 الكوكب الذي 
َاْعمَلُ على هذا عند َل هلم ِن أصْحَابٍ الي 4 الاي 


وَمَنْ بَعْدَهُمْء لا اڂتِلاف بَيْنَهُمْ في ذَلِكَ إلا مَا رُوِي عَنِ ابن مَسْعُودٍ وَيَعْضِ 
أْصْحَابه: أَنّهُمْ گائوا و وَالَطِِيقُ مَمْسُوخ عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْم. 
9 - قال سَعْدُ ر بن أأبي وَقَّاصٍ: كُنَ كفْعَلٌ دَلِكَه هيا عن ورتا 


تع الاک عَلَى الگ 


خا فسا eC‏ َيب ٿا بُو عَوَاَةه عَنْ أبِي يعو عَنْ مُضْعَبٍ بن سَعْيِ عَنْ 


3 سه 2 
ابيه سعد كا 


1 
أَنْ 


5-9 


(۷۸) بَابُ مَا جَاء أنه ُجَافي يَدَيْهِ عَنْ ا 
0 ان »نا أَبُوعَامِرٍالْعَقَدُِ اكليم بْنُ لا 


لأن رفع اليدين على تقدير نسخه يكون عملاً بالمنسوخ» وعدم الرفع على تقدير 

استحبابه يكون ترك أدب» وإحداث بدعة أشنع من ترك أدب» وفي ذلك كفاية لمن 

ألقى السمع وهو شهيد» وأسأل الله المزيد من فضله المديد وكرمه البعيد» إنه على 

كل شيء قدير» وبإجابة الداعين جدير. 

. ۹۳۰ ن: ۲ جه: ۸۷۳ تحفة:‎ A۷ م هلام د:‎ tA] 

[ ۲7۰ ]د:۷ جه: 1۳ ۸» تحفة: ۱۱۸٩1‏ . 

)١(‏ زاد في نسخة: «وَأَبُو حَمَيْدِ السَّاعِدِيٌ سمه مه عَبْدٌ الرَّحْمَنِ بن م تنه ن ال رهوا اد 
TT‏ كيم الأسويه e‏ 
الرّحْمَنٍ من المي اش عبد له بن حييب» وأو ُو هلخن بن يبن نط 
وأو يعور الْعَبْدِيٌ امه وَاقِدٌ وَيُقَالُ: وَقَدَانْء وَهُوَ الذي رَوَى عَنْ عَيْدِ الله بن أبي أو 


وَكِلَاهُمَا مِنْ اَهَل الْكُوقَة). 
(۲) فى نسخة: «(محمد بن بشار». 


وات الصا ۱۹ 


باس ن سَهْلٍ قال: الج برشتي وال ر سَيْدِ وَمَهْلْ بْنُ سَعْدٍوَمْحَمَّدُ بْنُ 
امه مَدكَرُوا صلا رَمُولٍ الله ل فقا بُو حُمَيْدِ: تا الُم بصَلَاة 
سول الله ل إن سول الله يل رگم فوَضَمَ يَديْهِ عَلَى بتي كَأَنهُ قاب 
EE UE‏ 


وهو الذي الشكارة آهل لل أَنْ يُجَافي الرّجُلُ يَدَيْهِ عَنْ جَنْبَيْهِ في 
الرَّكُوع وَالسْجُودٍ. 
(79) باب ما جَاءَ فى الس يح في الرّكُوع وَالْسَّجُود 
١‏ - حَدَّنَنَا علي بن حجر أن عِيسَى بْنُ يُودْسَء عَن ابْنِ أبي ذِنْبِء 
ع ل لب ل 


كَلاتَ 58 ققد د غه وَدَلِكَ ى دناب ا 00 0 في سجوده: ا 
ل لات مَرّاتِ» EE‏ ك سجودة» وَذَلِكَ ى اذا 


قوله کل حم الام 0 
له» فهذا التمام تمام كماية» لا تمام نهاية» حتى لا يجوز الزيادة عليه» ولا تمام بداية» 
حتى لا يكفي دونه. 


. ٩01° تحفة:‎ 439٠١ جه:‎ A1 د:‎ ]۲ ۱ [ 


3 انکر الدُرَي 
قَالَ: وَف الاب عَنْ حُدَيْفَةٌ وَعْقْبَةَ بن عَامِرٍ 


قال عت معبيف لقنن لزن E‏ باب قن ين 
عبد الله بن غا ل يلق ابن مشرو ۰ 

العمل عَلَى هَدَا عِنْدَ هل الْعِل: يسَْحِبُونَ أن لا يَنْقْصَ الرَجُل في 
الوُكُوعٍ وَالسّجُودٍ مِنْ تَلاثِ تَسْبِِحَاتٍ. وَرُوِيَ عَنِ ابْنٍ الْبَارك"" أنه قَالَ: 
لبا ئس حا روط افر خَلَقَهُ تلا 
ت ا ا 


قوله: (لِككَىْ يدرك من خلفه ثلاتٌ تسبيحات) لس المراة بذلك أن من 
خلفه لما كانوا يركعون ويسجدون بعده كان هذا المقدار من الزمان ضائعاً منهم» فإن 
سبح الإمام حمسا سبح من خلفه ثلاثاً؛ إذ یرد على ذلك أنهم كما كانوا يركعون بعد 
الإمام يرفعون عنه أيضاً بعده؛ فهذا بذاك فأين الضياع حتى يُضْطَرٌَ إلى زيادة تسبيحات 
الإمام؟! بل المراد بذلك أن أحوال المقتدين لماكانت مختلفة في كيفية القراءة» فمنهم 
سريع حركة اللسان» يسبّح تسبيحة» والإمام لم يتم تسبيحَته» ومنهم على خلاف ذلك» 
كان المقتدون أتموا تسبيحاتهم الثلاثة كلهم أجمعون» ولم يبق منهم أحد كان تسبيحه 
آل هع اللات الد الميكون رها الوعه ل شى لطافته وحمت إلا أنه يكن 
توجيةٌ الوجو الأول أيضاً بما هو غير جدير بالعرض. 

وهو أن الإمام حين انحنى إلى الركوع أو السجود وجب متابعته في رفض القيام 
بفور سماع تكبيره» إلا أن الوصول إلى هيئة الركوع والسجود يكون بعد ذلك بزمان» 
)١(‏ في نسخة: «عبد الله بن المبارك). 
2 فی بعض النسخ : (يستحب). 


وات الاک 8 


e gE FF FOR عن‎ 


€ کک ا کا قال: اناا شعي ڪن 
عمش كال سَمِعْتُ سَعْدَ بْنّ عبَيد ٤‏ يحَدٿ عَن الْمُسَْوْروِ عَنْ صله بن 
وك عن حُدَيْقة ا ا ع نّيب گان يفول في رگوعي: نان ر 


الْعَظيم» وي سُجودو: اسَبحَانَ ري الْأَغْلّى): الى كل د 00 وَقََ 
وَسَال وَمَا ا على اة عَدَابٍ إلا وَكََ وَتَعَوَد. 


E 


لا سيما على الضعفاء والمرضى والذين يمنعهم الازدحام وغيرٌ ذلك من المعية 
الزمانية بالإمام» فلما كان وصولهم تَمَّهَبَعْدَ زمانٍ كان الإمام قد فرغ من تسبيحة أو أكثر 
منها في ذلك الزمان» وهكذا التفاوت في وصولهم إلى هيئة القيام إذا رفعوا رؤوسهم 
من الركوع والسجودء فأما رفع الرأس فيكون متصلاً بسماع تكبيرة الإمام غير متراخ 
عنه» فأما بعد الرفع فليسوا في سعة من أن يسبحوا وإن كان وصولهم إلى القيام لم 
يحصل بَعْدٌه والله الهادي إلى سواء السبيل» وهو حسبي» ونعم الوكيل. 

قوله: (ما أتى على آية رحمة) وكونّه عليه الصلاة والسلام أخففٌ الناس صلاة 
في الجماعة يخصّصه بالنوافل!! ! وبصلاته لنفسه. 

قوله: (إلا وقف وسأل) هذا عندنا على النوافل جمعاً للأدلة التي وردت في 
التخفيف في الفرائض» من ذلك ما سبق: أنه كي كان أخففٌ الناس صلاةً في تما 


11 قلت: وظاهر ما في قيام الليل أنها كانت في رمضان» فصلى بعد العشاء إلى الصبح أربع 
ركعات. 


. "۲٣۵۱١ حم: ه/ ۲ تحفة:‎ «AAV جه:‎ ١ 1١3777 م الالال د: الاي ن:‎ [TTI 


۲۲ انکر ادر 


e 
نحوه‎ 


ودنا محمد ا بن شار ٿا عَبْدُ البَحْمَنِ ُن مَهْدِيٌّ عَنْ سشُعْبَةَ 


(:8) باب ما جَاءَ في التي عَنٍ الْقِرَاءة في ال روع وَالسّجُود 
4 - حَدَكنَا ِسْحَاقُ بْنُ مُوسَى الأنصَاریٰ ا مَعْنٌ» تا مالك" ح وتا 
ا ن رايم نين حَبْد الله ٿن حَُيْنِ» عن أيه عَنْ 
عَلِيَ بي أبي طَالِبٍ: EE AN‏ عن ابي القسن وال م وعن 


دحتم الذَّهَبِء وکن قرا اران د ESE‏ 
وق الاب عن ابن غاي 


ومن ذلك ما ورد أن النبي لاء قال: «إذا آَم أحدّكم الناسّ فليخمَّفٌ فإنَ فيهم الصغير 
راف وای قاذ على وده البصل كبك ا إلى شير الل 
لو دعا في الفريضة» أو سأل.» أو تود 

۸١‏ - باب ما جاء في النهي عن القراءة في الركوع والسجود 

لما كانت حالة السجودٍ وكذا الركوع حالةً انحطاطٍ وانخفاض» وإظهار مذلة 
وعبودية؛ : ب الى الاتو ار لاحر اليا كرا a‏ 
فلذلك ترى الفقهاء يقولون: طول القيام أحبٌ وأولى من كثرة السجود. 


.١٠١ ١19/4 تحفة:‎ 4/١ pr Ti ° Yap PEE lé] 

)١(‏ زاد في نسخة: «وقد روي عن حذيفة هذا الحديث من غير هذا الوجه أنه صلى بالليل مع 
النبى ياء وذكر الحديث». 

(۲) في بعض النسخ: «مالك بن أنس». 


”و7 أ 
الو e‏ 9 ۲۳ 


rE‏ َوْلُ أَهْلٍ اا س 0 ا د رَمَنْ بَعْدَهُمُ: گرهُوا 
الْقِرَاءَءَ في الركوج وَالسّجُودٍ. 


(۸) بَابُ مَاجَاءَ فِيمَنْ لا يُقِيمُ صُلْبَهُ في الرّكُوع وَالسَّجُود 


E خد ِن مِيعء ا بو مُعَارِيكَ عن الْأَعْمَِ‎ EES 


ای قن وغ ی وا ار ئ قَالَ: قا قال ر كول الله 


١‏ - باب ما جاء فيمن لا يقيم صلبه فی الركوع والسجود 

ذهب بعض الأئمة إلى فريضة الطمأنينة المعبَرَةٍ بتعديل1١!‏ الأركان» وجواب 
الإمام في ذلك مستغن عن البيان» وهو أنه تلزم الزيادة على نص الكتاب» وهو 
مطلق؛ إذ الركوع لغة هو الانحناء» كما أن السجود إنما هو وضع الجبهة فحسب. 


1 وتعديل الأركان فرض عند الشافعي وأحمد وأبي يوسف من الحنفية» وواجب عند الإمام 
أبى حنيفة ومحمده وقيل: سئة عندهماء قال ابن رشد: اختلف أصحاب مالك» هل ظاهر 
مذي ای اف بكر فس او واا 3 لو كل عن نض فى لقم اتی 
والروايات التي استدلوا بها على الفرضية هي مستدلات الحنفية للوجوب؛ لكونها أخبار 
آحاد» فحجج الحنفية حجة على من خالفهم» وحجج غيرهم ليست بحجة على الحنفية؛ إذ 
هي أخبار آحاد» وآيات الركوع والسجود ليست بمجملة» كذا في «الأوجز». 


[60"؟]د: 6 ن: ۷ جه: ° ۷ حم: ۱۹/٤‏ تحفة: ٩44۹٩٥‏ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «والتابعين». 

() زاد في ب بعض النسخ : «البدري». 

.)١7 0 /١( «بداية المجتهد»‎ )۳( 

(:) «أوجز المسالك» (”/ .)٤۷۳‏ 


۲٤‏ لكوم الدُرَي 
لا تُجُزئ صَلَاةً لا يُقِيمُ الرَجُل فِيهَا يَعْنِي صُلْبَهُ في الركُوعِ وَفي السّجُودا. 
قال: وي الْبَابِ عن علي بن شَيْبَانَه رانیں؛ وَأَبِي هْرَيْرَةه وَرِقَاعَةَ الزّرَق. 
قال رعیش خو أي ا خی شدخ ج 
َالْعََلُ عَلَى هَدًا عن أل الم ن أضحَاب الئّبِيَ 4# وَمَنْ 
يَرَوْكَ أن يُقِيمَ الَجْلُ صُلْبَهُ في الركوع وَالسّجُودِ. وَقَالَ الشَافِعِىُ وَأَحْمَدُ 
معانيى a‏ ارورورظفي Ss O‏ 
لنب كَل الا تُجُرئ صلا لا يُقِيمُ اليَجْلْ فِيهَا صُلْبَهُ في الرُكوع وَالسّجُودا. 


قوله: (لا تجزئ صلاة لا يقيم) إلخ» استدل بهذه الرواية من ذهب إلى 
فرضية التعديل حتى لا تصح الصلاة دونه» لكنا نقول: خبر الواحد لا يوجب القطمء 
والآية مطلقة» والركوع الانحناء» والسجود وضع الجبهة؛ غير أن بعض وجوه وضع 
الجبهة لَمّا لم يوجد فيه معنى التعظيم عَدَّ خارجاً من مفهوم الآية فلا يتناوله النص» 
وما فيه معنى التعظيم داخل فيه» وهما أي: الركوع والسجود حاصلان بدون التعديل 
خا لاسر قت ك الصا عل إلا أن الخ مرن الصيدق فت الرجرتب 
والإعادة بترك الواجب واجبة» لا أن الصلاة غير صحيحة أصلاً. 
مي و ا ا 0 
رک الدرجاق راا من التلى رن کا هو ی ادراب کا كلها ذهابا إلى 
ظاهر النفي» لكن الذي ذكرنا من الآية خصّصٌ النفيّ بأحد أنواعه. 
)١(‏ زاد في نسخة: «الأنصاري». 
() في نسخة: «لم يقم». 


۲ ۵ “YN ]أ و‎ 5 EA 


لو ام 5 
انبا الصسمار 6 


E 


وَأَبُو مَعْمَر اسا داه س a‏ الآنصَاوق البدرى 


اس E‏ سه 


ae (^)‏ الكل يكاز رَفْعَ 7 فق الركوع 
DT‏ اود الطَّيَالِسِتُ» تا تا عَبْدُ الْعَرِيرٍ 
ابن عبد عَبْدِ الله بْنِ بي سَلَمَة الَْاجشو ج تاي ڪن برشتي لأخزح. 
عَنْ عب الله بن بي رَافِء عَنْ عَلِيَ بن ابي طالب قَالَ: OS!‏ 7 سول الله علا 
إا َه وَأسَهُ مِنَ الوكوع قَالَ: 7 سَيِعَ الله لِمَنْ حَيِدَهُ رَيّنَا لد » مِلْءَ 
a O‏ 0 1 ءَ ما شِنْتَ مِنْ شَيءِ بعد 


قَالّ: وَف الاب عن ابن عمنٌ) وَابِنٍ عباییں» وَابِنٍ أب وق عن جحيفة» 


ولعت كان قتاعدة عد بَعْضٍ أَهْلٍ العلْم. وَبه يَقُولُ السَافِعِي. قال ول 
هَذَا في الْمَكُْوبَةِ وَالتَطوعِ. رال بَعْضُ أَهْلٍ الْكُوقة: 00 هدا في صَلَاةٍ 
التَطوّع» 0 يمول“ في صَلاَةٍ ال 


. ۱۰۲۲۸ تحفة:‎ 4” /١ م الالاء د: ۰ لاك حم:‎ [Y1] 


() في بعض النسخ: «الماجشوني». 
(۲) فى نسخة: «يقولها». 
(۳) زاد في نسخة: «قَالَ أبُو عِيسَى: وإنما يقال: الماجشوني لأنه من ولد الماجشون». 


5 اکرب الدّرَي 
لم كات ياه 


1۷ - حَدَكنَا الْنْصَار: ا مَعْنٌ ا مَالِكُ» عَنْ کن قا 
عن أبِي هر أن رول اللا" ل قال ادا َال الْإِمَام: سَمِعَ الله لِمَنْ حَيِدَهُ 
E O a‏ َإِنَهُ مَنْ وَافَقَّ فق َو TE RS‏ 


1[ - باب منه آخر] 


قوله: (إذا قال الإمام: سمع الله لمن حمده» فقولوا) وفي هذا دليل على ما 
ذهب إليه الإمام!١!‏ من أن الإمام يأتي بالتسميع» والمؤتم يأتي بالتحميد» والمنفرد 
يجمع بينهما؛ وذلك أن المؤتم لو أتى بهما لمات مقتضى الفاء» وكذلك ظاهر 
التقسيم ينافي أن يأتي الإمام أو المؤتم بهما معاًء فإن التقسيم ينافي الشركة» مع أن 
فاء التعقيب لا تمهل المقتدي عن تعقيب التحميد حتى يأتي بالتسميع» فإنه لو آتى 
بالتسميع لا يأتي به إلا قبل التحميد» وعند ذلك يبطل مقتضى الفاء» وهو التراخي 
من غير مهلة» كتراخي الأجزية عن الشروطء وهذا محتاج إلى تلطيف القريحة. 


وأما الفرق بين (ربنا لك الحمد) و(ربنا ولك الحمد): أن الثاني أزيد من 


1 وتوضيح الاختلاف في ذلك كما بط في الأوجز)”": أن المنفرد يجمع بينهما عند = 


. ۱۲01۸ 7م 49 .ع دنلىرةن ن:5 جه: 2355 تحفة:‎ WY] 
في نسخة: : الإسحاق بن موسى الأنصاري).‎ )١( 


)١(‏ في بعض النسخ: «النبي». 
(؟) «أوجز المسالك) .)٠١١١٠١١/۲(‏ 


أبوَا الك لاد ۲۷ 
5 
قال + 8 ا ت اشا ن © .7 اي و 


واا قلتي" د بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أضكات الب 4 وَمَنْ 
قول الِْمَاُ: 3-5 الله ل کی E RT‏ 

3 a وَبهِ يَقُولُ أَحْمَدُ ا حْمَدُ. قال ابْقُ سيرينَ وغيره:‎ ) O eg 
ال ده وَلَكَ الْحَنْدُ مِثْلَ مَايَقُولُ الِْمَامُ وَبِهِ يَقُولُ‎ 
الشَّافِعِيٌ وَإِسْحَاقٌ.‎ 


الأول وأوكدء فإن واو العطف تقتضي أن معه غيره فهما جملتان» إلى غير ذلك من 
الو وو 


= الجمهورء ولا يصح حكاية الإجماع -كما حكاه الطحاوي7" وابن عبد البر وغيرهما-؛ 
فإن الخلاف فيه مشهور بين الحنفية» فقال ابن عابدين: فيه ثلاث روايات: الجمع 
بينهماء» وهو المعتمد» وقيل: هو كالمؤتم» وقيل: كالإمام» وكذا ذكر الروايتين في مذهبه 
صاحب «المغني» من الحنابلة» وإليه أشار الزرقاني”'' من المالكية بلفظ: الأصحء وأما 
الإمام فيأتي بهما عند الشافعية وأحمد وأبي يوسف ومحمد» وقال أبو حنيفة ومالك: يأتي 
بالتسميع فقط» وأما المؤتم فكذلك يجمع بينهما عند الشافعي» ويأتي بالتحميد فقط عند 
الآئمة الخمسة الباقية» قال ابن المنذر: انفرد الشافعى بذلك» انتهى. 


)١(‏ في بعض النسخ: «على هذا». 

(0) زاد في نسخة: «ربنا ولك الحمد). 

(۳) انظر: «شرح معاني الآثار» (۱/ .)۲٤١‏ 
(:) «رد المحتار» (؟5/١1١5).‏ 

(5) راجع «المغني) (185/5). 

(5) «شرح الزرقاني على الموطأ» .)٠١۸/١(‏ 


۲۸ انکر الدُرَى 
(5) بَابُ ما جَاءَ في وَضنع الْيَدَيْن َبْلَ الركبتيْن“ في السّجُودٍ 


0 بن إِبرَاهِيمَ 
اور رامين علي لوا يدالوا ميدن ار ؟ َامَرِيكُ» 
کک ب» عن ابه عَنْ وَائل بن حجر كَالَ: 8 8 - سول الله كك إِذّا 


سجد يصع ر بيه قَبْلَ يَدَيهِء وَِذَا دص رَه م يديه ق 


ا حَدِيئِه: قال ن بن هَارونَ: 0 وسَريك 


ar‏ ما 0 کیت و الله إن ر ا 


E Sa. ORT ISE FF ee لق‎ 
SS 


َالَْمَل عليه عند أككر أَهل الْعِلْمِ يَرَونَ أن يَصَعَ الرَجُل ريه قبل 


جه 0 ر 2 


يديه وذ تقض َيه قبل كيه > وروی هَمَّامٌ عَنْ عاص هَذَا مُرْسَلّا؛ 
وَل يذ کر فِيه وال بن حجر 
(۸) باب آخَرُ مِنْهُ 


۸ک دا فة فيه ا عَبْدُ الله بْنُ تاف عَنْ مُحَمَّدِا © بْنِ عَبْدِ الله 
[6- اتاك ا 


[ ۲۸[ د: A۸‏ ن: 0٩‏ جه: الى تحفة: ٠4لا .١ ١‏ 

[5569؟]د: ۰ حم ۲/ ۸۱ تحفة: ۱۳۸١7٦‏ . 

)١(‏ في نسخة: «في وضع الركبتين قبل اليدين». 

(۲) محمد هذا هو الملقب بالنفس الزكية» وهو محمد بن عبد الله بن حسن بن حسن بن على 


ج 


ابو بالط الاد“ ۲۹ 


ابن الجر عن ن أبِي الؤَّنَادِ عن الْأَغْرَج) ڪن ن آي هر و 
ايَعْيدُ أُحَدُكُمْ فَيَبْرْكُ في صَلَاتِهِ برك الْجَمَل.. 


5 2 و ري ا 8" > 9 
بُوعِيسّى: حَدِيتُ أَبِي هْرَيْرَة حَدِيثُ غريب لا تغرف ِن حَدِيثِ 


روي هَذَا الْحَدِيتُ عَنْ عَبْد الله بن E‏ ف ري عَنْ ابي 
ا عَن النَّبِىَ كل وَعَبْدُ الله د بْنُ سَعِيدِ الْمَفْبُرِيُ صَعَقَهُ يَحْيَى 


ر فقوو 


ابْنُ سَعِيدِ الْمَطَانُ وَعيره. 


قوله: (يعمد أحدكم فيبرٌكُ في صلاته برك الجمل) هذا ما استدلت به 
المالكية!'! على ما ذهبوا إليه من تقديم وضع اليدين على وضع الركبتين» وأجاب 
الآخرون بأن هذا استفهام إنكار» ولكن يرد على ذلك أن ركبتا الجمل في رجليه 


3 قال ابن قدامة': يكون أُوَّلَ ما يقع منه على الأرض ركبتاه» ثم يداه» ثم جبهته وأنفه» 
هذا المستحب في مشهور المذهب» وروي ذلك عن عمرء وبه قال أبو حنيفة والثوري 
والشافعي» وعن أحمد رواية أخرى: يضع يديه قبل ركبتيه» وإليه ذهب مالك؛ لرواية أبي 
هريرة هذا. ولنا ما روى وائل قال: رأيت رسول الله اء إذا سجد وضع ركبتيه قبل يديه» 
أخرجه أبو داود والنسائي والترمذي”' 2 قال الخطابي”"©: هذا أصح من حديث أبي هريرة» 
انتهى. 


.)١195 21١97 /۲( «المغنى)‎ )١( 

(۲) «سئن اد داود» (۸۳۸)» «سنن الترمذي» (۲۹۸)» «سنن النسائی» (۱۰۸۹). 

(۳) «معالم السنن» ( ولفظ الخطابي: حديث وائل بعر ایت من هذاء أي: من 
حديث ابي هريرة. 


0ك 


المقدمتين لا المؤخرتين» فلزم الإنكار عن وضع | لبدو افيا ال کک تين» والجواب 
أنه لا ذكر في لفظ الحديث: للركبتين» وإنما المعنى: أيقصد أحدكم فيفعل فعل 
الجمل في تقديم وضع حصته الأولى على وضع حصته الأخرى؟ وليس هذا مما 
بغي فيكون اسه إليهء لا على ما ذهينا إل آله 0 عمد عليه 
الركبتين: قا فأمرنا بوضع ان قبل البدين: رواه ابن خزيمة!"! 

وإنما احتاجوا إلى الجواب والتكلف في تأويل حديث الباب؛ جمعاً بين 
الروايات» منها ما تقدم: أنه 4 كان إذا سجد يضع ركبتيه قبل يديه» ومنها ما ذكرنا 


[1] هكذا في الأصلء والظاهر أنه وقع فيه القلب» وكان في أصل التحرير: فلزم الإنكار عن 
وضع الركبتين قبل اليدين» ثم ضَبِّبَ عليه ومحاه» وكتب في محله: اليدين قبل الركبتين 
وكان الصرات هر المكدورب اول 

[؟] ومال ابن القيم"“ إلى أن حديث أبي هريرة هذا مقلوب» والبسط في «البذل». 


ا ان ل رساد 


)١(‏ قال ابن القيم في «زاد المعاد» :)۲۸/١(‏ انقلب على بعض الرواة مته وأصلّه ولعله: 
«(ولیضع ركبتيه قبل يديه»» وانظر: «بذل المجهود) (5/ 237/1١‏ ۲۸۲). 

(۲) انظر: «صحيح ابن خزيمة» (2658)» وقال الحافظ في «الفتح» (۲۹۱/۲): وادعى ابن 
خزيمة أن حديث أبي هريرة منسوخ بحديث سعد هذا. ولو صح لكان قاطعا للنزاع» لكنه 
من أفراد إبراهيم بن إسماعيل بن يحيى بن سلمة بن كهيل» عن أبيه» وهما ضعيفان. 


بوات ا لے 9 ۳١‏ 


(87) ہاب ما جَاءَ في السجية عَلَى الْجَبْهَةِ وَالا و 


OA‏ بو عار ٿا قُلَيْحُ بْنُ سُلَيْمَانَ قَالَ: حَدَّئَِي 


في 


- باب ما جاء فى السجود على الجبهة والأنف 
لا حلاف" أ بين أئمتنا الثلاثة في أن وضع الجبهة وحدها يجزئ في الصلاة؛ 
لأن السجود لغة هو وضع الجبهة على الآرض» وهو حاصل بوضع الجبهة دون 
الأنف. والستة!"! بيان السنة» وإنما الخلاف في إجزاء الأنف وحدهاء فجوّزه 
الإمام» ومنعه صاحباه» وله أن الوارد في بعض الروايات لفظ «الوجه)» والغرض من 
السجدة التي هي إظهار الذل حاصل فيه؛ فكانت الصلاة مؤداة مع الكراهة التحريمية 


]١1[‏ السجدة واجبة على الأعضاء السبعة الواردة في الحديث عند الشافعي في أظهر قوليه» وزفر» 
ورواية لأحمدء وفي الأخرى له - وبه قال مالك والحنفية-: ل يجب غير الوجه» والبسط فيما 
ألفته في اختلاف الأئمة في الصلاةء ثم في الوجه يجمع الجبهة والأنف وجوباً عند أحمد 
في رواية» وبعض المالكية» وهو قول للشافعي» كما في «النيل» و«المغني»”*؟'» ويجوز 
الاقصا زهان الحبية في رابات أخرى ل وا تات الح فقي الان عن «المنية»: 
يجوز الاقتصار على الأنف عند الإمام» ويكره بدون العذر وقالا: لا يجوز إلا لعذر. 


1 أي: الأعضاء الستة الباقية في الحديث بيان للسنة. 


[؟]د: :"الاء وجه: 28517 تحفة: ۱۱۸٩۹1‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «(محمد بن بشار». 

(9) زاد فى نسخة: «العقدي». 

(۳) انظر: نيل الأوطار» (۲/ ۸۸). 

(5) انظر: «المغنى) .)١195/57(‏ 

"0 «يذل المفيوه‎ )٥( 


۳۲ الكومَب الذي 


:ائ اللي كل گان دا سَجَدَأُمْحَنَ 
اتوي رص وى يَدَيْهِ عَنْ جَنبيهِ وَوَضَعَْ گمَيهِ حَدْوَ مَنْكِبَيْهِ 


N EEE م‎ 


ل 
0 


5 


َالَ: وَفي الْمَاب عن ابْنِ عَبَّايسء وَوَائِلٍ بْنِ حُجْرِء وَأَبِي سَعِيدٍ. 


إن كان ذلك الاختصار من دون عذرء ومع كراهة تنزيهية إن كان يمكنه الاحتراز 
وبلا كراهة إن لم يمكن» وعلى هذا لا يرد على الإمام ما يلزم في ظاهر النظر من 
وضع الخد والذقن لإطلاق الوجه عليه؛ إذ ليس فيه إظهار التذلل الذي هو غاية 
الستعود و تاذلف ليق ي واو لمن 

قوله: (ووضع كفيه حذو منكبيه) هذا لا ينافي ما ورد في رواية أخرى من 
وضع الرَّجُل وجهّه بين كفيه!"» إذ قد يُطْلَقُ الكف على مجموع اليد إلى الرسغ» 
وقد يُطْلَقَ على باطن ذلك من حيث تبتدئ الأصابع» فحيث أريد محاذاة اليدين 
للمنكبين أريد محاذاة الكف لهماء وحيث أريد محاذاة اليدين للوجه - كما يهم 


]١[‏ ولذا لو سجد ولم يضع قدميه أو إحديهما لا يجوز السجود. لا لأنه فرض؛ بل لأنه شابه 
السخرية» كما بسط في حاشية «البحر». 

1 والاختلاف الوارد» اختلفت الأئمة في ذلكء قال ابن قدامة: يستحب أن يضعهما حذو 
منكبيه» وهو مذهب الشافعي؛ لحديث أبي حمید» وروی الأثرم قال: رأيت أبا عبد الله سجد 
ويداه حذو أذنيه» وروي ذلك عن ابن عمر وسعيد بن جبير؛ لما روى وائل بن حجر: أن 
لا دا ر کا ارو اا رر وراک خسو ای 


)١(‏ في نسخة: «من الأرض». 
() انظر: «منحة الخالق على البحر الرائق» .)۳۳١/١(‏ 
(۳) انظر: «المغنو ا 


أواث الد ۳ 


اا عليه جلد أل الي أن كنج الل على نيه و فِهِء فَإِنْ 
تقد ساون الول 0 يُجْرِئُُ رال غَيْرْهُمْ: لا 


3 ت 


يُجِْنُهُ حَنَّى يَسْجْدَ غ1 | O‏ 
0” ين يَضَعٌ الَجُلُ و- حه اذا سد 


22 ےم ع عن 8 و مو 50 5 0 و 
١‏ - حَدنتا قتيبّةء نا حفص بن غِيَاثْء عن الحجاج» عَنْ ابي 

E E a 8‏ ا 0 - وت 2 ات لت ت ا د 
إِسحَاق قال: فلت للب راء بن عارذ ابن کان الي 5 يَضَعْ وَجْهَهُ ! اا 


2 


ك 


وَفِ الاب عَنْ وَائِلٍ بْنِ حجر وَأَبِي حُمَيْدٍ 
تحدفك َه الجاع حَدَيةٌ خسن غریب وَهوّ الّنِي اختاره د ع بَعْضُ أَهْلٍ 


ها :8 عاق 


العلم ان في" يذاه لاي كن 
من قوله في جواب من سأل: أين كان النبي ب بضع وجهه؟ فقال: بين كفيه -» أريد 
معناه العام الذي يمكن به إرادة كل جزء منهاء وهو هاهنا الأصابع» والحاصل أن 


يضع وجهه» بحيث يُحاذي رؤوسٌ أصابعه شحمتي أذنيه» وأصل كفه لمنكبيه؛ حتى 


يحصل الجمع بين الروايات كلها. 


[ ۷ ] تحفة: ۱۸1۲۸ . 

)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء أين يضع جبهته إذا سجد؟». 
(۲) زاد في نسخة: (صحيح). 

(۳) فى نسخة: «تكون». 


۳٤‏ اکرب الذي 
E NE ST E‏ 


م ار الع مر ا Ra‏ چ و ا ra‏ 
> - حدتتا قتَيبّة» ٿا ڪر بْنْ مصَرَء عن اين الْهَادِء عَنْ محمد بن 
ت 5 ض ور تر 0 مه 3 0 ر ل 3 مه ۹ r:‏ 


ك ا كم َّ سات 8 1 و ا ا و جني ١‏ عن ا اني. ...حير تير ا ان 8 
أنه e‏ رسول الله مَل يقول: «إذا سَجَدَ العَبْدٌ سَجَدَ مَعَهُ سَبْعَةَ آرَاب: وَجهَة 


وَكْفَاهُ وَرَكْبَتَاهُ وَقَدْمَا). 


ا ا 2 - 0 ےت 3 ا 0 5 
ل: وَفي الاب عن ابْنِ عَبَاي وَبِي هِرَيرَةٌ وَجَابِرٍ وَابِي سَعِيدٍ. 


٠. 
م‎ 


۸ - باب ما جاء فى السجود على سبعة أعضاء 


لما كان فرضية السجود أمراً مقطوعاً به» افترضت معه الأمور التي لا يتقوم 
أمر السجود إلا بها: من وضع الجبهة أو الأنفء والركبتين أو الرجلين من غير كلام» 
وأما ما ليس بتلك المثابة كوضع اليدين والرجلين لم يلزم فرضيتهماء فرأينا أن رفع 
الرجلين!'! وإن كان لا يمكن ووجهه على الأرض إلى أن رفع القدمين ممكن» إلا 
أن رفعهما لما كان مخالفاً لوضع السجود لأنه سخرية واستهزاء» قال العلماء: لو 
[ المراد بِالرّجْل هاهنا المجموعٌ: من القدم إلى الفخذء كما يظهر من المقابلة بالقدم» ويُطْلَقٌ 


الرجل على كليهماء قال المجد”": الرّجلء بالكسر: القدم» أو من أصل الفخذ إلى القدم؛ 
انتهى. 


.01١ 1755 تحفة:‎ ١-١61 جه: 66 حم:‎ ١ ء د:اكحلمين:144:‎ 64١ [YY] 
.)4۲۳( «القاموس المحيط»‎ )١( 


1 #7 إا نت لحي 
بواب الصلاه o‏ 


۷۴ حَركنا ا نتيبة ٿا ماد ن ريڍ عن عرو بن ديار عن طائس» 
ا ير الل أن جد عَلَى سَبْعَة اغضاء“ حفس 


َع ولا ثِيَابَهُ 
م alee‏ 


رفعهما كليهما بطلت!١!‏ صلاته» وأما لو رفع ركبتيه وهو واضع قدميه فليس ذلك 
مخالفاً للخشوع والذل» فلذلك جازت الصلاةء فتفكر فيه. 


قوله: (ولا يكف!'! شعره ولا ثيابه) لدلالته على استنكاف!'! في أمر 


3] وا لمسألة خلافية عند الحنفية: وذكرابن عابدين: 227 فيها ثلاث روايات: فرضية وضعهراء وفرضية 
إحداهماء وعدم الفرضية» أي: سنية الوضع. ثم ذكر بعد بسط الروايات في المذهب. الحاصل أن 
المشهور في كتب المذهب اعتماد الفرضية» والأرجح من حيث الدليل والقواعد: عدم الفرضية. 

1 قال ابن رسلان: الظاهر أن النهي إن هو في حال الصلاة» وإليه جنح الدراوردي7"؛ لأنه شغل 
في الصلاة» وقال عياض: الآثار وفعل الصحابة تخالفه؛ فإن الجمهور كرهوا ذلك سواء فعله 
في الصلاة أو قبل ذلك. وفي «البذل)7؟): قال الحافظ”*2: اتفقوا على أنه لا يُمْسِدُ الصلاةء لكن 
حكى ابن المنذر عن الحسن وجوبَ الإعادة» قيل: والحكمة في ذلك أنه إذا رفع شعره وثوبه عن 
مباشرة أشبه المتكبرين» انتهى. وقال ابن العربي: المقصود في الثياب الامتهان في العبادة» انتهى. 

[1] بالتنكير والتنوين للتقليل على الظاهر. 


01 ]اخ: 486١9‏ م: د: 4 ن: ٠١9‏ جه: 2/8/5 تحفة: 5 0۷ . 

)١(‏ في نسخة: «أعظم). 

(۲) «رد المحتار» (؟/ 5 .)5١6 207١‏ 

(*) كذا في الأصل» وهو خطأء والصواب: الداودي» كما في «الإكمال» (5057/1 ح )494٠‏ 
للقاضي عياض» و«فتح الباري» (75947/7) و«شرح النووي» (۲/ .)٤٤١‏ 

(5) «بذل المجهود) (2757//5). 

(5) انظر: «فتح الباري» (5957/5). 


0 الكوَكث الذري 
(9) باب ما جَاءَ في التَجَافي فِي السَّجُودٍ 


و ا 2 چ ل و وة o4‏ 
4 --حدتنا انو کر یی كنا ابو الد اا حم شن دود بن یس عن 
o‏ ل ه عاق بل ه ٤‏ و E‏ ر ج ا 
عَبَيْدِ الله ن عَبدِ الله بن أَقْرَمٌ الْخُْرَاعٌِ» عَنْ أبِيهِ قال: كنت اب القع 


ف عره e‏ ا عق 1 ا عن ع فاون 5 69 چ په و ٤وو‏ 
مِنْ مر فَمَرََثْ ركبّة» فَإِذَا رَسُولُ الله ک4 قائِم يُصلي » قال: فَكُنْتٌ أنْظرٌ 


يني حت 


العبادة» ولئلا ينتقص نصيبه من الأجر الذي يترتب على سجود الثياب والشعرء فعلم أن 
في طاعات الأتباع وصالح أعمال الفروع أجراً ومَحْمَدةَ وزيادة مثوبة للأصل المتبوع» 
سيما وكان باعثاً لها عليها؛ إذ الأجر المفهوم من لفظ الحديث إنما هو على عدم المنع. 
فح ياب ما چاء فى التجافى فى السجد 
قوله: (من نمرة) بنون "أ ثم ميم مكسورة» ثم راء مفتوحة: عرصة بقرب عرفة 
متصلة بها بحيث لو سقطت جدار مسجد عرفة لوقعت في النمرة» ومسجد عرفة يسمى 
مسجد نمرة لذلك الاتصالء فلو وقف في المسجد أجزأه ذلك» ولو وقف خارجه إلى 
النمرة» ولو متصل المسجد لم يجزه عن الوقوف بعرفة. 
ر قيرفك كية) كاتس هده الركا رك ر 
(فإذا رسول الله 5 قائم يصلي) صلاته هذه كانت نافلة في المسجد الذي 


[1]أي: مفتو حة» كما ضبطه صاحتٌ «المعجه)” وغيره. 


[4 ]:0 جه: 448١‏ حم: 5/ 230 تحفة: €1 01. 

)١(‏ القاع: المستوي الصلب الواسع من الأرض» وقد يجتمع فيه الماء» وجمعه قيعان» انظر: 
«مشارق الأنوار» (۲/ .)٠۱۹۷‏ 

() في (م): «قام فصلى»). وفي هامشه: «قائم فصلی». 

() انظر: «المعجم الوسيط» (4605) و«القاموس المحيط» (507). 


ابو بالط الاد“ ۳۷ 


إلى عْفْرَقَ إِبْطَيْهِ دا سَجَدَ وَأرى بَيَاصة ٠‏ 


و ص و 


قال: وڼ اباب عَنِ ابن عَبَّايس وَابْنٍ بحينة» وَجَابر» ور جز 
اقارا ا ختقيد E‏ وان 
0 اراو یی غازيه قري أن عر وقائقة. 

قال 


0 
51 


رة وو 5 


رفه إلا مِنْ 


0 


بو عِيسَى: : حَدِيتُ عَبْدِ الله ُن أَقْرَمَحَدِيثٌ حَسَنُ لا تعر 


ذكرناء وفي بعض الروايات!!! قصة زائدة على هذه» يعني: «مرت ركبة» فأقامني أبي 
على الدواب التي كانت لناء وكنا نازلين بها من قَبْلُ وذهب لينظر الركبةً مَنْ هُمْ؟ 
فذهبت أنا خلفه فنظرت إلى ... إلخ». وظهور عفرة الإبط لما يظهر من المتردي حال 
السجدة» وكانت سجدة رسول الله بي بحيث تتجافى الأعضاء ما بينها. 

قوله: (فإذا رسول الله ) إلخ ليس ذلك إلا بيان ما وقع من القصة بعد 
مرور الركبة بزمان لا على فوره» كما يوهمه كلمة (إذا» المفاجأتية» والمعنى: أني 
بعد علمي بمرور الركبة أتيت فإذا رسول الله بل قائم يصلي» قال: فكنت أنظر 
إلى إبطيه» وكان نت" تنكشف لكونه مترديا""' للإحرام إذا سجد فأرى بياضه» وهو 
محل الترجمة» فإن بدو بياض الإبط لا يتيسر إلا بتجاف في السجود بالغ غايته» 


كرهاان بابد" مقضاة 
]١[‏ أي: كل واحدة من الإبطين» والإبط يذكر ويؤنث» كما في كتب اللغة. 


اا شيا فال ال دترت لجار لوحت وسنت الرداء كَارْتدت: 


)١(‏ في بعض النسخ: «أي: بياضه» بدل «وأرى بياضه». 
(؟) «سنن ابن ماجه) (۸۸۱). 
(9) «القاموس المحيط) .)١١85(‏ 


۳۸ الكومب الدرِ 


5 و لم ووس :118 ا ركه قفوي مه ل اه 
حديتث داود بن یس وا يعرف لِعَبْدِ الله بن افر م“ عن النَّبِىّ َه عير 


و کک e‏ 
عند لله آرم الُا 0 


وكانت سجدته بيا بحيث تتجافى الأعضاء ما بينهاء وأما العفرة فكان من خصائص 
النبي ب4 أن يكون هناك بياض» مع أن ذلك محل السواد؛ لكونه موضع الشعر» وكان 
الشعر في إبطيه يك أيضاًء والعفرة هو البياض الغير الخالص'. 

قوله: (وعبد اللّه بن أرقم) إلخ» هذا فصل , بين الراويين ن¿ اسماهما عبد الله» ودفع 
لما عسى أن يتوهم من اتحادهما لوحدة اسمهم|ء وقربة وشبو بين اسمي أبيهم|: بأن عبد الله 
ابن أقرم بتقديم القاف على الراء المهملة» إنما هو صحابي ممن روى عن النبي كك 
حديثاً واحداً» وهو خزاعي» وعبد الله بن أرقم بتقديم الراء المهملة على القاف» ليس ["! 
له صحبة» وإنما هو كاتب أبي بكر الصديق» وهو زهري. 

قوله: (وأحمر بن جَرْ) إلخ» هذه ممن ذكره بقوله: وفي الباب. 


]١[‏ ففي 0 العفرة هو بياض غير خالص» بل كَلَوْنِ عفر الأرض» وهو وجههاء أراد 
1 هذا وَهَمٌ نشأ من كلام الترمذيء وإلا فعبد الله [بن] الأرقم هذا كاتب الصديق الأكبر أيضاً = 


)١(‏ في بعض النسخ: «ولا نعرف». 

(۲) زاد في بعض النسخ: «الخزاعي). 

(۳) في بعض النسخ: «أكثر أهل العلم من أصحاب النبي بي . 
(4) «مجمع بحار الأنوار» (5717/9). 


أله أت ا و ۳۹ 


(:4) بَابُ ما جَاءَ في الاغْتِدَالٍ في السَّجُودٍ 


5-0 


۷0 - ا هناد 3 أَبُو مُعَاويَةه عَنِ لاغش عق أن سَفْيَانَ عن 
جار أن التب كل قال: إا سَجَدَ أُحَدُكُمْ َلْيَعْدَِ كيل ولا يفرش ذِرَاعَيْهِ 
لتاقل د 


-ه 


وَالْعَمَل عاب عه أشل اليل: يَخْتَارُونَ الإعْتِدَالٌ في السَّجُود 
وَيكُرَهُونَ الإفتِرَاسَ كافْيِرَاشٍ السّبْع. 

73 - حَدَّتَنَا EA OS EOE‏ قفاكة قال: 
سَمِعْتُ اسا يَقُولُ: : إِنَّ مَسُولَ الله ككل كَالَ: «اغْتَيِلُوا ذ في السّجُونِ ولا يَبْسْطَنَّ 
أَحَدُْحُمْ ذِرَاعَيْهِ في الاد 25ت الْكلْب). 


ِ لل کل ] e TOT i‏ 
= صحابي؛ كتب للنبي 4 وأبي بكر وعمرء أسلم عام الفتح» كذا في «تهذيب الحافظ) '. ثم 
قول الترمذي: اليس لعبد الله بن أقرم إلا هذا الحديث الواحد» تعقبه الحافظ”'' فقال: أورد له 

أو الاي البخرى فى شان ت راد ب ہی عن ا کی 


[ه/ا؟]اجه: ١1و29‏ حم: ۳| ۰ تحفة: .۲۳۱١‏ 

71771 ]خ: ۲ م: 597 د: ۷ ن: ٠١78‏ جه: 2897 تحفة: ۱۲۳۷ . 
)١(‏ «تهذيب التهذيب» )١57/5(‏ وقال أيضا: روى عن النبى كياد 

(۲) «تهذيب التهذيب» .)١59/65(‏ ۰ 


4 الكومب الذي 


7 
2 مف هر ا 2 2 0 


بو حيسي : هَذَا حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ 
)۱( بَابُ مَا جَاءَ في وضُع الْيَدَيْنٍ واي ين في السَّجُودٍ 


۷ - حَدَّتَنَا عبد الله بْقُ ع Ys‏ کک 


اه فى a‏ 


أبية أ التي م e ET‏ 
8ح قال غ ال وال العا :ا حادب مَسْعَدَة عَنْ مُحَمَّد بن 
عَجلانَ» عن مسك د بن إِبرَاهيمء عن عار بن سعد: ان لني هه مر وضع 
أ یلین 2533 توه ولم يذ کر فيه: ET‏ ب 


١‏ - باب ما جاء في وضع اليدين ونصب القدمين في السجود 


أما نصب القدمين فأمر لا بذ منه» وأما ما ذكر بعض الفقهاء من وجوب!!١!‏ 
وا م ا من مر اا لما أن الأحبّ في حقها ما هو أستر لهاء كما 


3 كما في «الدر المختار»7" بلفظ: يفترض وضع أصابع القدم ولو واحدة نحو القبلة وإلا لم 
تجزء والناس عنه غافلون» انتهى. قلت: لكن ابن عابدين حقق أن التوجيه سنة. 


[/ا/ا؟ ]ك: 4949 تحفة: ۳۸۸۷ . 
[/؟] تحفة: ۸۸1۷ . 

(۱) في نسخة: (حديث صحيح). 
(۲) زاد في نسخة: «ابن أبي وقاص». 
(۳) انظر: «رد المحتار» (۲/ .)5١0‏ 


انو بالط الاد“ ٤١‏ 


0 ا ی 21 ەق لس ا 3 ل 0075 ر سه 
2 د يَحيّى بِنْ سَعِيدٍ القَطان» وغير وَاحِدِء عن 


َهْوَالَذِي جم عا ا e‏ 


وبر و 


يمهم من مو ارو ابات ار کا روا اودارا '"' مرسلآء هذا وإن لم يشتغل أحد من 
الفقهاء بتصريح عدم النصب!!! في حقهاء غير أن قولهم: «تختار ما هو أستر لها) 


يشمل هذا الجزة ابا 
قوله: (أصحٌ من حديث وه )الما 0 وها رك و ياد اط ا 


]١[‏ وذكر في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم: أن الشيخ المقرئ عبد الرحمن الباني بتي 
يقول: ينبغي للمرأة أيضاً أن تنصب القدمين» لت الجنة» عدم النصب» 
ورجحه الشيخ؛ لأنه أستر لهاء ة قلت: وبه صرح صاحب «البحر) وا ابو غاد 
فقالا: لا تنصب أصابعَ القدمين» كما ذكره في «المجتبى). 


)١(‏ في نسخة: «مرسلا). 

(۲) وهو ما رواه أبو داود في «مراسيله» )۸٩(‏ عن يزيد بن أبي حبيب أبي رجاء المصري: 
أن رسول الله اة مَرْ على امرأتين تصليان» فقال: «إذا سجدتما فضُمًا بعص اللحم إلى 
الأرض» فإن المرأة ليست في ذلك كالرجل»» وقد أخرجه البيهقي (۲/ ۲۲۳) من طريق 
الإمام أبي داود» وأخرج البيهقي قبله (۲/ 2777 777) حديثين موصولين ضعيفين» وقول 
علي رضي الله عنه: «إذا سجدت المرأة فلتضم فخذيها». 

(۳) انظر: «البحر الرائق» (۱/ ۳۳۹). 

.)5١7 05711١ /۲( «رد المحتار»‎ )٤( 


۲ انکور الدِ 


(85) بَابُ مَا جَاءَ في إِقَامَةِ الصّلْبٍ إِدَا رََمَ عقي لوا 


به -. كنا َحْمَدُ بن مُحَمَدِ بن موس » قا این الْمبَاق©) كا 
شْعْبَةُ e‏ عن الْمَرَاءِ بي عازب 
َالّ: كَانَتْ صَلَاهُ رَسُولٍ الله يل دا رگم ودا رَهَعَ َأسَهُ مِنَ الرّكُوع وَإِذَا سَجَدَ 
دا رقع رَأسَهُمِنْ الشُجُود : قَرِيبًا مِنَ السَّوَاءِ. 


قال: وني اباب عَنْ أذّين. 


ج12 و س ت ت هه ا ا ا ا 
اة مُحَمَّدُ بن شار ا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِ ٿا شْعْبَةُ شعبّة: عن الحڪم 
و 
نحوه. 
ARE‏ 9 دخوية اراد خويث 2و ان | 
بو عيسى: ديت البراع جس ص 


۲ - باب ما جاء في إقامة الصلب إذا رفع رأسه من السجود والركوع 


قوله: (قريباً من السواء) وبهذا يُفْهَمُ مضمون الترجمة؛ لما أن ركوعه ككل 
وسجوده لما كان معازم قمساواتة للقومة والجلسة يستلزم إقامة الصلب فيهماء 
وهو المقصود بالبيان. 


“IVA تحفة:‎ cA 10 I AOY 3EV) ام‎ ١ [3]خ:‎ 


)١(‏ زاد فى نسخة: «المروزي). 
(۲) فى نسخة: «عبد الله بن المبارك». 


(۳) زاد في نسخة: «والعمل عليه عند أهل العلم». 


د 1 
ابو بالص 9 م 


(48) بَابُ ما جَاءَ فى گَرَاهَِة أنْ يُبَادِرَ الِْمَامَ فى الرّكُوع”" وَالسَّجُودٍ 

۴۸ د دا ندا تتا عبد الرَحْمَنِ بخ علق سان كن ای 
إِسْحَاقَء عَنْ عَبّدِ الله بُن يَزِيدَ قَالَ: كنا لاء وَهْوَ غَيْرُ گذوب- قال: كُنَا ذا 
ا ال ا دامر 
ONES‏ جك 


قَالَ: وَف ااب آي رَمُعَاوِيَة وَابْنِ مَسْعَدَةَ صَاحِبٍ الْجُيُوش' 
وَأَبِي هْرَيْرَة. 


[ - باب ما جاء فى كراهية أن يبادر الإمام فى الركوع والسجود] 


قوله: (حدثنا البراء وهو غير كذوب) هذا كما جرت العادة من بيان الوثوق 
بصدق الراوي حين استبعد ما رواه» فمراده يكون أن هذا الخبر وإن كان مما يُسْبَبْعَدٌ 
لكنكم أيها الحاضرون! تعلمون أن فلاناً لم يكن يكذبء أو أنا أعلم يا هؤلاء! أنه لم 
يك يكذب» حتى يحتمل'١!‏ ذلك الخبر المستبعد عليه» فوجب الإذعان به» والخبر 


]١[‏ ببناء المجيول قال الج سمله تغملة قر محر ل و اهاه انتهى. يعني أن الراوي 
لم يك كاذباً حتى يَُحْمَلَ ذلك الخبر المستبعد عليه» بل كان صدوقاً فيجب الإذعان بخبره. 


[141]خ: 550 :د ۰ ن تحفة: ؟/ال١.‏ 
)١(‏ في نسخة: «بالركوع». 

(؟) فى نسخة: «(محمد بن بشار». 

0 8 بعض النسخ: «(أحد). 

.)4١08:ص( «القاموس المحيط»‎ )٤( 


4 الكومب الذي 


a E Ee O, RAT‏ و 
وَبهِ يقول اهل العلم: ان مَنْ حلف الوِمَام إِنْمَا ين نَ الوِمَامَ فِيمَا يَصنَعٌ 
ص سو 2 1 عر 2 - 3 ےق اهز اج 9 1 Fa‏ عاك 
وَلا يركون إلا بَعْدَ رُکوعِي وَلا يَرْفَعُونَ إلا بَعْدَ رَفْعِه وَلا نَعْلْمْ بَيَْهُمْ في 
ذَّلِكَ اخختلاقًا. 


ت 


المذكور هاهنا من هذا القبيل؛ إذ قوله: «لم يَحْنِ رجل منا» يستلزم سبق تسبيحة 
الإمام على وصول المقتدين إلى السجود» وهذا غير قريب بالأذهان» ووجهه أن 
النبي يك لما بدن كان شبان الصحابة رضي الله عنهم إذا انحنوا بعده وصلوا قبل 
فكيف لو شرعوا فيه معه! فلذلك نهاهم النبي <14 أن يحنوا ظهورّهم حتى يسجد 
النبي بيا وأراك فهمت بهذا أن التخلف في الانتقالات والتحريمة عن تحريمة 
الإمام وانتقالاته غير مسنون» وإنما المسنون المعية» كما هو مذهب الإمام. 

وأما نهيه يلل المذكورٌ آنفاً فكانت لعلة بيناهاء ولا نتكر التخلف إذا كان الأمر 
على مثل هذاء وأما في غير ذلك فغير مسلّم» ولا تظنن بذلك أن المعية المذكورة إنما 
هي المعية التي بطل" الاقتداء» بل المراد بها معية عرفية» كما هي أليق بحال الإمام 
والمأموم؛ أي: مع تخلف لا يحس به. 


]١1[‏ أي: في التحريمة» فإن المعية في غيرها لا تبطل الصلاةء أما في التحريمة فالمسألة خلافية» ففي 
«البرهان» شرح «مواهب الرحمن»: إحرام المأموم مقارناً للإمام جائز منعقد عند أبي ت 
ونفياه» وقيل: القران أفضل عند أي حنيفة» والتعقيب عندهماء ولا خلاف بينهم في الجوازء انتهى. 
وذكر الحلبي ١7‏ الاختلاف في الأفضلية ثم قال: ولا خلاف في صحة كل من الأمرين إلا في رواية 
عن أبي يوسف: أنه لا يصح شروعه إذا كبر مقارناء انتهى. وأنت خبير بأن كلام الشيخ مبني على 
رأي الإمام ىا هو مقتضى السياق فهو مشكلء ول أر من فرق بين المعية العرفية وغيرهاء فتأمل. 


() انظر: «غنية المتملي في شرح منية المصلي» (ص: .)51١‏ 


أ 4 1ه اكان 
وار الصاره 4° 


(9) بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ هة الْإفْعَاءِ بَينَ السَّجَدَتَيْن(" 


۲ - حدٿتا عَبْدُ الله بْنُ عَبدِ البَحْمَنِء ٿا عْبَيْدُ الله ْنُ موی کا 
إسْرَائِيلُ» عَنْ أبِي إِسْحَاقٌه عَنٍ الْحَارثِ ع عن علي قَالَ: قال لي ر سول الله کل ع 


6 


هيا عَلِنُ أَحِبٌ لَكَ ما أَحِبٌُ لِنَفْسِي E‏ لقت كن فس لا تفع “بين 
السَّجَدَتَيْنِ). 


ET‏ ل ىا رة ِن حَدِيثِ عَلِيَّ إا مِنْ حَدِ ريه 
أبي إِسْحَاقٌ عن الْحَارِثِ عَنْ عَلِنَ؛ الا ار 


پاپ ها جام في كراهية الإقعاء بين السجدتين 


ليس الإقعاء لفظاً مشتركاً له معنيان» إنم| هو الاتكاء على أليتيه بحيث تصلهم| عقبا 
رجليه» سواء كان بأن ينصب ركبتيه» ويضع أليتيه على الأرضء أو بأن يضعهم| كهيئة 
سء أي: يضع أليتيه على قدميه وما منصوبتان» كا يفعله المتشهد قبل أن يطمئن 
جالساًء وما مكروهان إلا أن القسم الأول لما لم ترد الرخصة فيه كا وردت في القسم 
الثاني: كانت كراهته تحريمية» وكراهة!'' الثاني تنزيهية؛ وأما الآخرون فلم يفرقوا بينهماء 


[1] أي: عندناء وإلا فالمحكي عن الشافعية استحبايّه» كما بسط الشيخ في «البذل»“ لحديث 


ابن عباس الآني. 


[5817؟]د:لم 4١‏ جه: 6 حم: ١/؟ى‏ تحفة: .1٠١١ 5١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «فى السجود). 

(۲) فى نسخة: الا تقعى) بإثبات الياء. 

2 اد لمغری 

(4) انظر: «بذل المجهود) /٤(‏ ۲۹۱-۲۸۸). 


1.3 الكومّب الذي 
بالا قال ةا شري هده كك ر أَهْلٍ الْعِلْم يَحْرَهُونَ الْإقْعَاءَ. 
وَفي اپ ر بي ابي هْرَيْرة. 


(ة) باب في ال خصة في الْإقْعًا 


+8 -حَدَتَنَا یحی بن مُوسَىء تا عَبْدُ الرّرَّاق نا این جُرَيْج كال أَخْبَرَنٍ 
بو الُبَيِْ لَه سَمعَ ور لتا لإبْنِ عَبَا في الْإِفْعَاءِ عَلَى الْقَدَمَيْنٍ 
قَالَ: هى السِّنَّهُّ OE‏ 


وإنما احتيج إلى نفي الاش شتراك عنه ليكون النهي في قوله: «لا تُقع) عامًا يصدق على 
النوعين كليهماء ولولاه لبقي أحد القسمين مباحاً غير مكروه؛ لعدم النهي فيه إذاً. 


[۹ - باب فى الرخصة فى الإقعاء] 
قوله: (قلنا لابن عباس فى الإقعاء على القدمين قال: هى السنة) هذا 
القول من ابن عباس من قبيل المَثّل السائر: «خذه بالموت حتى يرضى بالحمى)؛ 
فإنه لما رآهم يظنون الإقعاء حراماً رَدّ عليهم أحسن رد» وليس المراد بالسنة ما 
جعله النبي يلاء مسنوناً على سبيل التشريع» إنما المراد بها" هاهنا ما فعله مرة» 


[1] وإنما احتيج إلى ذلك لثلا يخالف هذا الحديث رواياتٍ النهي عن الإقعاء فقد ورد النهي 


عنه من رواية علي وأنس وسمرة وأبي هريرة» كما في «البذل». 


. 0۷0 م: .د 254 تحفة:‎ [TATÎ 


)١(‏ في بعض النسخ: «باب ما جاء»» وفي بعضها: «باب ما جاء في الرخصة فيه». 
(۲) «بذل المجهود) (5/ ۲۹۰). 


NM GF SR 
واب 1 لصلاه“‎ 1 


َمُلْنا: إِنَالَتَرَاُ جَمَاءَ بالَجُلِء قَالَ: بَلْ هی سه نيكم 


ال او خيس : هدا دت س 


وَكَدْ دَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم إِلَى هَدَا الْحَدِيثِ مِنْ أَصْحَابٍ اللي ا 
لا يرون بِالْإقْعَاءِ بم وَهْوَقَوْلُبَعْضٍ أَهْلٍ مَكةَ ِن أَهْلٍ الْفِقْهِوَالْعِلم وَأكْكَرْ 
أَهْلٍ الْعِلم يَحْرَهُونَ الْإفْعَاءَ بين نَ السَّجِدَتَيْن. 

(983) 2 ن السَّجَدَتَيْنِ 


الب غل ال الو تعلط اله ولك بالا الى متي الساق: 

وقوله: (إنا لنراه جفاء بالرجل) بفتح الراء"""» وبكسرها يعين القسمّ الثاني 
من الإقعاء؛ فإن الجفاء والمشقة على الرّجل إنما هو في هذا القسم» وأما في القسم 
الآخر ففيه سهولة» ف فبقي القسم الأول على حاله. 


[45 - باب ما يقول بين السجدتين] 


]١[‏ قال ابن العربي”: جفاء بالرّجْل يعني القدم» وروي جفاء بالرَّجُل يعني الإنسان» وقد جاء 
في الحديث مفسّرا بالوجهين» ففي «مسند ابن حنبل»: إنا لنراه جفاء بالقدم» وهذا يشهد لمن 
رواه بكسر الراء وجزم الجيم» وفي كتاب ابن خيثمة: إِنّا لنراه جفاء بالمرء» وهذا يشهد 
لمن رواه بفتح الراء وضم الجيم» والذي عندي أنهم لم يفهموا الحرف فصحفوه» ثم فسره 
كل أحد على مقدار ما صحف» واختاره أبو حنيفة» انتهى. 


.)6١ /۲( «عارضة الأحوذي»‎ )١( 
كذا في الأصلء وفي «العارضة): ابن أبي خيثمة.‎ )١( 


۸ انکور ادر 


اا مس بن شَِيبٍ» نا َيْدُ بن حُبَابِ عَنْ كَامِلٍ 5 


لْعَلَا عَنْ َيب بن أبي اپ عَنْ سَڃِيڍ بن جي عن اَن عَبايں: أن 
القن يل كان تقول بزح ا اطي لى وای وان 
وَاهْدِنِي وَارْرُفْنِي). 

فج - 3124 الْحَمَنْ : بن عل الْخَلَالُ"» ٿا يريد بْنُ هَارُونَ» عَنْ 
َي بن حُبَابِء عَنْ كَاِلٍ ابي لقلا تخزة 

قال او یکی کا خديك غَرِيِبٌ وفكذا دري عن غل ويه يول 
الشاي وَأحْمَدُ وَإِسْحَاقُ: يَرَوْنَ هَدَا جَائِرَا في الْمَكْمُويَةِ وَالمَطوْع وَرَوَى 
ب و لهي كسمو كيو ل العا كاله 

(49) باب مَا جَاءَ في الاغْتِمَادٍ في السّجُودٍ 


0C US =‏ قُتيَْةه تا اللَيْثُه عن ابْن عَجْلَانَ» عَنْ گ لتقن اب 


(كان يقول بين السجدتين) جوابه ما سبق بتفصيل» ومع هذا فلو قال ذلك 
أو مثلّه مما ورد لم يجب عليه سجدة السهو كما قال بعضهم» ولم تفسد صلاته كما 
قال البعض الآخر. 
[۷- باب ما جاء فى الاعتماد فى السجود] 


[55]د: ١‏ هلى جه: 4898 تحفة: ملا 0. 
[كحىلكاد: 7 حم: ۹/۲ تحفة: 70/9 .١‏ 


(۱) زاد في ب بعض النسخ : «الحلواني». 


أبَوَا بالك لاد ٤۹‏ 


صَالِح عن ابي هُرَرْ رََكَالَ: اشک اسحا لني إلى الین ل فقا َف 
السّجُودٍ عَلَيْهِمْ ادا تَمََجُوا(" فَقَالَ: «اسْتَعِينُوا بالرّكٌُبِ)7". 


صف وق 5 


كال وجيت قلا عيدكلاظرلا من عدي هي حل غاي 
هُرَيْرَةَ عن البَتَ ول إلا م : مِنْ هَدَا الْوَجْهه مِنْ حَدِيث اللَيْثِ عن ابْنِ عَجْلَانَ 
eS‏ م e‏ »عَنِ 


2 
قوله: (مشقة السجود عليهم إذا تفرجوا) لما أمروا بالتفرج المعبر عنه 
بالتجافي في السجود عَسَرَ على الضعفاء منهم؛ لما في ذلك من مشقة» فأجاز لهم 
النبي کيا باستعانة اكب أي: وضع المرافق عليها حين''! الرفع وا لخفض من 
السجود وللسجود؛ ليسهل شىء منه. 


[1] هكذا قَسّره الحافظ”*' مراد الترمذي بذكر هذا الحديث» وقال: ترجم له الترمذي: ما جاء 
في الاعتماد إذا قام من السجود» فجعل محل الاستعانة بالركب لمن يرفع من السجود طالب 
للقيام» انتهى. قلت: لكن النسخ التي بأيدينا من الترمذي ليس فيها ما حكاه الحافظ من 
تبويبه» والمشهور في معنى الحديث الاستعانة بوضع المرفقين على الركب في السجدة» 
باق لالا وکر 


)١(‏ فى نسخة: «بعض أصحاب). 

(9) في بن التسخ "#الترجواة: 

(۳) رواه الإمام أحمد (8511)» وزاد فيه: قال ابن عجلان: وذلك أن يضع مرفقه على ركبته إذا 
طال السجود وأعيى. 

() زاد فى نسخة: «(غريب). 

)2 انظر: «فتح الباري» (۲/). 

() «بذل المجهود» /٤(‏ ۳۷۸). 


e‏ ا گان رِوَايَةٌ هَؤُلَاءِ أُصَحٌّ مِنْ 


)۸( ا كين التّهُوضُ مِنّ N‏ 


gom و‎ 


e yS 
سول الله" ي يُصليء‎ u بْنِ الْحُوَيْرثِ‎ E 
صلا لے بنش گی نتوي بارعا‎ me 


قوله: (وكأن روايةً هؤلاء أصحٌ) أي: ذكر النعمان مقام أبي صالح1» و 

وجه الصحة ما فى رواية بهذا الوجه من الكثرة. 
[ ۹۸ - ا النهوض من السجود؟] 

قوله: (لم ينهض حتى يستوي جالسا) هذا آخر الأمرين من النبي كَل باتفاق 
بيننا وبين الشافعيء إلا أن علة ترك الأول لو كان النسخ لتركنا الأول نحن أيضاًء ولما 
قبت أن جاه هلو قائت ا ا لد 0ا ن كانت ال وة فى عدمياء ولاف 
[1١]رَجحَ‏ الترمذي" إرسالّه على الاتصال» وأشار إلى الاتصال بالشذوذ وذكر الشيخ في «البذل»9؟) 

متابعة حيوة بن شريح لليثِ برواية الطحاوي» وتعقب كلام الترمذي هذاء فارجع إليه. 


.۱۱1۸1 تحفة:‎ 1١67 د: 55 ءن:‎ ۳ AY] 
في بعض النسخ: «باب ما جاء).‎ )1( 


(۲) فى نسخة: «النبى»). 
(۳) وتبع في ذلك شيحّه الإمام البخاريٌ» فإنه صحح الإرسال في «تاریخه الكبير» (5/ ٠٠۳‏ 
الترجمة 549 5). 


€3 «بذل المجهود» 0/ (TVA‏ 


أنواث الک“ اه 


تال ابو عِيسَى: حَدِيتٌ مَالِكِ بْنِ الْحْوَيْرِثِ حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
العمل عله عند بض أهل الْعِلَو ويد يفول أُضحَابئ, 
(39) باب مِنْهُ ايسا 


5و کا 


- حَدَتا يَحْيَى بن مُوسَىء نا أَبُومُعَاوِيَة تا حَالِد بن ایا E‏ 
الد ن الاس عَنْ صَالج مَوْلَ التَّومَِ عَنْ أبِي هرر قال: 
YE‏ يَنَْضُ في الصلاة ET‏ 

ل 6 عِنْدَ أَهلٍ الْعِلْ: يَخْتَارُونَ 
أذ وض ا القالاه على کنو که ا : ا 


لم يعمل بها" الصحابة رضي الله عنهم ‏ بعده» فلو كانت تشريعاً ونسخاً لما قبله 
لما تركوهاء وما عملوا بالمنسوخ. 
1ت ا ييا ] 


قوله: (خالد د بن إيامن ضعیف) عالد هذا وثقه اعروت وروى. غنه أبو 


[] فقد روي أن الصحابة أجمعوا على تركهاء وعن الإمام أحمد: أن أكثر الأحاديث على تركها. 
واختلة ت الأئمة في هذه | :. لجلسة فقال بندبها الإمام الشافعي» وقال مالك والأوزاعي والثوري 
واو شيل وآ ابه يد ها رخمارو ااا حداف الد 


[] طس: ۳/ ل شرح السنة: 2185/7 تحفة: 5 ٠١١١‏ . 
)١(‏ وزاد في نسخة: «ومالك يكنى أبا سليمان». 

(0) في ب بعض النسخ : اهو ضعيف)». 

(۳) «بذل المجهود» /٤(‏ ۲۸۷). 


o۲‏ الكهمب الدرَي 
عِنْد أَهْلٍ الْحَدِيثِ وَيُقَالُ: خَالِدُ بن إلياس. وَصَالِحٌ مَوْلَ التَوأمَة هُوَ صَالِحُ 
نبي صَالِج وَأَبُوصَالِحَ اسْمُهُ: تَبْهَانُ مَدَنك"©. 


بلك مجه في الت 


5 0 e چ‎ 


داودا'» ومع ذلك فقد تأيدت الرواية بقبولها الفقهاء""» وعملهم بهاء كما أقرٌّ به 
الترمذي فقال: عليه العمل عند آهل العلم. 
٠١‏ - باب ما جاء في التشهد 


و د واس و و ا لل ل ا 
76 قموا عليه لأبي داود» بل للترمذي وار بن ماجه فقطء نعم ذكر الحافظ في «تهذيبه)”) 
ذل ونوك كان فى ا انيه 
كلها غرائب وأفراد» ومع ضعفه يُكْتَبُ حديثه» انتهى. وقال العيني: قال الترمذي: مع 
ضعفه يُكْتَبٌ حديثه» ويقويه ما روي عن الصحابة في ذلك انتهى. 


[]خ: 0م ۲ د0 جە: 144 . تحفة: £ ۱° . 

)١(‏ في نسخة: (مديني»» وفي بعض النسخ: «هو مدني). 

(؟) كذا في الأصلء أي: بإضافة المصدر إلى المفعول» و«الفقهاء» فاعلّه» والأظهر عكسه» أي 
بقبول الفقهاء إياهاء والله أعلم. 

() «تهذيب التهذيب)» (۳/ .)۸١‏ 

(4) «الكامل» (۳/ ۷ فى ترجمة خالد بن إلياس). 

(5) «عمدة القاري» 0/ ۲ عقب حديث 1۷۷). 


<١‏ ] ع ااه لكى 
يوا بالصاره or‏ 


قَالَ: عَلَّمَتَارَمُولُ الله يدا قَعَدْ نافِي الرَّكْعتَيْنأَنْ د تَقُول: التَّحِيَّاتُ لله 
بتكيف تُء السَّلَامُ عَلَيْكَ عََيْكَ يها التي وَرَحْمَةُ لله وراه السام 
عَلَيْنَا وَعَلَى عِبَّادٍ الله الصَّالْحِيتَ ادأ 4103 الل TEE‏ 
عَبْدُهُ وَيَسُولُهث 
َالَ: وف الاب عَن ابن عْمَنَ وَجَابِ وَأَبِي مُوسَى» وَعَادْفَة. 


كل ألرعيتى' حَدِيتٌ ابن مَسْعُودٍ قَدْ رُوِيّ عَنه مِنْ غير وَحَهِ. و 
سح حديث عن لنت كلل في التَّمَهُد. 


(التحيات!١!‏ هى الطاعات اللسانية» (والصلوات) من بقية الأعضاءء 
(والطيياك) الطاغات“المتعلفة بالمال» ر ها كانت السات م مداخلة فى اال 
المكلف» كما ورد" من أن سائر الأعضاء حين يصبح ابن آدم تخضع للسان» 
وتلتمس منه أن لا تتكلم بما يُرديها"» وكذلك ما قيل: 

إن اللسان صغيرٌ جرمُه» وله جرم كبير كا قد قيل في المثل 


]١[‏ قال ابن نجيم”؟): في تفسير ألفاظها أقوال كثيرة» أحسنها أن التحيات العبادات القولية» 
والصلوات العبادات البدنية» والطيبات العبادات المالية» فجميع العبادات لله تعالى لا 


يستحقه غيره. 


() زاد بعده في نسخة: «روي)». 

(۲) وأخرج الترمذي 507 ؟) عن أبي سعيد مرفوعاً: «إذا أصبح ابن آدم فإن الأعضاء كلَّها تكفر 
اللسان فتقول: اتق الله فيناء فإن| نحن بك» فإن استقمت استقمناء وإن اعْوجَجْتٌ اعوَجَجْنا». 

(۳) جاء في «المعجم الوسيط» (ص: ٠‏ أردى فلاناً: أهلكه وأسقطه. 

(5) «البحر الرائق» /١(‏ ”57 07. 


٤‏ الكوكب ادر 


والعَمَل حلي عند ئر أل الم ِن آضحَاب لني 4 وَمَنْبَعْدَهْمْ 
مِنَ التَابِعِينَ. وهو قا ل سُمَيَانَ الفَوْرِيٌ» وَابْنِ Eek‏ وحمت اشاق 001 


0١‏ باب مِنْهُ أيُضاً 


دا ا ا اللي عَنْ أبي الي ع سَعِيدٍ بُ جبير 
وَطاويء عن ابْنِ عباس قال: كان 2 سول الله يك يُعَلّمُنَا التّمَهُدَ E‏ 
القُرآنَ فَكَانَ و e‏ انانف الصَّلَوَاتُ الطييّات للّهء سَلَامُ 


عَلَيْكَ ايها اني ورَحْمَةُ لله وَيَرَكَانُهُ سَلَامُ عَلَيْنَا وَعَلَى عِبَادٍ الله الصَّالِحِينَ 


2 شد آنل[ إلا الل أف أن محا يسول الله 
كال اوعس د یت ابْنِ عَبَّاي حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ ان 


TT O TTT 
کو الا ر شت جات سار الأمشباب دیا :کی‎ 


VE [۰۱|‏ جه: 49 تحفة: 0۷0° . 

(۱) زاد في (ش): «وطاوس». 

(5) زاد هناك في (م) حديثاً: e‏ رَكْء عن 
ع عَنْ خصَيفٍ قَالَ: رَأَيْتْ الي 4 في امتا َقْلْتُ: يا سول الله إن الاس قَدٍ 
اا فى التَسَهّد فَقَالَ: «عَلَيْكَ بِتَشَهُدِ ابن مَسْعُودا. قله ليلس فى ب الراية») 
4/0( وابن الملقن في «البدر المنير» )۳۸/٤(‏ والحافظ في «التلخيص الحبير) 
2/1 كلهم عن الترمذي» ورؤية النبي بيا في المنام حق» ولكن لا تثبت بها الأحكام. 

(۳) قوله: «غريب» قال ابن سيد الناس: أما قول الترمذي فى حديث ابن عباس: إنه غريب 
مع تصحيحه إياه» فالظاهر أن الغرابة التي أشار إليها 50 أن الليث اثفره بة عن أبي 
الزبير» فكذلك هو في الكتب الخمسة وغيرهاء فقد كان هذا الاستغراب صحيحاً لولا أن 
الدارقطني ذكر أن عمرو بن الحارث تابع الليث عليه» فيكون على هذا عزيزاً لا غريباًء وهي 
رتبة بين الغريب والمشهورء انتهى. 


١‏ ا کے اده 
يوا ب الصاره oo‏ 


وَقَدْ رَوَى عَبّدٌ الَحْمَنِ بْنُ حي حْمَيْوِ الرُوَايِع هدا ادیک عن أبى ارسق 
تَحْوَحَدِيت اللَّيْثِ بن سَعدء وروی أَيْمَنُبْنُ ابل الْمَكنُ هذا الْحَدِيتَ عَنْ 
أبي الدُبَيْه عَنْ جايس وَهُوَ غَيْرُ مَحْفُوظ. 

وَدَهَبَ الشَافِعِيُ إِلَى حَدِيثِ ابن عَبَّايس في الشَّمَهُدٍ 


وباقي متعلقات تشهد ابن مسعود لما كانت مكتوبة في الحاشية رأينا تركها في 
هذه الور يْقَةِ أولى. 

وموعصيما دل اناريهاة عضر عد E‏ بوادام يوي 17 
فقال الإمام مجيباً: بواوين» فقال السائل: بارك الله فيك» كما بارك في «لا ولا 
yT‏ وبم أجيبء فسألوا الإمامّ فقال: كان سألني: أيّ 

التشهدين تختار؟ فأجبت: تشهد ابن مسعود. فدعا لي بالبركة كما بورك الزيتون» 

فافهم» والله أعلم. 

[1] كذا في الأصلء والصواب: بلا واو أم بواوين؟ كما حكاه صاحب «السعاية»'؛ وذلك 
لأن المراد منه تشهد ابن عباس» وليس فيه واو على ما تتبعت من طرقه» فالظاهر أن في 
الأصل سهوا من الناسخ» ثم أفادني بعض أحبتي أن القصة كما ذكرها الشيخ هو الصواب» 
حكاها صاحب «البدائع”'2» فقال: ومن الناس من اختار تشهد أبي موسى الأشعري» وهو 
أن يقول: «التحيات لله الطيبات والصلوات نها" والباقى كتشهد ابن مسعود» وفى هذا 
حكاية» فإنه روي أن أعرابيًا دخل على أبي حنيفة فقال: أبواو أم بواوين؟ إلى آخر ما أفاده 
الشيخ» فلله الحمد. 


1 إشارة إلى ل سجر وم رة ربوب لَاسْرَقِية ولا عي 4 الآية [النور: 0 ”؟]. 


)١(‏ «السعاية» (۲/ 60؟5؟). 
22 «بدائع الصنائع» (1/لل/ا؟ة). 
(۳) أخرجه مسلم في (صحيحه) .)5٠5(‏ 


5ه کرک الدّرَى 


ئە | 


3 N PF 


ا ن محمد بن 
إِسحَاقَ» عن عبد الرَحمَن بن الا سوؤة خن اميف عن ادن عي قَالّ: ن 
الشكة أن يَحَفَى ۳ لد 

قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ ابْنِ مَسْعُودٍ حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 

5 ح ه > ا 5 2 
(۰۳) باب۵“ کی الْجُلوسٌ فى الكَشَهدِ؟ 


- حَدَكن پو كريب ٿا عب الله ِن ٳذريس عَنْ عاص بن کيب 2» 
غا ەغ وَائْلٍ بني حجر قال: ا ا IEE‏ ل نْظْرَنَ إِلَى صَلاَةٍ 


[ - باب ما جاء أنه يخفى التشهد] 


قوله: (من السنة أن يخفى التشهد) فلو جهر به لاشيء عليه غير الكراهة؛ 
لما أنه حالف الطريقة المسئونة. 


1[ ]د:1 تحفة: .٩۱۷1‏ 

A ۲۲۱‏ جه: لاكلى حم: 3157/5 تحفة: ۱۱۷۸٤٩‏ . 
(6 3 ا ان می الد 

0 ی ی آل بون مره 

(۳) فى نسخة: «أن تخفى». 

الى کک ی جا 

)٥(‏ زاد في ب بعض النسخ : «الجرمي». 

0 فی بعض النسخ : (فقلت). 


أنواث الک“ /اه 


لواب الصبلاه 


كول الله بي فَلَمّا جَلْسَ يَعْنِي: لا د افرش رِجْلَهُ اليُسْرَى» وَوَصَعَّ يَدَهُ 
ری -يعني- عَلَى فَخِذِهِ الْيُسْرَىء وَنَصَبّ رِجْلَهُ الْيُمْتَى. 


َالْعَمَلُ عَلَيِْ عِنْدَ آکئرِ أَهْلِ العم وَهُوَ قول سُفْيَانَ التَوْري وَائْنٍ 
المبارك وَأَهْل الْكُوقَة. 


)١(‏ باب مِنْهُ أيْضَا 


CEES‏ نا أَبُوعَامِرٍ الْعَقَدِيُ اليح بن سُلَيْمَانَ 
المد ا غاس بن شيل الشاعِدِي قال: الجتمع أَبُوحْمَيْد وَأبُوأْمَيْد 
EEE‏ لَمَةَ قَدَكُرُوا صَلَاة رَسُوا ل الله فقال أب 
رن سول الله يي إنَّ رسو ل الله يل جَلَسَ يعني 


تيد افرش رِجْلَهُ الْيُسْرَى وَأفْبلَ بِصَدْرٍالْيُئى عَلَى قِبْلَته و روت 


اد غنه ايكيا 


هذا الباب معقود ليان سنية الع رك فى التشيد الآخير» ولما كان الحديثك 
مشهوراً اكتفى بالإشارة إلبه ولم بات بكله وفيه ذكر الورك في التشهد الأخير فم 
الاستدلال» وفى مسألة التورك أربعة مذاهب: التورك فيهماء وهو مذهب مالك» 
وعدم التورك فيهماء وهو مذهب الإمام» والتورك في الثاني دون الأول» وهو مذهب 
[99؟]د: ۳ جه: ۸۷.» تحفة: ۱۱۸٩1۲‏ . 


)١(‏ فى نسخة: «(محمد بن بشار». 
(۲) فى نسخة: «المدينى». 


0۸ ا 


ويه يَقُولُ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْمِ 1 ل الشَافِعِيٌ رةه وَإِسْحَاقٌ قَالُوا: 
يَفْعْدُ في الَّمَُدٍ الآَخِر عَلَى وك ب وَاحْتَجُوا بِحَدِيثِ أَبِي حُمَيِْ وَقَالُوا: 
يَفعْدُ في التَّمَهدِ الأول عَلَى رِجْلِهِ اْمُسْرَى وَيَنْصِبٌ الْيُمْتَى. 


الشافعي» وعكسه وهو مذهب!'!؛ والجواب منه ما سبق" من أنه كان لعذر» ووجهه 
E‏ 

1 بياض في الأصل» ولم أر هذا مذهباً لأحد. وذكر في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم: 
أنه رواية لأحمد» ولم أرها في فروعه أيضاء فلو صحت» وإلا فما في فروعه رواية في جلسة 
الاستراحة على القول بها: أن يجلس على أليتيه مفضياً بهما إلى الأرض» صرح بذلك ابن 
قدامة'؛ لئلا يشتبه بالقعدة بين السجدتين. فيمكن أن يكون مراد الشيخ هذه الرواية. 
ثم مما يجب التنبيه عليه أن الإمام الترمذي جمع الإمامين: الشافعي وأحمد» في مذهب 
واحد» والحق أن في مسلكيهما فرقاًء كما بسط في «الأوجز)"» وحاصله: أن التورك عند 
الشافعي في كل تشهد يعقبه التسليم» وعند أحمد في تشهد ثان من التشهدين» ففي الصبح 
والجمعة يتورك عند الشافعي دون أحمد. 

1 لم أر أينما سبق الجواب عن حديث التورك» ولعله إشارة إلى الجواب عن حديث جلسة 
الاستراحة؛فإن المي واحدء والعثر مشترك. 


(۱) انظر: «المغني» (0/۲(. 
(۲) «أوجز المسالك» .)۲١٠/۲(‏ 


۶ اة حه 
يؤا ب الصاره ۹ 


)٠١5(‏ باب ما جَاءَ فی اشارا 
ا ع ا اها لخن 3 


د محمود بن غَيْلَانَ وَيَحَيَّى 0 موسّی» قله" نا عبد 
الرَرَاقء كن م عمَرء عن ك الله بن دعن نَافِع» عَنِ ابن 2 أن النبيّ ص 


٥‏ - باب ما جاء فى الإشارة 
لا يتوهمط'! ما قيل فيه من أقوال/'! لا يعتد بها؛ فإن الإشارة مسنونة ثبتت 
بالروايات الصحيحة. وما قيل من أن الروايات فيها متخالفة فتومّجٌ ساقط؛ إذ الوارد 
فيها لفظ: «وضع» و«عقد)» وهما غير متنافيين؛ فإن الذي هو في حديث الباب 
السابق من: «أن النبي بي كان إذا جلس في الصلاة وضع يده اليمنى على ركبته 
ورفع أصبعه إلخ) لا يقتضي أن اليد اليمنى مبسوطة حتى ينافيه ما ورد في الحديث 


]١1[‏ قال المجد”": تَوَهّم أي: ظن» انتهى. يعني: لا يظن أن هذه الأقوال التي وردت في نفيها 
صحيحة» بل الإشارة ثابتة. 

1 فإن كثيراً من الحنفية وغيرهم أنكروهاء لكن الصواب أنها سنة متفقة عند الأئمة الستة» كما 
حققه الشيخ في «البذل»7*)» وقال محمد في «موطئه» بعد ذكر حديث الإشارة: وبصنيع 
رسول الله جي نأخذ» وهو قول أبي حنيفة» ونص محشيه على تصريحها عن أبي يوسف 
أيضاًء فهي مصرّحة عن أئمتنا الثلاثة» وتوهم من أنكرها. 


[1]794م: ۰د ۷ 0۹ جه: 41 تحفة: 1۲7 ۸. 
)١(‏ زاد في نسخة: « في التشهد». 

(0) في بعض النسخ: «وغير واحد قالوا). 

(۳) «القاموس المحيط) (ص:5/ا١١).‏ 

.)0 5 5 /5( «بذل المجهود)‎ )٤( 

(6) انظر: «التعليق الممجد» /١(‏ 575 حديث .)١560‏ 


9 لكوك الذي 


كاق إذا جا في الصلاة وَصَعَ يَدَهُ اليد ن رکبته وَرَفَعَ ِصْبَعَهُ 0 
O‏ کو ا و لشو على رکه باييظها ع 


ال: وَف لباب عن عبد الله بي اوت وَتْمَيْرِ الْخْرَاعِيَ؛ ابي هْرَيْرَة 
OT.‏ حَدِيتُ ابْنِ عْمَرَ حَدِيثُ حَسَنُ عَرِيبٌ لا تعره ِن 
حَدِيثِ عَبَيْدِ الله بن E E‏ 


الذي فيه ذكرٌ عقدها!'» بل الحق أن وضع اليد المعقودة أيضاً وضع» كما أن وضع 
المبسوطة وضع. 


]١[‏ على أنه ر يمكن الجمع بينهما بأن اليد كانت مبسوطة أولاء ثم عَقِدَتْ عند الإشارة . وزاد في 
تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم: أن ما قال صاحب «الدر المختار»": يشير باسطاً يده 
خلاف الرواية؛ فإن القبض منصوص عليه» وما قال بعض الفقهاء: من أنه يرفع عند النفي 
ويضع عند الإثبات» فالثابت في الرواية بقاء الرفع إلى آخر الصلاة» انتهى. قلت: ما أشار 
إليه الشيخ من الرواية هي ما في «دعوات الترمذي»“ من حديث عاصم بن كليب» عن 
أبيه» عن جده بلفظ: «وقَبَضٌ أصابعه» وبَسَط السبابة» وهو يقول: يا مقلب القلوب ّث قلبي 
على دينك». ويشكل عليه أن الثابت بالحديث لا يخالف مختارٌ الفقهاء: من أنه يضع عند 
الإثبات؛ فإن الوضع لا ينافي البسطً» على أن ما قاله الفقهاء مروي عن صاحب المذهب.- 


)١(‏ زاد في نسخة: «اليمنى». 
(۲) في نسخة: «عليها». 

(*) «الدر المختار» (۲/ .)۲١۷‏ 
)٤(‏ «سنن الترمذي» .)۳٥۸۷(‏ 


آ۶ کہ 
الو بالصلاه 5١‏ 


لعل عليه عند جه ال يات ق 
ارون الاد ای العو وهو كول اا 


(006) بَابٌ ما جَاءَ ذ في الیم في الشلا: 


4 


سينا يلت لتاغجة القشدى م ستيان هن اب 
إِسْحَاقٌ» عَنْ أبي ا وا عن النّبتَ يل آنه گان يُسَلَمُ 
عن ينه وعن يسَارِهِ «الْسَّلامْ عَلَيكُمْ وَتَحْمَةُ الله السَّلَامُ عَلَيْكُمْ 


وي الاب عَنْ سَعْدِ بْنِ أي وَقَاصِ وَابْنٍ عْمَرَ وَجَابِرِبْنِ سَمُرَة وَالبَرَاو» 
فى 2 ا 0 وه م 5 اع ل ° 
وَعَمَّاِِ وَوَائِلِ بُ حجر وَعَدِيٍّ بْنِ عَمِيرَة وَجَاپر بْنِ عَبْدِ الله. 

گال أ ب ثُ ابر تھ و - 7 ag‏ و 


سسا با يهن بَعْدَهُم» 
وقول سُمَيَانَ التَوْرِيٌ وَابْنِ A E‏ وَإِسْحَاقَ. 


5 ففي «الشامي» عن «المحيط): يرفعها عند النفي» ويضعها عند الإثبات» وهو قول أبي 
حنيفة ومحمدء انتهى. 


[95؟]د:495.»ن: 7575ل جه: 5 حم: 0/١‏ 4” تحفة: .460٠5‏ 
)١(‏ فى نسخة: «(محمد بن بشار». 

4 (امف يعض ا «وآبي سعيد). 

(9) «الدر المختار» (۲/ .)۲١۷‏ 


۲ الكومب الذي 


(۰۷) باب مِنْهُ أيْضاً 


EE‏ يَحْيَى النمْسَابُورِيٌنَاعَمْرُوبْن أبِي سَلَمَة “عن 
ني بحن وکام ني عزو عن أب عن عفن أن مَسُولَ الله كله 
گا يُسَلّمُ في الصلاة وَنَّسْلِيمَةٌ وَاحِدَةَ تلْقَاءَ وَجْهِي كُمَ قبي" إلى ااا یں 


قينا 


لكايس الي 


[/ - باب منه ا 


(کان يسلم ف الصلاة اة واحدة)1١!‏ أي: يأخحذ فيها من تلقاء وجهه. 
ويختمها إذا مال وجهه إلى اليمين» وكذا الحكم في تسليم اليسار» لكنها اكتفت بذكر أن 


[] اعلم أولا أن الفقهاء مختلفون في التسليم في الموضعين بُسِطا في «الأوجز»": الأول 
في الواجب منه؛ فعن الإمام أحمد روايتان: إحداهما ركنية السلامين معاء والثانية ركنية 
إحديهماء وكذا اختلف عند الحنفية» فقيل: الثاني واجب» وقيل: سنة» وعند باقي الأئمة 
الواجب واحدء حتى حكى النووي”“ وابن المنذر إجماع العلماء على ذلك. 
وأما الاختلاف الثاني ففي المسنون منه. فقالت الأئمة الثلاثة: السنة اثنان» خلافاً مالك وبعض 
السلفء فقالوا: يسلم المأموم ثلاثاه وهو مشهور قول مالك» والثالث للرد على الإمام»= 


[795] جه: 419 تحفة: ۱1۸4٩‏ . 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «أبو حفص التنيسي». 

(۲) زاد فى نسخة: (بوجهه). 

(۳) «أوجز المسالك) (۲/ 49 08-9 ؟). 

() انظر: «المجموع شرح المهذب» (۳/ ۸۲٤)ء‏ و«کتاب الإجماع» (ص: 79). 


05 1 ع 
وات الک ۴ 


بو عِيسَى: وَحَدٍ 3 َعْرِقُةُ مَرْفُوعا إلا مِنْ هَذَا الْوَجْه. 


6 
22 


مخ بخ تايل اھر مُحَمَ اهل الام يرْوُونَ عَنهء اک 


رر َايَُأَهْلٍ الْعِرَاقِ عَنْهُ Tso‏ ا 7 مين ERE‏ هو بْنُ حبر كا اكه 
ان مُحَمّدِ الذي كان وَكعَ عِنْدَهُمْ لَْسَ هُوَهََا الذي ُرْوَى عَنْهُ براق 


سے کے 


0 اق ها لاا 


وة دقل به بع أَهْل الم في التَسْلِ في الصَّلَات وَأَصَحٌ م الرّوَايَاتٍِ عن 
لبي ل َسلِيمَتانِء وعََيْ ار أَهْلِ للم مِنْ أَصْحَابٍ النَِتَ كله وَالَابِينَ 


وَمَنْبَعْدَهُمْ وَرَأَى قوم ناضحا اللي َك والقابعين وَعَيْرهِم ا : وَاحِدَةَّ 
في الْمَكْتُوبَةء قال الشَّافِعِيُ: اء سل َْلِيمَةوَاحِدَةوَإن اء ملم يمين 


مقصودها بالذكر إن هو بيان التسليمة: من أين تبتدئ» وبيان كيفيتها: كيف هي؟! وما 
قيل من أنها لم تبلغها التسليمة الثانية لما أن التسليمة الأولى من النبي يك كانت فوق صوت 
التسليمة الثانية فلم تسمع عائشة غيرًها فبعيد جدًا؛ فإن التسليمة الثانية كانت إلى جهة 
حجرتهاء فهي تتمكن من سماعها فوق تمكنها من ساع التسليمة الأولى» ولم يك لإخفاء 
النبي ا إياها معنى حتى يقال ما قيل» وإنما الثابت أنه لم يكن يرفعها كرفع الأولى. 


= وأماغير المأموم فيسلم واحداً تلقاء وجهه. ملخص من «الأوجز). 
وإذا عرفت ذلك فحديث الباب حجة لمن قال بوحدة السلام» وحاول الشيخ توجيهه إلى 
قول الجمهور» وحاصل ما أفاده أن الحديث ليس بمسوق لبيان العدد» بل لبيان ابتداء السلام 
بأن كان دأبه بء أن يبتدئ من تلقاء وجهه» ويختمه إلى اليمين واليسار» والأوجه عندي أن 
الحديث حجة للجمهور في المسألة الأولى» وهي فرض التسليمة الواحدة؛ فإن النبي كَل 
قد يكتفي على التسليمة الواحدة بياناً للجواز. 


() زاد في نسخة: «وأصح). 


3 الكومب الذي 


9 
و 


)١8(‏ بَابُ ما جَاءَ أنَّ حَذْفَ السلام سه 


ه3 


ع ل فر ها 0 ده eê‏ ف a sd‏ 
ع قار 2 72 5 1# a‏ 
هرَيرَة قال: «حدذف السلام سنة). 


۸- باب ما جاء أن حذف السلام سنة 


تخصيص الحذف بإسقاط الحرف اصطلاحٌ حديث"''ء ولفظ الحديث منه 
قديم» فالمراد بالحذف في الباب إنما هو حذف!"! حركة هاء الجلالة!"". 


1 آئ: حادت» قال المسجد”"؟: الحديك: الجديده والشير: 


1 قال الحافظ في «التلخيص الحبير»: حذف السلام: الإسراعٌ به» وهو المراد بقوله: 
جزم» وأما ابن الأثير في «النهاية)”*) فقال: معناه أن التكبير والسلام لا يُمدَّانَء ولايُعْرَب 
التكبير» بل يكن آخره» وتبعه المحب الطبري» وهو مقتضى كلام الرافعي» وفيه نظر؛ 
لأن استعمال لفظ الجزم في مقابل الإعراب اصطلاح حادث لأهل العربية”*» فكيف- 


[/ا9؟]د:ع٠‏ وحم ؟/ “ام تحفة: ٥۲۳۳‏ . 

)١(‏ قال الشيخ البنوري في «معارف السنن» (138): الجزم في اللغة: القطع. ومعنى القطع 
أن لا يمد» بل يقف عليه» فلا يتحرك ولا يمد فالغرض هو نفي الإطالة والتمديد» وهو 
مفاده لغة» لا أنهم حملوه على معنى مستحدث. 

(۲) «القاموس المحيط) (ص:55١).‏ 

.)٣٣٣ ح۲۲٣‎ /١( «التلخيص الحبير»‎ )۳( 

.)7077١ /١( «النهاية»‎ )5( 

(5) وفي الأصل: لا بل العربية» والتصويب من «التلخيص». 


<١‏ ۶ إا a‏ لحى 
يوا الصلاه هه 


1 


ل علي ب 3 اسان م 


قو الذي تة اهل اواو ررق عن تراهم لكي أنه قَالَ: 
التّكْبِيرُ جَْمُ لاد جَرْم ET‏ كات ا 


قوله: (وقال ابن المبا yS‏ وإجمال بينه 
ابن المبارك بقوله: أن لاتم دە مدا آی: ل ع ف لياق انام هم أن المنع من إشباع 
الجلالة فمندفع بثبوته اتفاقاًء لا يقال: إن اللازم من قول ابن المبارك إنما هو أن لا 
تُشْبَعَ الهاءٌ لا أنها لا تَحَرّك؛ لأنه قال: لا تمده مدا ولا مد في تحريكها؛ لأنها نقول: 
إن ما قلتم من أنها لا مد في تحريكها فهو غير مسلم؛ إذ في الحركة مد نسبة إلى 
الجزم» لكن لما كان بقي بعد تفسير ابن المبارك أيضاً نوعٌ إبهام احتاج إلى تفسير 


آخر» فقال: روي عن إبراهيم إلخ. 


د حل عليه الألفاظ العووة؟ اى ,تقب غلا ن غاي "قال إن الجرمني 
الاصطلاح الحادث عند النحويين حذفٌ حركة الإعراب للجازم فقط لا مطلقاًء إلى آخر ما 
بسطه. 


)١(‏ في بعض النسخ: «عبد الله بن المبارك». 

)١(‏ في «معارف السنن» (۳/ :)۱١۸‏ وفي إسناد الحديث قرة بن عبد الرحمن» وهو مختلف 
فيه» ضعفه الأكثر» قال في «التقريب» : صدوق له مناكير» وفي «التهذيب» : روى له مسلم 
مقروناً بغيره» وغاية مبلغ الحديث أن يكون حسناً» انتهى مختصراً. 

(۳) «رد المحتار» (۲/ .)٥١‏ 


1" الکو الدري 


(9) باب ما يمول ذا سّ٠‏ 


ع 
تم 0 للم 


6ت جتنا أحْمَّدُ بْنُ مَنِيع' تَا بو ماويه عَنْ عاصم اول عن 
عَبْدِ الله ْنِ الْحَارِثِء عَنْ عا قَالَثْ: : گان َسُولُ الله بل اذا سَلَّمَ لا يَفْعْدُ 
ّا مِقْدَارَ مَا يَقُولُ: «اللَّهُمَ أت السَّلَامُ وَمِئْكَ السام تَبَارَكْتَ دا الْجَلَالٍ 
الإ کرام 

د دتا ناد ا مَرْوَانُ بن مُعَاوِيَة 5" وأو ماويه عَنْ عاص 
RS‏ تنوك وقال: SR‏ ا5 اال کرام 


هْرَيْرَةَ وا ايرث بن شُعْبَة 


۹ - باب ما يقول إذا سلم 
قد تاهت العلماء بحديث عائشة هذاء فاضطروا إلى تأويلات فيما ورد من أنه علا 
كان يقول أزيد من هذاء وحكموا أن الزيادة على هذا المقدار فى الجلوس بعد الفريضة 
قبل أداء السنن لا تجوزء إلا أن بعضهم لما تنبه على صحة الروايات المثبتة للزيادة في 
الجلوس قال: لا تجوز الزيادة في الجلوس على مقدار الركعتين ١!‏ !» وهذا هو القول 


]1١[‏ قلت: لم أجد التقييد بمقدار الركعتين» فليفتش في كلام القدماء. 


]4۸[ م: ۲.د 0۲ن جه: 475 تحفة: ۱11۸۷ . 
(1) زاد في بعض النسخ: «من الصلاة). 

(۲) فى نسخة: «هناد بن السري». 

)۳( زاد في نسخة: «الفزاري». 


ابو بالط الاد“ ۷ 


2 س الى الورك و عير 2 
قال ابو عِيسَى: حَدِيتُ اة حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيخ”". 


وََدْ رُوِي عن الي 4 أن EEE‏ 0 
لا شَرِيكَ لَه ا َه المْلْكُ وَلَهُ الْحَمْدُ يُحْبِي ییک ر غلی کک 


النجيح الذي لا يتعدى عن الحق الصريح؛ فإن حديث عائشة يمكن أن يقال فيه: إن 
النبي ياه كان يقول هذه الكلمات أحياناًء فاتفقت الروايات» وكل ما روي عن النبي كلا 
أنه كان يقولها بعد الصلاة لا يتعدى عن مقدار الركعتين'. ومن الظاهر!'! أن السنن 
للجبر وإتمام الفرائض فلا منافاة بينها وبين الأذكار؛ إذ الأذكار متمّمة لها كالسنن» غير 
أن الإجازة مقتصرة على ما ثبت من الأذكار بين الفرائض والسنن دون مالم يثبت. 


[1] يعني: ما قيل إن السنن مكمٌّلات للفرائض فينبغي اتصالها بالفرائض: لا ينافي اتصالٌ الأذكار؛ 
فإنها أيضاً مكملات لأذكار الصلاة. 


(۱) زاد بعده فى نسخة: «وقد روى خالد الحذاء هذا الحديث عن عبد الله بن الحارث نحو 
حديث عاصم). 

)۲( في «غنية المتملي في شرح منية المصلي» (ص: ۲ ): وقول عائشة : مقدار ما يقول إلخ» يفيد 
أن ليس المراد أنه كان يقول ذلك بعينه» بل كان يقعد زماناً يسع ذلك المقدار ونحوه من القول 
تقريباًء فلا ينافي ما في الصحيحين عن المغيرة أنه عليه الصلاة والسلام كان يقول في دبر كل 
صلاة مكتوبة: «لا إله إلا الله وحده لا شريك له. له الملك» وله الحمد» وهو على كل شىء 
قدير» اللهم لا مانع لما أعطيت» ولا معطي لما منعت» ولا ينفع ذا الجد منك الجد»» وكذا ما 
روى مسلم وغيره عن عبد الله بن الزبير: كان رسول الله 4 إذا سلم من صلاته قال بصوته 
الأعلى: «لا إله إلا الله وحده» لا شريك له» له الملك وله الحمد وهو على كل شىء قدير» 
لا حول ولا قوة إلا بالله» لا إله إلا الله» ولا نعبد إلا إياه له النعمة وله الفضل وله الثناء الحسن» 
لا إله إلا الله مخلصين له الدين ولو كره الكافرون»ء لأن المقدار المذكور من حيث التقريب 
دون التحديد قد يسع كل واحد من نحو هذه الأذكار لعدم التفاوت الكثير بينهماء انتهى 


۸ لكوم ادر 
TS‏ 3 »ولا يَنْمَعُ ا الْجَدّ مِنْكَ الْجَدا. 
وروي 0 (سَبحَانَ رونك وت لماه عا عمدو وَسَلَامُ 
على TS a‏ 90 
مود ا E‏ د إن موی كَالّ: ا برق ا ا 
ا الگ 5 اه ارغ 1 ف نجه الرّحَبِنُ؛ لا 
FT‏ كان سو ل الله 4 إذا اراد أن يَنُصَرِفٌ مِنْ 
اكه ا مَرّاتِ» ت قال:“ (أَنتَ السَّلَامُ وَمِنْكَ السام ارک 
یا دا الجلال وَالوكْرَام). 


قوله: (لا ينفع ذا الجد) إلخ» الجد: الغناءء والسعي» وأب الأب؛ وعلى كل 
من المعاني الثلاثة يصح المعنى» والمراد بالنفع: الإعاذةة'! والإجارة. 
قوله: (إذا اف أن ينصرف من صلاته) أي: موضع صلاته ومجلسه الذي 
صلى فيه مريداً للذهاب إلى بيته الشريف. 
قوله: (استغفر ثلاث مرات) واستغفاره ج إما لتعليم الأمةء أو لاشتغاله 
3 يعني: لا يعيذ ولا يجير من عذابك هذه الأشياءٌ الثلاثةء وهاهنا معنى رابع ذكروه وهو أن 
قوله: «لا ينفع» عطف على ما سبق» آي: «لا معطي لما منعت)» ولا ينفع عطاؤه» وذا الجد 
منادى» أي: ذا الغنى والعظمة منك الجد لا من غيرك» كذا في هامش «الحصن» وغيره9) 
[ 50:1۰۰ ن PV‏ جه: 417 تحفة: .5١99‏ 


)١(‏ فى نسخة: «قال: حدثنا ابن المبارك). 


() زاد في بعض النسخ: «اللهم». 
2 انظر: «الحرز الثمين للحصن الحصين) (۲/ ۷۸۹). 


ابو بار الاد“ 54 


0 -ه وض س هده جت 


قَالَّ: 0000 وَأَبُو عَمَّارِاسْمُهُ: شَدَّادُ بْنُ عَبْدٍ الله. 


200 0 ا اه 5 0 .8 o‏ لس 2 652 
د ةا لكيه ا ور ا ال ا اي 


بالمباحات في الظاهر: من الأزواج المطهرات» وحوائج البيت؛ فإن اشتغالّه هذا وإن 
لم يكن ذنباً لكنه بی كان يعدّه ذنباً فيستغفر منه» أو لما كان له من الترقي في كل آن» 
والعروج في كل ساعة» فيستغفر حينئذ عما دونه؛ لما يراه ذنبا بالنسبة إلى ما وصل إليه 
الآن» وإليه الإشارة في قوله عليه السلام: «إنه ليغان على قلبي» إلى آخر ما ورد» أو يكون 
استغفارٌه هذا حسبما اشتهر فيهم من كون «حسنات الأبرار سيئات المقربين»» فالطاعات 
التي فيها لكل فرد من آفراد الأمة مثوبة عظمى ومنزلة كبرى كانت له با سيئة» وهذا 
غير خفي بتأمل» والفرق فيا بين هذه الوجوه غير بِيّنِ حتاج إلى نظر دقيق وفكر بالمقام 
حقيق» وفيه وجه وجیه» وهو أن استغفارّه بي هذا كان لما يرتكب في بعض الأحيان 
الأفعال التي ليست بأولى بياناً للجواز أو نفياً للحرمة» كا لايخفى في كثير من أفعاله كلاف 
لكن يرد على هذا أن أعماله هذه لم تك إلا بأمره تعالى؛ فإن ذلك كان من أفعال النبوة التي 
لا بد منهاء فكيف الاستغفار؟ ولكن الأمر في ذلك السؤال والجواب سهل" ١‏ فتدبر. 


ولك لاد كرة ارعن الور غ منوب ما لقعله #للة راء ليان السران؟ حاوف 
الجهتين» ولولا الاعتبارات لَبَطَلت الحكمة» وله نظائر كثيرة في الشرع كالشؤم في بُعْدٍ الدار 
عن المسجد مع كونه سبباً لكتابة الآثار» ومثل تعوذه َي من الغرق والحرق وغيرها مع 
كونها من أسباب الشهادة» وغير ذلك مما فيه كثرة. 


[1١"”]د: ١‏ 5١٠ء‏ جه: 809 تحفة: ۱۱۷۳۳. 


)١(‏ في نسخة: ااحسن صحيح». 
(0) فى نسخة: «شماله». 


5 الكيَمّب الدُرَي 
لوت ار ل الله وَل يَومْنَاء 2 فِيَنْصَرِفُ عَلَى جَانِبيْهِ ا 
ينه كا تاليا 


وَفي البَاب عَنْ عبد الله بْنِ مَسْعُود وَأََي وَعَبّدِ الله بْنِ عَمْرِو وَأبِي 


لي قاض 


هريره. 
ل حيس كرك غلب ويك خسن 


e اليتق فرعتي‎ RR REE E 

اء إِنْ شَاءَ عَنْ يميه ون اء عَنْ يَسَارِِ وَقذ صك الْأَمْرَانِ عَنْ 
رَسُولٍ الله 44 

وَيُرْوَى عَنْ علي بن ابي طالب أنه قَالَ: إِنْ گات حَاجَقهُ عن يَمِينِه 
حَدّ عَنْ يَمِينِهء وَإِنْ گاٽٿ حَاجَتُهُ عن سَارٍاً 


-- I E TS EL ace 


)١(‏ في «معارف السنن» (۳/ :)١717‏ قال الشيخ: والغرض من الأحاديث الواردة في هذا الباب 
أن السنة إما أن يقبل على القوم بوجهه» أو يذهب إلى وجه حاجته» أو إلى بيته من جانب 
يمينه أو يساره» وقد أشار البخاري إلى هذا في ترجمة الباب حيث قال: باب الانفتال 
والانصراف عن اليمين والشمال» فأشار بالانفتال إلى الانحراف للاستقبال على القوم» 
وبالانصراف إلى التوجه إلى جهة حاجته» وبالجملة ففي هذا الحديث نوع حجة لما يذكره 
فقهاؤنا الحنفية وغيرهم من العلماء» انتهى مختصراً. 

(۲) فى نسخة: «وعليه العمل». 


أ تا لک“ ۷١‏ 
(۱) باب ما جَاءَ فى وَصف الصلاة 


6 - حَدَئَنَا عَلِيّ بْنُ حجر نا إِسْمَاعِيل بن جعقرء عَنْ يحي بن 
علي إن يَحْيَى بْنِ خَلّادٍ بن رَافِع اررق عَنْ جد e‏ 
سول الله وبا هُوَجَالِسٌ في الْمَسْجِدِ يو ْمّاء قال رِفَاعَةٌ: وحن مَعَهُ إِذْ 
و ل امد ر تصني احم صَلَاتة م اصرف َسَلَمَ عَلَى لني بإ 
قال الت لك ع ه: «وَعَلَيكَ» ازجع قصل فَِنَكَ لَمْ نُصَلَّ). . فَرَجَعَ َصَلَى 
١‏ - باب ما جاء فى وصف الصلاة1١!‏ 

هذا نظم في سلك البيان للدرر التي تناثرت في أبحر الصفحات السابقة. 
(إذ جاءه رجل كالبدوي) هذا دفع لما عسى أن يتوهم من أن الصحابة 
رضوان الله عليهم أجمعين مع فوزهم بصحبة النبي 45 وصلاتهم معه في أكثر 
أوقاتهم كيف بقوا غافلين عن طريق الصلاة التي هي عماد الدين؟! وحاصل الدفع 


[] واختلفت الروايات في سند هذا الحديث”"' كما يظهر من النظر في كتب الحديث؛ لا سيما 
أبى داو "أ اوی وذكر شتا هته شبخنافى «البذل)؟. 


[۲ ° ۳]د: ۰ 0 ۳ جه: 1ء حم: ١ / ٤‏ تحفة: 5 15" . 

)١(‏ كذا في الترمذي» وفي النسائي (/571): عن أبيه عن جده. 

7 وار لاىك هذا اديت المسيئ صلاته»)» وصاحب القصة هو خلاد بن رافع» انظر: 
«معارف السئن)» (۳/ .)١١١‏ 

(۳) «سنن أبى داود) .)۸٦۱-۸٥٦(‏ 

(:) «بذل المجهود) (819/5). 


۷۲ الكوكب الدَرِي 
: م جَاءَ قسَلْمَ علي فَقَالَ: (وَعَلَيّكَ صل مرکین 
أَوْتَلائه كل دَلِكَ يَأتي التي كله قيْسَلَمُ عَلَى النَبَ كله د 0 
١وَعَلَيكَ؛‏ ازجع قصل قنك لم صل فعاف“ التاس يسو اسم 

من احم صََائة لم صل فَقَالَ الرّجُلُ في آخر ذَلِكَ: اني وَعَلَنْني i‏ 
ابقر يا صِيبْ راط فَقَلَ :أجل إِذًا قُمْتَ ا َتوَضَأْكُمَا أَمََكَ الله 
4 كط َكَهَدْ كَأَقِمْ أيضا"»» » فَإِنْ كَانَ مَعَكَ فرآن قافرا را وَإِلاَ قَاحُمَدِ الله وك س3 

هلله َل م ركع اع رتد مايل ن 8 ا 1 0 
8 اجيم قَاظْمَئْنَ جَالِسَا ثُمَّ كُمْ فَإِدَا قَعَلْتَ دَلِكَ فَقَدْ كَمَّتْ صَلَائْكَ» وَإن 


الصلاة إلا كما صلى» ولذلك ظن بقوله يِه (صل فإنك لم تصل» أنه ترك من هذه 
الأركان المعلومة له شيئاً ولم يعلم به» فلذلك عاد وأعاد صلاته» لكنه اجتهد شيئاً 
في أن لا يترك شيئاً مما يعلمه أنه منهاء فعاد وعاد قوله عليه الصلاة والسلام فيه» فعاد 
إعادته الصلاة حتى إذا تَلَّتَّ صلاته سأل النبي اة أن يعلّمه الصلا؟؛ لأنه علم أن 
الصلاة المعلومة له ليست بصلاة حقيقة» وإلا لم يحكم النبي 4 عليه بقوله: (صل 
فإنك لم تصل»» فحمل النفيّ على نفي الذات وأصل الصلاة» كما حملته الصحابة 
على ذلك» فعافوا!'! وكرهوا أن يكون الذي أخف في صلاته فكأنه لم يصل. 

[1] يعني أن الصحابة رضي الله عنهم أجمعين لما حملوا قولّه ء4 على نفي الصلاة ونفي الذات 

كرهوا التخفيف» وظنوا أن الذي أخف في صلاته كأنه لم يصل. 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «فعل ذلك». 


() عاف الشيء: إذا كرهه. وفي بعض النسخ: «(فخاف». 
(۳) في نسخة: «وأما» مصحح عليه. 


(6) في بعض النسخ : «وأقم) يدل «فأقم أيضاً). 


ارات ال5 ۷۲ 
انْكَقَضْتٌ ك مِنْهُ شَيْنَا انْتَقَصْتَ مِنْ صَلَاتِكَ) قَالٌ: وَگانَ هَذَا أَهوّنّ عل ِن 
7 ا 3 و2 


الول أل من اَم مِنْ ذَلِكَ سيا انْتَقَص مِنْ صَلاتِهِ وَلَمْ تَذْهَبٌ كُلَهَا. 
َالَ: وَفي الْمَاب عَنْ أبِي هُرَيْرَ وَعَمَا رِبْنِ ن ياسر. 


FAT‏ حَدِيثُ رِفَاعَةٌ بْنِ رَافِعِ حَدِيتُ حَسَنُ .وقد روي عَنْ 
رِفَاعَةَ 5 هَذَا الْحَدِيثُ مِنْ غَيْر وَحْهِ 


لكن لا يذهب عليك أن التخفيف الذي نهى النبي بي إنما هو التخفيف”" قبل 
إكمال السنن والواجبات» والذي أمر به بقوله: «إذا أمَكم الناسّ!'' فليحَمُْفْ)»» وما عرف 
من تخفيفه يا فيما ورد: «كان رسول الله ياء أخفف الناس صلاة في تمام»”؟؛ فإنما هو 
التخفيف بعده» فالأول مكروه منهى عنه. والثانى مندوب مأمور به عند الضرورة. 


ثم الوارد في كل الحديث صيغ الأمر» فما علِمَ بقرينة خارجية أنه ليس 
للوجوب خرج عن اقتضاء الوحرب: ودالي كن كنات بي على |ضيله»: فمن القسم 
الأول قوله عليه السلام: 'تَشَهّدْ فأقم أيضاً»؛ إذ المراد بالتشهد هاهنا الأذان لا غير» 


]١[‏ كذا في الأصل» ولفظ الحديث كما في «جمع الفوائد» عن ال الإا على احدكم 
الناس فليخفف». الحديث. 


)١(‏ في بعض النسخ: «الأول». 

00 زاد في نسخة: (صحيح). 

(۳) ويدل عليه ما أخرجه مالك فى «الموطأ» (784) عن النعمان بن مُرّة مرسلا أن رسول الله كلا 
قال: «أسوأ السرقة الذي يسرق صلاته)» قالوا: وكيف يسرق صلاته يا رسول الله؟ قال: «لا 
يتم ركوعها ولا سجودها». 

(:) أخرجه الترمذي في «سننه» (۲۳۷). 

(5) «جمع الفوائد» .)۱۷١٠۳(‏ 


7 الكومب الذي 


3 


e e 
غم كال حيرف سَعِيدُ بن أبي سيب عن ايه عن ابي هُرَْرة:أنَ سول الله لا‎ 
م جا مَل على ال لك قر لبه‎ E COS 
3 السلا ا «ارجع فصل قَإِنّكَ ل تُصَلَّا» فْرَجَعٌ الرّجل َصَلَّى كم‎ 
صَلىء جو إلى ا که قي غلنه 6ر5 عا مال د ا‎ 
صل كل ص ٍِ حَنَى فَعَلَ دَلِكَ تلات مِرَار”", فَقَالَ له التَجلُ: وَالْذِي‎ 
فَقَالَ: (إِذّا قُمْتَإِلَى الصلاة فَكَين‎ 0 
4 ثم اقرا ما تَيَسَرَمَعَكَ مِنَ القُرَآنِء كُمَّ ارك خد حَنَّى تَظمَيْنٌّ رَاكِعَاء كُمَ ارْفْعٌ حَتّى‎ 


فنزلا إلى السنية!'! لما ثبت في غير هذا المقام» ومن ذلك!'! قوله عليه السلام: 
افتوضاً كما أمرك الله)» وقوله عليه السلام: «فإن كان معك قرآن فاقرأ»؛ فإن هذين 
5[ 2000000 
لدا فُمَثّمَ إلى ألصَلَوة € الآية [المائدة: 1]» وبقوله تعالى: اوا ما ر ماران 
[المزمل:٠۲]»‏ وكذلك الأمرٌ في أمر السجود والركوع. 


1 ومن ذلك أُمْرٌ تكبيرات الانتقال والتسميع» والأمرٌ بوضع اليدين على الركبتين» والأمر 

بالافتراش فى الجلوس» وغير ذلك من الأوامر الواردة فى هذا الحديث عند أبى داود وغيره. 
[] أي: من الأمور التي خرج فيها الأمر عن الوجوب لقرينة خارجية؛ فإن هذين الأمرين خرجا 
EIT]‏ ۷ م: AV‏ د: AO‏ ن: 238/5 تحفة: € ° 16 . 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «السلام». 
(۲) زاد فى نسخة: «رسول الله كلا . 
(۳) فى نسخة: «مرات)». 


5 ]ا ء كك 
ابو نبالصاره Vo‏ 


تذل قَائْمّاه ثُمَّ اسْجدْ ك حَتّی تَظمَئْنٌ سَاجِدَاء كُمَ م رفع ك حَتى تَطمَئْنَ جَالِساء 
وَافْعَلُ لِك في O‏ 


ف هذا حَدِيثُ حَسَنَُ صَحِيحٌ. 


2 ا‎ 21 a 


وروی 
ا رک ولم يَذكُرُ فيه: عَنْ ايه عَنْ أبِي هُرَ 


يَحْيَى بن سَعِدٍ عَنْ عبَيْدٍ الله بن عُمَرَأصَحُ. وَسَعِيدٌ الْمَقْبْريُ کک 
أبي هريره وروی عن يمد عن أبي هزر eT‏ ل امف 
E‏ الْمَقْبرِي د مدان 


ُمَيْرٍ هَدَا الْحَدِيتَ عَنْ عُبَيْدٍ الله ن عْمَنَ عن و 


4 0 


35 


4 ا من gE‏ و مس 22 هو سه 
2 دد امد بن بَقَارِوَمْحَمَّدُ بْنُ الْمُكنَّى قالا: د ا تی بن سعيد 


وأما أمرٌ الطمأنينة!' ! فلم يتأيد بقرينة تخر جه من الوجوب» بل تأيد بقرينة تأيد 
بها وجوبه» وهو قوله عليه السلام: «(وإن انتقصت منه شيعا انتقصت من صلاثك)ء 


3] والمسآلة خخلافية بين الام كبا طت کے «الآربين 31 فقال الشات وای بوسف 
وأحمد: إنه فرض» وقال أبو حنيفة ومحمد: إنه واجب» واختلف أصحاب مالك: هل ظاهر 
مذهبه يقتضي أن يكون سنة أو واجباً؛ إذ لم يُنْقَلَ عنه نص في ذلك» قاله ابن رشد. قلت: 
ووجوب الطمأنينة هو المرجّح عندناء كما حققه ابن عابدين» خلافاً لما قيل: من سنية 


.١١891/:ةفحت‎ 35٠51١ جه:‎ ٠١*94 ن:‎ ال٠‎ 3 ATA :È[T* ٤[ 
فى نسخة: «قال: وقد روی).‎ )١( 

00 لان الباق «وكيسان كان مكاتباً لبعضهم). 

.)٤۷۳ - ٤۷۲ /۳( «أوجز المسالك»‎ )۳( 

.)٠١١ /١( «بداية المجتهد»‎ )5( 

.)۱٥۹۸- ۱٥۷ /۲( «رد المحتار»‎ )5( 


۷٦‏ الکو الذي 


الْمَكَلانُءئا ys‏ 
تارق كل ترت عالا روني عدييز امعاو اال وكات ار قَتَادَةٌ 
انْنُ بي يَقُولُ: أن عه ُمْ بصَلَاةٍ رَسُولٍ الله يلك قالوا: ما گنت أَقْدَمَنَا لَه 


ا 0 انا قال: بَلَى؛ 2" : قَاعْرِضء فَقَالَ : گان يَسُولُ الله ككل 
ا قم إلى ا 1 قَائِمًا وَرَفْعَ يده حَتّى يُحَاذِيَ بها مَنْكْبَيّه َإِدَا 
کک ك e‏ ا 
e‏ 


1 


e 


له سن و نه وال حل ت کا حو موصعه 
مُعْتَدِلّا ثم هو اض سَاجِدًَاء كُمَّ قَالَ: «الله أ كبر كُمَ فی عَضْدَيْه 


فَعْلِمَ أن الطمأنينة ليست من الفرائضء وإنما هي واجبة يورث نقضّها نقصاناً في 
الصلاة» کک ا ایازم لتحي بدن ركاب بالحديث؛ 
من قول ا هن الكرام كما قال: وكان هذا أفرن طايه الخ 
فعلموا ساعة قوله هذا أن نفي صلاته في قوله: «صل فإنك لم تصل» إنما كان نفي 
تمام وكمال» لا نفى الذات والحقيقة. 

قوله: (بلى) أي: سلّم عدم كونه أكثرهم إتياناً وأقدمهم صحبةء لكنه لم ترك 


١[‏ ]يعني الذي فهمه الإمام من قوله ٤‏ هو الذي فهمه الصحابة الكرام بعينه» كما يدل عليه قوله: 
«هذا أهون عليهم من الأولى»» فإن قوله ب4 الأول: «ارجع فصل فإنك لم تصل» يوهم أن 
ينفي الصلاة برأسهاء وقوله ب4 هذا يدل على النقصء وأن الصلاة لم تذهب كلها. 


)١(‏ في نسخة: «فلم يصبٌ». 
(1) في نسخة: «أهوى». 


ا ع 
| ١ات‏ ۹“ VV‏ 


لډ أ 
9 سيا ١‏ لبمار 0 


0 رقت أصَابعَ ْلَه م ثتى جل ری ومع َعَدَ عَلَيّْهه معدل 
حى يَرْجِعَ کل عَطم في ا لير قَال: : «الله كينا 
اك رجلا رونو عار وني ال خف فى د موصعهة ضِعِه ثم نض ثُمَ 
صَنَعٌ ذ الو سو و وي ا ا 
- حَتَى يُحَاذِيَ بھمًا مَنْكْبَيه e‏ 
گات الرَكْعَةُ اَي تَنْقَضِي فِيهَا صَلَائهُ أخَرَ ِجْلَهُ الْمُسْرَى وَفَعَدَ عَلَى شِقَّه 
مور فم سم 


لت و 8 2 بسر 2 E‏ و 


069 a 


ثم 


دعوت" في أن علمه بصلاته عليه السلام ليس بقليل نسبة إلى علمهم بها؛ لما أن 
المرء مع أنه لا يكثر الإتيان والصحبة قد يعلم شيئاً أكثر ممن هو قديمٌ الصحبة كثيرٌ 
الدورء إذا تفكر وبالغ في حفظه وإتقانه» وتلحج في إجادته وإحسانه» وهذا كثير. 
قوله: (فتخ) بالفاء» ثم التاء» بعدها خاء معجمة: أرخاها لتثني وتتعطف 
غيل إلى الا (ثم صنع في الركعة الثانية) هذا تقديم موضعه بعد قوله: 
حي إذا قام من السجدتين كبر ورفع يديه حتى يحاذيّ بهما منكبيه وبعده: ثم 
صنع في الركعة الثانية إلخ» ومثل هذا كثير في الكلام» فلا حاجة إلى ما أجاب به 


1 ]قال المجد: ادّعى كذا: زعم اكا والاسم: الدّعوة والدّعاوّة» وَيُكْسَرَانِ. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «إلى الأرض». 
(۲) زاد فى نسخة: «عليها». 
() «القاموس المحيط) (ص: .)١١1/94‏ 


۷۸ الکو الذي 


قَالّ: وَمعْنَى قَوْلِهِ: لذا قَامَ مِنَ ال لسّجَدَتَيْنِ رَفَحَ َيِا يع يعني ٳِڏا قَامَ مِنَ 
الرَكُعَكَين. 
35 - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُبَفَارِوَالْحَسَنُ بْنُ عَلِتٌ ال لوان 1 را 


ر قق سدكت 


8 ا: تا اہو عاص تا اا ا و ر 
الممكه أ خي كموي E‏ لبقا لقن افيا 


الترمذي من أن المراد بالسجدتين الركعتان» وإنما اضطة1" إلى الجراب لأن ظاهر 
العبارة يقتضي أن يكون بعد تمام ركعتين سجدتان» مع أن السجدات إذا أربعة» فلما 
حمل" السجدة على الركعة» وهذا كثير» فإن الركعة إنما سميت ركعة لكون الركوع 
فيها؛ فلا غرو في تسمية الركعة بالسجدة ت تسمية للكل باسم جزئه. 


ل ال م Ss‏ 
«من الركعتين» محل «السجدتين»» ففي أبي داو فم يضكم في الأعرى مكل ذلك كو إذا 
ھن ا کن کر ورن و ایو ان اوا جر ار ر ری ارا 
الروايات تدل على أن لا احتياج إلى توجيه التقديم والتأخير. 

[ لم يذكر في الكلام جزاءه» أي: فلا إشكال إذاًء ويقال: إن قوله: «فلا غرو إلخ» دال على 


[۰ ]:3 ٠لالاءن:‏ 181 1ء جه: 3071١‏ تحفة: ۱۱۸4۷ . 

)١(‏ في نسخة: «ومعنى قوله: ورفع يديه إذا قام من السجدتين». 

(7) في نسخة: (حدثنا محمد بن بشار والحسن بن على الخلال وسلمة بن شبيب وغير واحد). 
۳ زاد في بعض النسخ: «النبيل». ي 

ا 

(6) «ستن أ بي داود» (۷۳۰) و«سنن ابن ماجه» (51 )٠١‏ و«شرح معاني الآثار» (۱/ ۲۲۳). 


Fi ê‏ د 
لو ب صلا" ۷۹ 


مي # ص 


آذ دي ه و 8 ا 3 سين سا قا 2 5 0 5 OE (O‏ و 
قَكَادَةٌ بْنُ ربعي فَدَكْرَتَحْوَحَدِيثِ يَحَيَّى بْنِ سَعِيدٍ بِمَعْنَاه. وَرَادَ فِيهِ أَبُو 
75 ان صق 2 3 ~0 £ E‏ 00 5-0-0-5 ع صر چ 5 
عَاضِمء عَنْ عَبدِ الحَمِيدٍ بن جَعفْرٍ هَذَا الحَرْف: قالوا: صَدَفَتَء هدا صَلَى 


Te 
202 5 
اللي كله‎ 
* وسم‎ 2 


ثم اعلم أن الشافعي تمسّك بهذا الحديث في إثبات رفع اليدين في الموضعين 
اللذين سَلّمهماء أي: قبل الركوع وبعده» وأنت تعلم أن الثابت بهذا الحديث هو الرفع 
في الموضع الثالث!'! أيضاًء والشافعي لا يسلمه. وهو الرفع بعد القيام إلى الثالثة 
فالذي يستدل به على نسخ هذا الثالث فهو المستَدَلُ لناء مع ملاحظة ما سبق في باب 
الرفع» وأيضاً تمسك بهذا في إثبات جلسة الاستراحة» والتورك في القعدة الأخيرة» 

ا ۰ .4 ر 1 بك ينان 

وجوابهما ما مرٌ من آنهمالم تكونا عزيمتين» بل رخصة لما بدن رسول الله يا فكيف 
السبيل إلى تشريعهما؟! وما قال الشافعى من أن الواقعة متأخرة فغيرٌ منكّر؛ إذ سلمنا 
لكن حملناه على العذر» وأما في رفع اليدين فغير مسلّم؛ إذ لا بد للشافعي أيضاً من 
ناسخ له في رفع اليدين إذا شرع في الركعة الثانية أو الثالثة» فهو نفسه غير متقرر على 
تأخر الحديث» وإلا أضره ذلك. 
الأمر على ذلك» وأيضاً فلم يلق محمد بن عمرو أبا حميد فتكون الرواية منقطعة» 


11 يعني على توجيه الإمام الترمذي» أما على توجيه الشيخ إذ حمله على التقديم والتأخير فلا 
يدل على الرفع بعد الركعتين» بل على الرفع في مبدأً الركعة الثانية. 


۸ كود الذي 
)1١9(‏ بَابٌ ما جَاءَ في القِرَاءَة ف في | 6 


ER‏ حلت کان کی کن من لان عن يادي غاا 


عَم قُظَبَةَ بُن مَالِكِ كَالَ: سَمِعْتُ سول الله ل يقرا را في الْمَجْرِ: # ولحل 
سِقَتٍ # [ق: ٠ا‏ في الركعة الأول 


قَالّ: وني الاب عن عَمْرِو بْنِ حُرَيْثٍ يْثِْء وَجَابِرٍ بن سَمَرَة وَعَبدِ الله بْنِ 


tl ام‎ 


السَّائِبء راي يَرْرَةَ وأ وام سَلَمَة 


ou‏ اه وروي عَنْهُ عن أن كان 


[ -- باب ما جاء في القراءة في الصبح"] 
قوله: (والنخل باسقات) أي: السورة" "التي فيها هذه الآية» لا الآية فقط كما 
توهمه بعضهم. 
1 أي: سورة «ق»ء يؤيد كلام الشيخ ماني بعض روايات مسلم” " فقرأ: #ق ولان اليد &. 


ie [°1]‏ لادة ن: ٠‏ جه: 2821١5‏ تحفة: ۱۱°۸۷ . 

)١(‏ في بعض النسخ: «صلاة الصبح). 

)١(‏ الغرض من هذه الأبواب بيان ما روي في تقدير القراءة بعد الفاتحة في الصلوات» وجملة 
القول فيها: أن ضم السورة» أو ثلاث آيات قصارء أو آية طويلة واجب في ركعتي الفرض 
عند أبي حنيفة» وسنة عند الجمهورء وفي الأخريين أو ثالثة المغرب فلا يسنّ عند أبي 
حنيفة ومالك وأحمد» ويسنّ عند الشافعى فى المشهور» «معارف السنن» (۳/ .)١7٠١‏ 

ERO لصحي‎ 6 


لو | ب 1 لصاره” ١‏ ۸ 


يقْرَا في الْقَجْرِمِنْ سِتَينَ آيَةَإِلَى مائة. وروي عَنْه: أنه کک ت4 
[التكوير: (]» وَرُوِي عَنْ عْمَرَ أَنّهُ كُتَبَ إِلَى أبِي مُوسّى: أن اقرا في الصّبْح بِطِوَالٍ 


0 


قال بو عيشى: ول هدا الغتل علد أهل.العلي. ويه يَتُول سيان 
التَوْرِتُ وَابْنُ الْمبَاركِ وَالشَّاِعِيٌ. 
01 بَابُ ما جَاءَ في القِرَاءَةٍ في الظََُهْرِ وَالعَضْرٍ 


Es E E TT 


وَالْعَصر بالسَّمّاءِ ذَّاتِ لري والشتاء E‏ 
قَالّ: وف ااب عق خاب ذا كمه ذا قَتَادَةٌ وَرَيْدِ بْنِ ٿابتِ٬‏ 


وال 


وَقَدْ روي عن النَِّتَ كله أله قرأ ذ في الظّهْرٍ قَدْرَتَنْزِيلٍ السَّجِدَةٍ وَرُوِيَّ 


٠١ [‏ - باب ماجاء فى القراءة فى الظهر والعصر] 


]°۷[ : 0:06 حم: ه/ ٠٠”‏ تحفة: .7١ ٤۷‏ 
() في بعض النسخ: «والبراء بن عازب). 


۸۲ الكهكب الدَري 
عَنْهُ: اک گان بَا في التكعة الأول ن الكُلهر ة قَدرَ تَلاثِينَ آيَدٌه وَفي الرَكْعَةٍ 


وروي 0 كَتَبَ إلى أبِي مُوسَى: : أن اقرا فى الظَهْرِ 0067 
الْمْمَصَّلِء وَرَأَى ب بعش أهل العلى أن راء اة اضر“ كتشو راء في 
صَلَاةٍ الْمَغْربِء يه لطا ال 


قوله: (وفي الركعة الثانية قدر خمسة عشر) هذا عند الإمام لبيان الجوازء 
وتفصيله أن الإمام قائل بتسوية قراءة الركعتين فيما سوى صلاة الفجرء فإنه يجوز 
فيها تطويلٌ الأولى على الثانية» وأما في غيرها فلاء بخلاف أحد صاحبيه!'» وول 
الأحاديث الواردة في تطويل الأولى على الثانية من حكاية الصحابة صلاته ءَي بأن 
هذه الزيادة جاءت من قبل الأدعية عيةل"]. وأما القراءة فهما فيها سواء» لكن لا يتمشى 
هذا التأويلٌ هاهناء فإن تفاوت خمسة عشر آية لا يمكن حمله"" على قراءة الأدعية 
الاسيما والأمام غير ملم قزاءة ما سوى القناء والفعوة والبسملة في الفرائض: 


31] وهو محمد ففى «الهداية»7": يطيل الركعة الأولى من الفجر على الثانية إعانة للناس على 


yT‏ الور مد علد N‏ زو مهي و قال ميان لحك لك أن 
يطيل الركعة الأولى من الصلوات كلها. 

1 أي: الثناء والتعوذ والتسمية» كما جزم بها صاحب «الهداية». 

["] فلا بد من التوجيه الذي اختاره الشيخ» وهو بيان الجوازء كما تقدّم قريباً. 

)١(‏ في نسخة: اخمس عشرة). 


(۲) في نسخة: «أن القراءة في صلاة العصر». 
(۳) «الهداية» /١(‏ 5 ه). 


أله تار الاد“ AY‏ 
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وروي عَنْ إِبْرَاهِيمَ النَحَعِيّ أنه قال RET‏ ُالْعَضْرِبِصَلَاةٍ وَالْمَغْربٍ 
في الْقِرَاءَةِ وَقَالَ إِيْرَاهِيمُ: تَضْعُْفُ”" صَلَاةٌ الظَُهْرٍ عَلَى صَلَاةٍ الْعَضْرِ في 
ال َة أَرْيّعَ رار 2600 


ثم إن جملة الأمر في تعيين السور للصلوات الخمس إنماهو ثبوت مداومة 
ا ف داد د ای داه مسر تأر ويح ل مارو ا 
على أنه لبيان الجوازء أو لعارض آخرء والأصل هو ذلك» وعلى هذا قلنا بطوال 
المفصل!"! في الفجر والظهرء وبقصاره في المغرب» وبالأوساط في العصر 
الغا 


]١[‏ وهم متفقون على طوال المفصل في الصبح» وقصاره ف في المغرب» واختلفوا فيما بين ذلك» 
كما فين لوین 

3 وأجاد القسطلاني [في] حكمة هذا التقسيم» فقال ما حاصله: إن الصبح والظهر وقتانوم» 
فناسب التطويل ليدركهما المتأخرٌء والعصر وقت اشتغال» والعشاء وقت راحة» فناسب 
الوسط ليدركوا وَطَرّهمء والمغرب وقتٌ تعب وأكل صائم فناسب القصر. 


)١(‏ في نسخة: «تضاعف». 

(۲) في نسخة: «مرات). 

(۳) اعلم أن أول القرآن السبع الطوال؛ ثم المئين» ثم المثاني» ثم المفصلء والطوال المفصل 
من الحجرات إلى آخر البروج» ومنها إلى آخر لم يكن أوساطه. وباقيه قصاره. انظر: «أوجز 
المسالك)» (۲/ .)١١٤١-۱۲۳‏ 

(:) «أوجز المسالك» (۲/ .)١١١‏ 

(6) انظر: «إرشاد الساري» (۲/ 557). 


5م الكومب ادر 


۳۸ د ف 6 گن e E‏ تن اشاق عي الزغري 
عن تن له عند الک عو ي ای عن اتا شض ال لث 


لات" تاديد ىلي اله عر عر وج 


قَالّ: شي توخي تر ت 
وروي“ عن الي أنه كرا قرأ في الْمَغْربٍ ِالْأَغْرَافٍ في الرَكْعَتَيْنٍ 


۱٤[‏ - باب فى القراءة فى المغرب] 


قوله: (قرأ ذ في المغرب بالأعراف في الركعتين كلتيهما) هذا رد صريح 
على هن قال3]4 ال تق السصضي مقرب لإ 9وا اا وما لاا 


]١[‏ واستدل به الحافظ ايضاق «الفتح» على امتداد وقت المغرب. 


نقس: 0646م ٦د‏ 0۹ ۵ جه: ١‏ "الى تحفة: ۱۸°01 . 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

ائ بيعل الس ان اة 

() زاد في بعض النسخ: «ابن عتبة). 

(6) زاد في بعض النسخ: «قالت». 

(5) في بعض النسخ: «وقد روي». 

0 «فتح الباري» (۷/۲(. 


A‏ تن أأ ت لحى 
يوار الصاره Ao‏ 


کا »وروي عن الي كل أله رأ أفى آل کفرب بالظون وثرق عن غر 
له گب إِلَى أبي مُوسَى: ان قفرأ ف فى الْمَغْرِبٍ بِقِصَارٍ الْمُمَضَّلِ وَروِيَ عَنْ 
بي ڪر كد كأ الى A‏ 

لالد وغل هذا الكل عند عِنْدَ أَهْلٍ اللي وَبِهِ يقو ل ابْنُ 1 r‏ 
وَأَحْمَتُ وَإِسْحَاقُ. وَقَالَ الشَافِعِيُ: وَدْكِرَ عَنْ مَالِكِ أذ نه يَكَرَهُ ا في صَلَاةٍ 


CA‏ لمت 


كل سورة قصيرة أو طويلة في كل صلاة» حتى لا يظنٌ-بما يذكر من بيان قراءة السور 
في الصلوات كما عين!١!-‏ وجوبها وعدمٌ إجزاء السور الآخرى في تلك الصلوات. 


(وَذْكْرَ عن مالك أنه يكره) هذا بيان لما یکره عند الدوام عليه» لکن 
الشافعي فهم خلاقه فخالفه""'. 


]١1[‏ هكذا في الأصلء والظاهر: كما عينت؛ لأن الضمير إلى السور» ويمكن أن يُوّجّه أن الضمير 
إلى القراءة فيصح التذكير» وعلى كل حال فقوله: وجويّها نائب فاعل لقوله: يظن» والمعنى: 
لا يُظَنّ بتعيين هذه السور وتقسيمها في الصلوات» كالطوال في الصبحء والقصار في 
المغرب: وجوب قراءة هذه السور في هذه الصلوات. 

[؟] قال الحافظ في «الفتح) بعد حكاية كلام الترمذي هذا: وكذا نقله البغوي في «شرح 
السنة» عن الشافعي» والمعروف عند الشافعية أنه لا كراهة في ذلك ولا استحباب» وأما 
مالك فاعتمد العمل بالمدينة بل وبغيرهاء قال ابن دقيق العيد: استمر العمل على تطويل 
القراءة في الصبح» وتقصيرها في المغرب» والحق عندنا أن ما صح عن النبي ياء في ذلك 
وثبتت مواظبته عليه فهو مستحب. وما لا تثبت مواظبته عليه فلا كراهة فيه انتهى. 2 


(۱) زاد في ب بعض النسخ : «(الصديق). 
(۲) في نسخة: «عند أكثر هل العلم». 
(۳) «فتح الباري» (۲/ .)۲٤۸‏ 

(؟) انظر: «شرح السنة» (۳/ .)۷١‏ 


۸٦‏ لكوم الدُرَي 
0 بالسور الظوالء ال 0 قال الشَافِعٌِ: 3 ذَلِكَ 
ات اجا 0 القِرَاءَة في العقاء 

۹ - حَدََنَا عَبْدَهُْنُ عَبْدٍ الله الْخْرَاعِيُ » تا وَيْدُ بْنُ لباب 
ا ابن وَاقِدِ” "عن عبر الله إن 6 عن أبيدقال: کان يَسُولٌ الله كله يقد يَف 
فى الْعِشَّاء الْآخِرَة با لس ها وَتَحُوهَا مِنَ السور. 

وو حاسعن ا 

ٿال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ ريده حَدِيتُ حَسَنُ. 

وق ڏ روي عَن التي 816: 3 را في الْحِقَاءِ الآخِرَةٍ سُورة والتین(“ 
وَالرَّيثُونِ. وَرُوِيَ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عَفَانَ: انه كان ره هرا في الْصِمَاءِ ِسُوَرِ مِنْ 


= قلت: أما المعروف في فروع الشافعية هو استحباب القصار في المغرب» وما وجه الشيخ 
كلام مالك فهو توجيه حسن» فإني لم ر الكراهة في فروعه؛ والمذكور فيها ندب القصار في 
المغرب لا غير. 


[۲۰۹]ن: حم: "0/٤‏ تحفة: 19517. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «البصري». 

(9) فى نسخة: اقحباب». 

ا اع ی و راف 
0ش ا ارا 

)٥(‏ في نسخة: «بالتين» بدل «بسورة والتين). 


١ 0‏ 
وات أأرع اک AV‏ 


صب 7ه 


أَوْسَاٍ الْمُمَصّلِء تَحْو سْورَةٍالْمَْافِقِينَ وأْباهِها. وَرُوِيِ عَنْ أَصْحَابٍ الي كله 
وَالتَابِعِينَ نه رووا اک هدا َأَكَزّه كَأَنّ لأمْرَعِندَحُمْ وَاسِعٌ في هَذًا. 
وَأَحْسَنُ شَيْءِ في ذَلِكَ مَا روي عن ال وله اَل ئ قرا يالشَّمْيس وَصُحَاهَا 
وَالٿينِ وَالرَيْنونِ. 
9 ل وس ل بد كي» عن 
یف ن قايكه عن ابرا بی گارب: أ الس ب قرا ا 
ڀالتين وَالرَيتونِ 
وَهَذًا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
(017 بَابُ مَا جَاءَ فى الْقِرَاءَةِ كَل الْإِمَامِ 
الات بختنا هات تا غيّدة ين ا کن کح کی إشكاق غ 
مَحْحُولِء عَنْ مَحْمُودٍ بن الريبع»عَنْ عُبَادََبْنٍ الصَّامِتِ قَالَ:صَلَى رَسُولُ الله كله 
٦‏ - باب ما جاء فم القراءة خلف الاما 
باب في وهام 
اعلم أن مسألة القراءة خلف الإمام من أدقٌ مسائل فروع الدين» وأهمٌ ماتنازعت 
فيه فقهاء المجتهدين» وليس مقصودنا فى إيراد هذه المسألة هاهنا إلا إثبات ماهو حق 
لا يرتاب فيه» وإن لم يقبله مكابرةً وعناداً مجادِلٌ أو سفيه؛ فنقول: إن في عدم قراءة 
المؤتم خلف الإمام وقت ما هو يقرأ اتفاقال'! بينهم» إنما الخلاف في القراءة وقتّ 


[] المراد اتفاق الجمهورء وإلا ففيه خلاف يسيرء قال ابن قدامة7؟: المأموم إذا سمع قراءءً = 


[ ۰خ 5907.م: 555.د: 771 جە: € A‏ تحفة: .١191١‏ 
[١١"]د:‏ "اامين: 37١‏ حم: 2111/0 تحفة: .01١1١‏ 
)١(‏ «المغنى) (۲/ 5059 .)55١‏ 


0ك 


سكتات الإمام» وكذلك هم متفقون على أنه لا يقرأ غيرٌ الفاتحة - وهو السورة - حين 
ٍ 
هو مؤتم» إلا ما ذهب [إليه] شرذمة قليلة لا يعبَا بهاء إذ لم ينتظموا في سلك الفقهاء 
فإنهم تَقَوّلوا بقراءة السورة أيضاً خلف الإماه'''» وفي المسألة أربعة مذاهب: 
الأول: ما اختاره الإمام الهمام» قدوة العلماء الأعلام: من عدم جواز قراءة 
الفاتحة للمقتدي حين الاقتداء» في الصلاة الجهرية والسرية كلتيهما. 
والثاني: مذهب شافع العصاة رحمه الله تعالى» من وجوب قراءتها في كلتيهما. 


= الإمام فلا يقرأ بالحمد» ولا بغيرها؛ لقوله تعالى: #وَإدًا فرت لزان شيعو له 
[الأعراف: ]٠١5‏ ولقوله كي: «مالي أنارّعٌ القرآن»» [قال]: فانتهى الناس عن القراءة فيما 
جهر» والجملة أن المأموم إذا كان يسمع قراءةً الإمام لم تجب عليه القراءة» ولا تُسْتَحَبٌ عند 
إمامنا والزهري والثوري ومالك وابن عيينة وابن المبارك وإسحاق» وأحد قولي الشافعي» 
والقول الآخر له: يقرأ فيما جهر فيه الإمام. 
وأورد ابن العربي"“ على عموم القراءة خلف الإمام فقال: يقال للشافعي: عجباً لك! 
كيف يقدر المأموم في الجهرعلى القراءة» أينازع الإمام» أم يعرض عن استماعه» أم يقرأ إذا 
سكتء فإن قال: يقرأ إذا سكتء قيل له: فإن لم يسكت الإمام» وقد أجمعت الأمة على أن 
سكوت الإمام غير واجب متى يقرأء ويقال له: أليس في استماعه لقراءة الإمام قراءة منه» 
وهذا كاف لمن أنصفه وفهمه» وقد كان ابن عمر لا يقرأ خلف الإمام» وكان أعظم الناس 
اقتداء برسول الله کیا انتهى. 


)١(‏ فقال في «نيل المآرب» :)177/١(‏ يُسَنَّ للمأموم أيضاً أن يقرأ الفاتحة وسورة أيضاً حيث 
شْرِعَت السورة في سكتات إمامه» أي: سكتات الإمام في الصلاة الجهرية» ويقرأ المأموم 
استحباباً الفاتحة وسورة فيما لا يجهر فيه الإمام متى شاء. 

(؟) «عارضة الأحوذي» (۲/ .)١1١١‏ 


0ك 


والثالث: مذهب الإمام مالك رحمه الله تعالى» من عدم الوجوب في الجهرية» 
والوجوب!'! في السرية. 

والرابع: ما ذهب إليه أحمد بن حنبل رحمه الله تعالى» من عدم الوجوب في 
كلتيهماء والجوازٌ غير منفي عنده. 

وأما إذا نظ إلى ما قدمنا من مذهب الشرذمة الغير المعتد بهاء فالمذاهب 
خمسة» ولو نُظِرَ إلى ما روي عن محمد" من أنه استحسن القراءة خلف الإمام 
تصير المذاهب ستة» وأما عند الشيخين فالقراءة محرمة! "ا 00000 


[ ما حكى الشيخ من الوجوب في السرية عند مالك لعله مأخوذ من كلام بعض المالكية» 
فإنهم قالوا بذلك» ومرجح مذهب الإمام مالك -كما في «الأوجز» 2١7‏ -: عدم الوجوب في 
كلتيهماء نعم أحبها في السرية» وكرهها في الجهرية» وكذلك ما حكي عن الحنابلة من عموم 
الجواز: خلاف فروعهم» بل فيها المنع عن القراءة عند الجهر إلا لعذر. 

1 ]كه سكاء هه صاب المداة ا قيرف وق #الدر الما نما لست تعمد ضعيف: 

[] أي: مكروه تحريماًء ففي «الدر المختار»: المؤتم لا يقرأ مطلقا فإن قرأ كَرِهَ تحريماً 
وتصح في الأصح. قال ابن عابدين: منع المؤتم القراءةً مأثور عن ثمانين نفرا من كبار 
الصحابة» منهم المرتضى والعبادلة الأربعة» وقد دون أهل الحديث أساميهم. 


.)١١۷ /۲( «أوجز المسالك»‎ )١( 

(۲) انظر: «الروض المربع» (۷۹/۱). 

(۳) «الهداية» /١(‏ 5 ه). 

() «رد المحتار» (7517/5) وقيّد فيه ابن عابدين استحسان القراءة خلف الإمام عند الإمام 
محمد بالصلاة السرية فقط. 

)٥(‏ «رد المحتار» (؟555/5). 


0ك 


لمافیهامن الوعيد"' "و لقوله تعالى: ودا فر لاداس عولد وآنووا کک 
ترمو € [الأعراف: ٠4‏ 7] والذي أجاب العلماء المتقدمون عن" لزوم تخصيص الآية 
بالخبر: مشهور مستفيض لسنا محتاجين إلى ذكره» والمقصود هاهنا الجواب عما 
استدل به الخصم على مرامه بتقرير لم يسبق إليه بعون الله وحسن توفيقه» فيحمده من 
له فهم مستقيم وقلب غير عنيدء إذا ألقى إلينا سمعه وهو شهيد. 

قال الترمذي الحافظ رحمه الله تعالى: حدثنا هناد» قال: حدثنا عبدة بن سليمان» 
عن محمد بن إسحاق إلخ» قال الأحناف: محمد بن إسحاق قال فيه مالك: كذاب» 


وى سراد 


وكذلك بعض من سواه طعن فيه» فكيف يستند بحديثه؟! والذي توبع عليه به وهو 


]١[‏ ففي «التنسيق»2"0 عن «كشف الأسرار»: عن عبد الله بن زيد بن أسلم» عن أبيه قال: عشرة من 
أصحاب رسول الله بك ينهون عن القراءة خلف الإمام أشد النهي: أبو بكر الصديق» وعمر بن 
الخطاب» وعثان» وعلي» وعبد الرحمن بن عوف» وسعد بن أبي وقاص» وعبد الله بن مسعود» 
وزيد بن ثابت» وعبد الله بن عمر» وعبد الله بن عباس» انتهى. وفي «الأوجز»”": روي عن ابن 
مسعود بألفاظ مختلفة» ففي رواية قال: أنصت. فإن في الصلاة شغلاً سيكفيك الإمام» وني أخرى 
عنه: ليت الذي يقرأ خلف الإمام ملئ فوه تراب وروي عن علقمة بن قيس: أن أعض على جمرة 
أحبٌ إل من أن أقرأ خلف الإمام» وعن سعد بن أبي وقاص: وددت أن الذي يقرا خلف الإمام في 
فيه جمرة» وعن عمر: ليت في فم الذي يقرأ خلف الإمام حجراء قال صاحب «التنسيق»“: هذا 
سند جيد لا كلام فيه ثم رَدَّ ما نُقِلَ عنه بخلافه؛ وغير ذلك من الآثار في الباب. 


)١(‏ وفي الأصل: من» وهو تحريف. 
(۲) «تنسيق النظام» (۲/ .)۸٠۲‏ 
(۳) «أوجز المسالك» (۲/ .)۱۸١‏ 
«تنسيق النظام) .(T*A/Y)‏ 


أبواث الک ٩۱‏ 


الصّبْحَ فَكَفُلَّث عَلَيْهِ الْقِرَاءَهُ قَلَمّا اصرف قَالَ: (إنّي أرَاحُمْ كد oT‏ 
ِمَامِكمْ؟) قال: قُلْنَا: ا رَسُولَ الله إِي وَاللهء قَالَ: ١لا E‏ م الْقُيَآنِء 
إن E‏ َلِمَنْ لم ار 

َالَ: وَف الاب عَنْ ابي هْرَيْرَة وَحَايْسَةَ وني ابي قاد وَعَبْدِ الله 
ابن عَمْرِوٍ 


نافع بن محمود: رجل مجهول'!. ولا يخفى عليك أن طعنهم في محمد بن إسحاق 
غير مقبول» كيف وقد أخذ البخاري منه في بعض ما أدرجه في «صحيحه)؟! ووثقه 
آخرون» فالحق أن الحديث وإن لم يبلغ منزلة الصحة لكلام من كلم منهم فيمن كلم 
منهم إلا أن حسنه لا ينكر» وكذلك طعنهم في الإمام وتضعيفي روايته التي رواها في 
الإنصات كما فعله الدارقطني: لغو. 

قوله: (فثقلت عليه القراءةٌ) قالت الشافعية: هذا الثقل كان لما أن الرجل كان 
يصلي جهرا» فنقلت قراءته على النبي يا وأنت تعلم أن مثل هذا القول بعيد ممن له 
أدنى مسكة في علم الحديث» فكيف بهؤلاء الجهابذة النقاد؟! أو لم يروا أن مثل ذلك 
كيف يُتَصَوّرُ في شأن أصحاب النبي بيا أن النبي بيه حين هو يقرأ القرآن جهراً- إذ 
الواقعة كانت في صلاة الصبح- نهم يقرؤون بأنفسهم, ولا يستمعون قراءة النبي كلل 
وعليه أَنزِلَ كيف وكانوا لا يرفعون أصواتهم فوق صوت النبي كل فيا دون الصلاة» 
]١[‏ على ما جزم به ابن عبد البر» وإن ذكره ابن حبان في «الثقات)» وقال الحافظ في «التقريب)7") 

مستون:. 


)١(‏ فى نسخة: «فلا تفعلوا». 
(۲) «كتاب الثقات» )٤۷١ /٥(‏ و«تقريب التهذيب» (ت: ٤‏ ۷۹۷). 


۹۲ الكومب الذي 


لمكي ا 


وَرَوَى هَذًا الْحَدِيتَ الزّهْرِي عَنْ مَحْمُودٍ بْنِ الرَييع» عَنْ عْبَادَةَ بن 
الصَامِتَ عن النَِّيّ E‏ قَالّ: «لا ضا٤‏ لس ل يكرأ بِمَاتِحَةٍ الكتاب». قَالّ: 
وَعَدَا اصح وَالْعَمَلُ عَلَى هَدَا الْحَدِيثِ 8 القَرَاءَة خَلْمَ الْهِمَامِ عِنْدَ د اکر 
أَهْلٍ الم ِن أَضْحَابٍ التي كل وَالَابِِينَ وهو قول مَالِكِ بن أي وَابْنِ 
الْمُبَارَكِ وَالشَّافِعِيَ dE‏ وَإِسْحَاقَ يَرَوْنَ الْقِرَاءةَ حلم الإمَام. 


ووقت سكوته! أو م يرهؤلاء الذين حملوا الثقل على هذا السبب إلى قوله ياء حين فرغ 
من صلاته: «إني أراكم تقرؤون وراء إمامكم»» وفي رواية: «هل قرأ منكم أحد» فهذا 
هو الكلام وقت هذا التيقن الذي يلزم من قراءة المؤتم جهراء بل الوجه في ذلك أن 
لإ الهم السننَ والفرائض كان تأثير في قلب النبي بيا ىا قال في مقام آخر: «لعلكم لا 
تحسنون الطهارةً فإني»1١!‏ فكأن لارتكابهم القراءة وقد نبوا عنها دخلاً في التأثير باطنيًا. 
أو لما أنهم كانوا حين يقرؤون يَهُذونَ1'! هَذَاءِ طلباً لإتمام الآية قبل أخذه كلا 
في القراءة'"!» كما ورد في هذه الرواية بإسناد آخر: فأحس النبي بي حسيسهم» 
[1] بياض في الأصل هاهناء والحديث الذي أشار إليه الشيخ ما في «المشكاة» عن النسائي7١)‏ 
أنه 5 صلى صلاة الصبح فقرأ «الروم»» فالتبس عليه» فلما صلى قال: «ما بال أقوام يصلون 
معناء لا يحسنون الطهورَء وإنما يلب علينا القرآنَ أولئك»» ففيه أن قلبه الأطهر بل تتكشف 
فيه أحوال الرجال» وهذا مما لا يُنْكَرٌ عن مشايخ السلوك؛ فكيف عن مركز دوائرهم؟!. 
1 أي: يُسرعون في القراءة» وهو يورث الرجّة الخفية. 


لو 


]بعت قرو رف ف سكا 5 ون عة اقل لاد فى آي ألخر. 


.)۹٤١ و«سنن النسائي» (ح:‎ )۲۹١ انظر: «مشكاة المصابيح» (ح:‎ )١( 


أَبَوَا ب الصَّلادِ ۹۳ 
(۱۷) باب مَا جَاءَ فى تَرْكٍِ القَرَاءَة خَلّمّ الإِمَاءِ إا جَهَرَ الإمام يِالقِرَاءَةٍ 


۴ - حََدََّنَا الْأنْصَارِيٌ ا مَعْنٌ» ا مالك عن ابْن شِهَابِه عن ابن 
أكيْمة اللي عن ابي هربز :أ رمو الله ال اصرف من صلاة جر فيا 
بالْقِرَا َة قَقَالَ: هَل د yS‏ : نحم يا رہ A‏ 
قَالّ: ل: اللي اوقا أتَارَعٌ م قَالَ: فَانْتَهَى النَّاسُ عر E‏ 

سول الله يل فِيمَا يجهر فيه رَسُولُ الله يل مِنَ الصَلَوَاتِ راء حي 
سیوا كلك من رول الله ا 


وقي الاب عن ابن مَسْعُودِء وَعِمْرَانَ بْنِ حصين» وَجَابِرِ بن عبد الله. 


ا ا ل ل ل ور 
أمره في الانتهاء عن القراءة خلف الإمام» فلشد 6 ة موجدته عليهم في ذلك اشتبهت 
EEN OEE‏ 
فإن لرغبة السامعين دخلاً في انبعاث الإمام القارئ على القراءة. 


[۷- باب ما جاء في ترك القراءة إلخ] 


قوله: (قال: فانتهى الناس) أي: الذين كانوا يقرؤون حين يصلون خلف 
الإمام» ومما ينبغي أن يُعْلَم أن اول ما فرضت على النبي ية وأصحابه من الصلاة 
[ ۳۱۲ ]د: A۲7‏ ن: 4۹ جه: 868 تحفة: .١575165‏ 
)١(‏ في نسخة: «مالك بن نس». 
(۲) فى نسخة: (جهر). 


1 الكومّب الذي 
ال أَبُوعِيسَى: هدا حَدِيتُ حَسَنٌ قا واد بق أَكَيْمة اللي اسمُة: سا عار 
ولصو ايه 
YY‏ بَعْضُ أَصْحَابٍ الزُهْرِيٌ هَدَا الد اق ال 
قال الرُهْرِيٌُ: فَانْتَهَى النّاسُ عَن الْقِرَاءَةِ حِينَ سَمِعُوا دَلِكَ مِنْ رَسول الله 4ل 
وَلَيْسَ في هَذَا الْحَدِيثِ مَا يَدْخُلُ" عَلَى مَنْ رَأَى الْقِرَاءَة حَلهَ 
لام لان َا هُرَيْرة هُوَالَّذِي رَوَى عن التب ل هَدَا الْحَدِيتَ» وَرَوَى أَبُو 


إنما هي صلاة الليل» كا قال تعالى: يكام زرا م مالل ايا € إلخ [المزمل: »]۲-١‏ 
وكان الأمر على ذاك ما شاء الله تعالى» ثم نُيسحََتْ في حق المقدار حين نزلت آي 


00 


أواخر السورة المذكورة» وهي قوله تعالى قاروا ما تشر من الان 4 [المزمل: +7]؛ 
وبقي مطلقٌ أمر صلاة التهجد على فرضيته» ولو آية! أو شورة قصيرة أو طويلة 


[ وكان نزولها في مبدأ الوحي» لما جاءه الوحي في غار حراء» ورجع إلى خديجة يرجف 
فؤاده فقال: «رَمّلوني زملوني»؛ ثم نيح بآخر السورة» وكان بينهما سنة» كما في حديث 
عائشة وابن عباس عند أبي داود”"» فبقي مطلق التهجد فرضاًء ثم نس بالصلوات الخمس 
في الإسراء» كما في الجلالين”؟' والقسطلاني”* وغيرهما. 


1 أي: ولو يقرأ فيها آية أو سورة قصيرة» قال الرازي: قيل: يقرأ مائة آية» وقيل: خمسين آية» 
ومنهم من قال: بل السورة القصيرة كافية؛ لأن إسقاط التهجد إنما كان دفعاً للحرج» وفي 
القراءة الكثيرة حرج؛ فلا يمكن اعتبارهاء انتهى. 


)١(‏ زاد في نسخة: (صحيح). 
ا 
(۳) «سنن أبى داود) (5 .)١17300 ١۱۳۰‏ 


.)٥۷٩ انظر: اتفسير الجلالين» (ص:‎ )٤( 
.)۳١۱۹ /۲( «إرشاد الساري»‎ )5( 


0ك 


وشاع فيما بينهم في ذلك طريقةٌ أداء الصلوات الخمس» ثم لما فرصت الصلوات 
الخمس - وكانوا من قبل ذلك يصلي كل منهم لنفسه eg‏ 
تال ول ذا رك الْفرءَانُ اس يعوا ا لک ررد € [الأعراف: [Y۰ ٠4‏ 
فانتهوا بذلك عما كانوا عليه من قراءة كل ما اعتادوا ذلك في صلاة التهجد. وبذلك 
أمرهم النبي بي واستقر الأمر على ذلك» وكان الذي قاله النبي كيل من أنه: «لا 
صلاة لمن لم يقرأ بام القرآن»» وكذلك: «لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب»» صدا 
الوترد وا نام د لمكا ا لجا وردني Sa‏ زياد لفك الور 1ن 
وفي روا وزاك إلى غير دلت وراد هذه اللنظة معمر واا أو لا رذ 
جلالة قدرهما في ذلك الفن عنهما وصمة السهو وتهمة النسيان كما أزراهما به 
المخالفون؟! وليت شعري ما الذي اضطرهم إلى مخالفة فاعدتهم المسلّمة: 
من أن زيادة الثقة معتبرة إذا لم تكن مخالفة لما هو أوثق منه» وهاهنا كذلك» إذ 
لا مخالفة بشيء في قولهم: «لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب» بقولهما: «لا صلاة إلا 
بفاتحة الكتاب وسورة معها»» وفي رواية: «لا صلاة إلا بفاتحة تحة الكتاب فصاعداً)» 


وفي رواية: (لا صلاة إلا بفاتحة تحة الكتاب وقرآن»؛ فَعْلِمَ أن المقصود بذلك ليس هو 


[] هكذا في الأصلء وكتب الشيخ على هامش كتابه مُصَبباً عليه لفظة(١'‏ بدله» لكنه لم يذكر 
البدل» بل ترك البياض» والظاهر عندي أنه أراد محله كتابة: سفيان بن عبينة» فإن المشهور 
في الشروح هو متابعته لمعمر» وهو أيضا من حفاظ الحديث» فكلام الشيخ الآتي مستقيم 
يترتب على معمر وسفیان» وأيضاً تابعهما على هذه الزيادة: صالح والأوزاعي وعبد الرحمن 
ابن إسحاق وغيرٌهمء كما حكاه الشيخ في «البذل». 


)١(‏ وفي الأصل: لفظهء والظاهر ما أثبته. 
(۲) «بذل المجهود) (5/ 51١‏ ؟). 


0ك 


نفي أصل الصلاة» وأن الفاتحة والسورة مساويتان في الوجوب» وأن المراد بذلك 
هو المنفرد دون المؤتم» وعليه يُُحْمَلُ ما ورد في ذلك من الروايات الخالية عن هذه 
الزيادة؛ فإن الراويّ كثيراً ما يختصر رواية» والآخر يأتي بها أتمَّ» أَوَ ليس لمن يخالفنا 
من سبيل إلى موافقتنا حتى يَسْتَخْلِصَ من ورطة مخالفة هذه الروايات الصريحة 
الصحيحة؟! مع أنهم خصّصو|!'! من عموم حديث: «لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب» 


س 


من أدرك الإمام وهو راكع! فلنا أن َحْص من(" غيرّه بالقياسء أو بالرواية» أو بالآية. 


اوغا قوله كَكِْدِ:ْ «لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب) عمَمُنا القراءة عن 
الحقيقية والحكمية» والمقتدي قارئ بقراءة إمامه» فقد روي عن أبى هريرة!'! نفسه - 


] فإنهم متفقون على أن مُدْرِكَ الإمام في الركوع مُدْرِكٌ للركعة وإن لم يقرأ الفاتحةء قال ابن عبد 
البر: هذا مذهب مالك والشافعي وأبي حنيفة وأصحابهم والثوري والأوزاعي وأبي ثور وأحمد 
وإسحاقء انتهى ما في «الأوجز)» ولا يُلتَعَتٌ إلى من خالفهم؛ فإنهم فوارس هذا الميدان. 

[ أخرج حديثه الدارقطني”"' وقال: تفرد به محمد بن عباد الرازي» وهو ضعيفء قال صاحب 
«التنسيق»”؟' بعد تسليم جرح محمد بن عباد: إن الضعاف يقري بعضّها بعضاًء وهاهنا 
صحاح وضعاف» فكيف لا يقوى بها الضعاف؟ انتهى. قلت: وهو مؤيّد بالرواية الصحيحة 
عنه المرفوعة بلفظ: وإذا قرأ فأنصتو22. 


)١(‏ وفى الأصل: منها. 

(۲) «أوجز المسالك» .)١٠/١(‏ 

(۳) «سنن الدراقطني» /١(‏ ۳۳) قال الإمام الدارقطني بعد إخراج الحديث: أبو يحيى التيمي 
ومحمد بن عباد ضعيفان. 

(5) «تنسيق النظام» (۲/ .)۷۸٤‏ 

(5) أخرجه النسائي )47١(‏ وقال الإمام مسلم في (صحيحه) (بعد حديث 5 :)5٠‏ هو عندي 
صحيح» وأخرج الإمام مسلم مثله عن أبي موسى الأشعري )4١ ٤(‏ في حديث طويل. 


وهو راوي رواية قراءة الفاتحة - ما يدل على ذلك حيث قال: «من كان له إمام فقراءة 
الإمام قراءة له»» وعلى هذا يُحْمَلُ ما ورد من الألفاظ المختلفة» ففي بعضها: «فهي 
خداج غير تمام» إلى ما سوى ذلك» ومصداقه إذاً ما لا قراءة فيه لا حقيقة ولا حكماً. 

ثم لما نهى الله تعالى أصحاب نبيه َي أن يقرؤوا خلف إمامهم تفرقوا فيه» 
فمنهم من انتهى عن ذلك مطلقاً» كما دلت عليه رواية عبد الله بن مسعود رضي الله 
عنه» ومنهم من اجتهد فقال: إن المنع إنما هو طلباً للاستماع» فلا علينا في أن نقراً 
فاتحة الكتاب وقتّ سكتات الإمام» وليس المراد بالقراءة هاهنا قراءة السورة» كما 
يظهر بالتتبع والتفحص والتعمق والتأمل في روايات هذه القصة» فاستمر بذلك على 
راد اام علق ارمام فى كات وبذاك رصح ماقي الزواية الا رى :الود 
هذا وال نان سابة E E‏ يقرؤون مع قراءة الإمام؟! وكيف 
يمكن أن النبي 4 أحسٌ بقراءة من خلفه مع جهره بالقراءة وإخفائهم» إذ الواقعة 
انت ق البح ابد من الفسليع لما اشن آم كارا يقر ة ولو يوذو باسنهاة 
منهم في سكتات الإمام» وذلك لما أَلِهُوا من القراءة في الصلاة كما قد قَدَّمنا. 


[1] فقد أخرج الطحاوي'' والطبراني» عن أبي الأحوصء عن عبد الله قال: كانوا يقرؤون 
خلف النبي بكلا فقال: خلطتم عليّ القراءةء قال السيوطي في «الدر»”': أخرج ابن أبي شيبة 
والطبراني وابن مردويه» عن أبي وائل» عن ابن مسعود أنه قال في القراءة خلف الإمام: 
أنصِتٌ للقرآن كما أَمرْت؛ فإن في الصلاة شغلا وسيكفيك الإمام» انتهى. 


)١(‏ «شرح معاني الآثار» /١(‏ ۷٠۲)»ء‏ ولم نجده في «الطبراني»» وقال الهيثمي في «المجمع» 
:)٠١ /0(‏ رواه أحمد وأبو يعلى والبزار» ورجال أحمد رجال الصحيح. 
(۲) «الدر المنثور» (۳/ .)٦۳١‏ 
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وأمامن تعمّق في مضمون الخطاب فرأى أن النهي عام لسكتة الإمام وقراءته» 
فكان حاله ما قلنا من رواية عبد الله بن مسعود. ولولا الأمر ما قلنا من بناء قراءتهم 
على اجتهادهم فاي حرج كان عليهم في قراءتهم خلفه حتى سکتوا حين سأل: «أيكم 
قرأ؟», أو قال: «هل قرأ خلفي منكم أحد؟)» أو لم يكن يعلم أنى أمرتهم بذلك فلا 
يصح سؤاله يِه وأيضاً كان عليهم أن يجيبوا بأنك يا رسول الله كك أمرتنا بن نقرأء 
َعُلِمَ أن قراءتهم هذه إنما كانت في السکتات» ون مدارها كان على اجتهادهم أَنَّ 
إحراز فضيلّتي قراءة الفاتحة» واستماع قراءة الإمام والإنصاتٍ وقتَ قراءته هو 
ارا لسر قم عع مار عل ا اهدر فاا 
والنبي ياء فيهم قال: «لا تفعلوا إلا بأم القرآن»» وليس في الحديث الذي نحن فيه ما 
شقان ودعلى وی ا اعذاً و ا ا وا والياة تن ا 
الاستثناء من الأمر يكون نهيّاء ومن النهي أمراًء بل المذكور في كتبهم أن الاستثناء 
من النفي إثبات» ومن الإثبات نفي» كيف ولو كان الأمر كذلك لكان معنى قوله كَِ: 
١لا‏ تَشُدُوا الرحالّ إلا إلى ثلاثة”" إلخ» وجوب سد الرحال إليهاء ولم يقل به أحد» 
فالذي يُفْهَمُ منه أن القراءة خلف الإمام لا تَصِحٌ ولا تجوزء إلا أن له رخصة في قراءة 
الفاتحة» وكان هاهنا منشأ سؤال» وهو أن يسال وجه الرخصة في الفاتحة مع حرمة 
القراءة وراء الإمام فقال: إن من لم يقرأ بفاتحة الكتاب لا تصح صلانّه إذا لم يكن وراء 
الإمام» فإذا كان وراء الإمام فله رخصة في قراءتهاء لعظمة شأنهاء وقلة مقدارهاء وكثرة 
(1) وفي الأصل: قراءته» والظاهر ما أثبثه. 

(۲) آخرجه البخاري (۱۱۹۷) ومسلم (871). 
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سكتة الإمام قبلها وبعدهاء فقو له بي في هذه الرواية: «فإنه لاصلاة إلخ» ليس إلا جواباً 
لذلك الال الد واا القرقيين الفاتيظة والسررة اى 

قال الأستاذ - أدام الله عَلْوّه ومجدّه. وأفاض على العالمين بره ورفده-: 
قوله يَنَدْةِ: «فإنه لا صلاة إلخ» تنبيه على علة الرخصة. وتبيين لعلة الاستثناء» وذلك 
أن الفاتحة تفارق سائرٌ القرآن في كثرة تكرار الألسنة لهاء ودوام قراءتها في الصلاة 
بأسرها قريظة اناك أو فط رعا فلا طرق الاين والأخولةطافى رايا ر اكات 
سائر السور والآيات» فإنها ليست بتلك المنزلة» فافهم واغتنم. 

وأما ما قالوا: من أن آية: «وإذا قرئ» إلخ» نزلت في الخطبة؛ فغير مسلّم؛ لما 
أن سورة الأعراف مكية إلا آية: # وَسَعَلْهُمَْ عَنِ أَلْمَرَميَةٍ # [الأعراف: 177]» والخطبة 
افترضت في المدينة» ولو سُلّم أنها فرصت في مكة فمسلّم أن النبي كَل لم يخطُّبْ 
بها؛ إذ قد صرحوا بأن أول خطبة خطبها رسول الله كيا" فلم تك خطبة حتى يتكلم 
فيهاء فيأمر الله تعالى بالسكوت والإنصات. 

وما قال بعضهم من أن نزولها في الصلاة والخطبة جميعاً؛ فحق لا يرتاب فيه» 
وليس المعنى أن ورودها كان في هاتين الوقعتين» بل المعنى أن حكمها عام للخطبة 
]١[‏ بياض في الأصل بعد ذلكء والظاهر أن مراد الشيخ رحمه الله: أن أول جمعة صلاها 


رسول الله 5ء في بني سالم بَعْدَ رحيله من قباء» كما صرح به جمع من آهل السير» وفي 
الخ :كانت هذه أولّ جمعة جَمّعها في الإسلام حين قدم المدينة» وخطب يومئذ 
خطبة بليغة» وهي أول خطبة في الإسلام, ثم ذكر الخطبة. 


)۲( «تاريخ الخميس» (1/؟؟ 6 
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و 
والصلاة كلتيهما وإن كان نزولها في الصلاة!! لا غيرا"!. 


والحاصل أن المفهوم من هذا الحديث ليس" إلا رخصة في قراءتهاء ومن 
المعلوم أن الرخصة ترتفع بارتفاع ما هي مبنية عليها!؛!» فكان سببٌ رخصتهم 
أنهم كانوا لا يخلطون قراءتهم بقراءة الإمام حتى تلزم المخالفة لآية الإنصات» 
َرَحَصُواء فلما رأى الأصحاب رضي الله عنهم خلطً العوامٌ فيها هوا" عن ذلك 

ٍِ 5 0 

لئلا يلزم ترك الفرض بالاشتغال بالمباح أو المستحب» لو سُلمء ولو لم يرفعه 
الصحابة كان للمجتهد أن يرفع هذه الرخصة إذا شاهد فيه مث ذلك» ولا يبعد أن 
يقال: إن النبي بي نفسه رفع تلك الرخصة قبل وفاته؛ لما روي عن صلاته كَل 
حين سقط من دابته» فَجْحِشَّ(' شقه فصلى قاعداً والناس خلفه قیام» فقال حين 


1 فقد حكى السيوطي في «الدر»" عن جمع من الصحابة وغيرهم أنها نزلت في القراءة في الصلاة. 
[۲ ]يعني لم يكن قبل الهجرة وجودٌ الخطبة حتى يتكلم فيها أحد فيؤمر بالسكوت. 

1 وإلا فيجب شد الرحال إلى المساجد الثلاثةء كما تقدم في كلام الشيخ. 

[] أي: كان مبنى رخصتهم أولاً أنهم كانوا لا يخلطون. 

[5] هذا على سبيل التسليم أن المنع ليس مرفوعاً إلى النبي بيا كما يدل عليه السياق» أو المراد 


شدة النهى سس ترا أن يدخل فی فيه التراب: 


)١(‏ قال في «المعجم الوسيط» :)٠١8(‏ جَحَش الجلدً: خدشه. 

(۲) «الدر المنثور» (7/ 575). 

(۳) فقد جاء عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه أنه قال: ليت الذي يقرأ خلف الإمام مى فوه 
تراباًء «شرح معاني الآثار» (۱/ ۲۱۹). 
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سَلّم من صلاته: «إنما جُعِلَ الإمام لِيوتّمٌ به إلخ» وقال: «وإذا قرأ فأنصتواء وقد 
تكلم البخاري!!! في زيادة تلك الكلمة وقال: تفرد بها سليمان التيمي ولم يَرُوها 
عن أبي هريرة غيرّه مع كثرة من روى عنه هذه الرواية» قلنا: لا يضرا '! تفرده فيها 
بعد كونه ثقة» وقد وثّقه مسلم""» فكان ذلك نهياً عما رخصه من قَبْلُّ» وفي ذلك 
رسالة!؛؟ للأستاذ العام قدوة العلماء الأعلام -أدام الله عُلُوّه ومجدّه» وأفاض 
على العالمين بره وَرفْدّه- فلذلك تركنا التطويل في بيان هذا التقرير؛ معتمداً على 
اشتهار ذلك التحرير. 


[1] وبسط الشيخ في «البذل»“ على تصحيح هذه الروايات» وذكر لسليمان التيمي عدة 
متابعات» ولا يُلْتَعَتٌ إلى كلام الإمام البخاري بعد ما صححه شيخه الإمام أحمد بن حنبل 
وغيره. 

[ أي: على تسليمه» وإلا فقد ثبت أنه ليس بمتفرد» كما بط في «البذل»» مع أن سليمان 
التيمي وتقه جماعة من أئمة الحديث» وهو من رواة الستة» ووثقه ابن معين والنسائي 
والعجلي وابن سعد وابن حبان» وقال الثوري: حفاظ البصرة ثلاثة» وذكره منهم» وكذا 
ذكره فيهم ابن علية. 

1 فقال في جواب من تكلم في الحديث: أتريد أحفظ من سليمان التيمي”''؟! قاله النيموي. 

1 في اللسان الهندية سميت ب«هداية المعتدي في قراءة المقتدي»» فأجاد الشيخ رحمه الله 
البحث فيه بالإيجاز, لابد لطالب الحديث من النظر إليه. 


.)609 /۳( انظر: «بذل المجهود)‎ )١( 
.)5١ 5( انظر: (صحيح مسلم)‎ )۲( 


0 الکو ادر 
هُرَيْرَةَ عن النَّبِيَ كَل أنه قال: «مَنْ صَلَى صَلاة َم را يها بام الُرآن هي 
يرتَمَام 4 لان 0-06 إلى كين لضن وَرَاءَ ء الإمَام؟ 


قوله: (فقال له حامل الحديث) أي: الذي يحتمل الحديتٌ منه» وهو 
التلميذ: (إني أكون أحياناً وراء الإمام) وهذا دليل على أن عملّهم اليوم كان على 
ترك القراءة» وإلا لم يكن لهذا الاستبعاد والسؤال وجه. 

قوله: (اقرأ بها في نفسك) أنت تعلم أن القراءة ذ فى الس :لا لم تَسَمّى قراءة» 
كيف يه او ال لر ا دامر القراءة قن او 
هو التدبر""" في معنى الآية» وأما إرادة القراءة الخفية - فمع أنها ليست مما يدل 
عليه اللفظ - يردها أن السائل لم يكن استبعد إلا إسرارّه بها دون الجهر بها؛ إذا" 
RE‏ وإلا كان Ea E‏ 
ما زعمتم شافياً اله ولا كاشفاً عَم عَمَّة بلباله“» بل ولا مطابقاً لسؤاله» مع أن مراد 
أبي هريرة لو شلم آنه هو الذي زعمت لاما آزدنا: فليس اجتهاة الصيحابي-سيما 


]١[‏ وبه فَسّر عيسى وابن م الل في النفس» كما في «الأوجز)” “نوسيات ما بعلن 
بتفسير هذا الوق من كلام لشي اس ا في «أبواب التفسير». 


)١(‏ «فهي خداج» مكرر في نسخة. 

)١(‏ في نسخة: «فقال). 

(۳) وفي الأصل: «إذا» والظاهر ما أثبته. 

(5) الالء والبَلبَالَةُ: شِدَّةٌ الهّعٌ والوساوسء كما في «القاموس المحيط» (ص: 841). 
(5) «أوجز المسالك) (۲/ 01077 175). 


أَبَوَا نت الصََكم ١١‏ 


وَرَوَى ابو عْفْمَاَ النّْدِي عَنْ أبي هْرَيْرَةٌ قَالُ: 
أن ل ا إل بِقَرَاءَة قَاتحَة لكاي 


ولم يعدا من فقهاء الات واجا تسليقه إذا حالف اعدياة غيره من الفقهاء» 
بل ومخالفاً للروايات الصحيحة أيضاًء فقد ورد في , بعض الروايات!'' أن أبا هريرة 
حين سأله السائل عن حالة الاقتداء: هل يأتي فيها بالقراءة أم لا؟ استدل بما ورد 
في الصحيح من قوله تعالى على لسان نبيه 4: «(قسمت الصلاة بيني وبين عبدي 
نصفين» الحديثء فلما كان أَطْلِقٌ عليها لفط الصلاة فكانت هي عينٌ الصلاة» لا تتم 
صلاة دونهاء وهذا الاستدلال مع إمكان التفصي عنه بوجوو غير قليلة» مناد على أن 
أبا هريرة لم يكن عنده رواية هي نص في أداء المعنى المقصودا"!. حتى التجأ إلى 
هذا الاستدلال الذي غير لازم ولا ملزم» وهذا يغنينا عن قبول قوله رضي الله عنه 
مخالفاً لأقوال المجتهدين من الصحابة الكرام والفقهاء من الأئمة الأعلام. 
قوله: (أنادي أن لا صلاة إلا بقراءة فاتحة الكتاب) ولم يذكرا؛؟ لفظ 
[ كما قاله بعضهم» وإن كان من أحفظ الصحابة» كان يلزم رسول الله ياء قانعاً بالشبع» وكان 
متقناً متيناً مثبتاً ذكياء ذا صيام وقيام وذكر وتسبيح وتهليل» رضي الله عنه وأرضاه. 
[] فقد أخرج أبوداود(١'‏ وغيره هذه الرواية مفصلا. 
[] يعني أن أبا هريرة استدل على أمره بالقراءة في النفس بالحديث القدسي: «قسمتٌ الصلاة 
Ee‏ اللقريبكها A‏ ناتك لم أن 
قوله هذا من اجتهاده» فلم يبق في الرفع الحكمي أيضاًء فلم يبق إلا اجتهادٌ صحابيٌ مخالفٌ 
لأقوال الصحابة والروايات المرفوعة. 


[] وهذا بعيد من مثل الإمام الترمذي» وللعذر وسعة. ثم الرواية أخرجها أبوداود”'' بطريقين: = 


الس ا نود واه ديام فى و 
(9) «سئن أ بي داود) (۸۱۹» ۸۲۰). 


٤‏ کرک لدي 


ع 2 


واتار ا راضحاب الْحَدِيثِ أن لا يقرا البَجْلْ إا جَهَرَالْإِمَامْ بالْقِرَاءَقِ 
وَقَالُوا: بع“ سَگتاتِ المَام. 


وَكَدِ الف أَهْل الْعِلْم في القَرَاءَة كَل الْإِمَام قَرَأَى أَكْكرُ أَهْلٍ الْعلْم 
مِنْ أُصْحَابٍ انين يل وَالتَابِعِينَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ الْقِرَاءَء خَلْفَ امام وَبهِ يَقُولُ 
مالك وابن الا َالشَافِعِيُ؛ ا وَإِسْحَاقٌُء وروي عَنْ حبك الله 
ابن الحبارك اه قال: أنا افا حل الْومَاهِء وَالنَّاسُ يَفْرَوُونَ د 
الْكُوفيَين» وأرَى أ مَنْ لم يقرا ساو جاو و ف يِن أل 0 5 
تَرْكِ قِرَاءَة قَاتِحَةٍ الْكِتَابِء وَإِنْ گانَ حَلْفَ الام فَقَانُوا: لا تُجُرئ صلا إلا 
ِقِرَاءَةٍ فَاتِحَةٍ الكتابء وَحْدَهُ گانَ أَوْخَلفَ امام وَدَهَبُوا إِلَى مَا رَوَى عُبَادةُ 
ا الات عَن اَي با 8 عُبَادةُ نْنُ الصَّامِتٍ بَعْدَ الت كله حل 
الما اه ل الت : دلا صلاة إل بِقِرَاءَةٍ اة الكتاب» وب 1 
الشَّافِعِئٌ؛ وَِسْحَاقُ وَعَيْرهُمَاء وَأمًاأ 


ع 


مَاأَحْمَدُ بْنُ حَنْبَلٍ قَقال: مَعْتَى قَولٍ النّيت لة: 


الحديث كاملا وقد كان: إلا بفاتحة الاب وما ؤاده كما زواه أبوداوة: فلما كان 

كذلك لم يضرّناء بل كان لنا بعد ما كان لهم» وصار عليهم بعد صيرورته علينا؛ 

إذ مقصودنا وهو تسوية الفاتحة بالسورة حاصل» ومرادهم وهو إثبات التأكد في 

الفاتحة فوقه في السورة لم يحصل. 

= إحداهما بلفظ: قال: قال رسول الله يك «اخرّخ فنادٍ في المدينة أنه لا صلاة إلا بقرآنِ ولو 
بفاتحة الكتاب فما زاد)» وثانيتهما بلفظ: «أمرنى رسول الله بل أن أنادى أنه لا صلاة إلا 
بقراءة فاتحة الكتاب فما زاد). ٠‏ 1 


)١(‏ في نسخة: «يتتبع). 
(۲) في نسخة: «وبه يقول مالك بن أنس» وعبد الله بن المبارك». 


أنواث الک“ 16 


لواب الصبلاه 


لاض سن َم َف بقَاتِحَة َة الككاب» ِذَا کان حدم © وَاحتج د بحديث جابر 


50 
سَّ 


ان عَبَدِ الله حَيْثُ قَالَ: مَنْ صَلَى ركعة لَمْ يقْرَا يقرا فيه بام ارا ھک 
أن ون ورَاء اجام قال الهم ؛ فَيَذا رَجُل ِن أُضْحَابٍ التي 44 أو 

َوْلَ النَّبِيَ بل لا صلا ER‏ تِحَةٍ الْكِتَاب' أَنَّ هَدَا إا گانَ 
وَاخَْارَأَحْمَدُ مَعَ هَدَا الِْرَاء لف الام وأن لا بر الكل فاو الاب 
ِن گان خَلَْ الْهِمَامِ. 


قوله: (احتج بحديث جابر بن عبد اللّه) إلخ» وأنت تعلم أنه مما لا يدرك 
إلا بالنص» فكان له حكم المرفوع من كل وجه» سيما وقد تأيد ذلك بموافقة النص» 
ومتابعة الروايات» وعمل الصحابة» وقد روي مرفوعاً أيضاً كما ذكره الطحاوي1110. 


1 أي: بهذا اللفظ الذي ذكره الترمذي» وأما حديث جابر المشهور مرفوعاً: "من كان له إمام فقراءة 
الإمام له قراءة» رواه الحافظ أحمد بن منيع في «مسنده)ء ومحمد بن الحسن في «الموطأ)”") 
والطحاوي”* والدارقطني”» قال النيموي: إسناده صحيح. ثم بين تصحيحه. وهذا 
الحديث مشهور روي عن جمع من الصحابة غير جابر. منهم أبو سعيد الخدري وأبو هريرة 
وابن عباس وأنس بن مالك بسطت طرقها في المطولات7". 


)١(‏ في بعض النسخ : «أحمد بن حنبل). 

(۲) انظر: «شرح معاني الآثار» (۱/ ۲۱۸). 
(۳) «التعليق الممجد» (ح۷١١١۱۸١١).‏ 

() «شرح معاني الآثار» .)۲٠۷ /١(‏ 

(4) «سنن الدارقطنی» (۱/ ۳۲۳). 

(5) «آثار السنن» (11). 

(۷) انظر: «التعليق الممجد) .)5١9-5157/١(‏ 


۴ - حَدَّتَنَا ِسْحَاقُ بْنُ مُوسَى الْأَنْصَارِيُء کا مَعْنٌَه تا مالك عَنْ أبِي 
ا :: ئه سَيعَ جَايرَ بُ عَبدِ اله يقُولُ: من صَلَّى رَكْعة لم 
بغرا بها با القرآن كلم صل | SERTE‏ 


وفك يات ما ول ا 


٣‏ - حَدَّتَنَا علي بن حجر ٿا إسْمَاعِيلُ بْنُ إِيْرَاهِيم عَنْ ليڀ عن 


عَبْدِ الله ُن الْحَسَنِء عن امه امه لت الْحْسَيْنِ عَنْ جَدَيهَا ماطِمَ 
RE‏ كا وقول الله WAT‏ تكد 


[1148- ياب ما يقول عند دخوله اليسجد] 


قوله: (كان إذا دخل المسجد صلى على محمد) وفي وضع العَلَّم موضع 
ضمير المتكلم تفاؤل» وإشارة إلى محموديته» وهو مستحب للأمة لما أن النبي كَل 
هو الذي فتح أبوابَ الفضل والرحمة» وأجرى هذه الرسوم للأمة» والصلاة رحمة 
خاصة كما يدل عليه العطف في قوله تعالى: #أوْلَهِكَ عَلْهِمْ صَلوتٌ ين زَبَهمْ 
وَيَحمَةٌ 4 [البقرة: 151] فلا يجوز على غيره ب إلا تبعاًء وأما ما روي أنه کيل صَلَى 
على غيره كقوله: «اللهم صل على آل أبي آوفی فمن خصوصياته» وهذا عند 


الفقهاءء وتر حص المحدثون ف صا لخير اقا 


.A€/:b[TIT] 

[5١”]جه:‏ الالاء تحفة: ۱۸٩ £١‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «دخول المسجد). 

0 أعرجه البخاري )١641/(‏ ومسلو 1011/00 


1۷ E ابو‎ 


وَسَلَّه وََالَ: رب اغْفِز لي ذُنُوبي» وَاذْتَمْ ِي أَبْوَابَ رَحْمَتِكَ». وَإِذّا خَرَحَ صَلَى 

ا و رَقالّ: رب اغْفِرْ لي ُنُوبيء وَافْتَحَ لي أَبْوَابَ قَضْلِكَ». 
واس - وقال علي بْنُ حُجْرِ: قال إِسْمَاعِيلُ بْنُ إِبْرَاهِيمَ: فَلَقِيتُ عَبْدَ الله 
انس د امون هَذَا الْحَدِيثِ فحني به 10000 


قوله: ووفك ل یی - لي أبوابَ رحمتك) هذا إما أن يكون 
تخصيصاً بعده تعميم» إذ المغفرةٌ أحص من مطلق الرحمة» أو يقال: الأول إشارة 
إلى التخلية عن الرذائل» والثاني إلى التحلية بالفضائل» وقولّه وقت الخروج: «أبواب 
فضلك» إشارة إلى التوفيق بامتثال ما أمر الله تعالى به في قوله: '#وَأبتوأ من فصل آله 1١1‏ 
حيث عَقَبّه بذكر الصلاة. 

والصلاة على النبي بي لما كانت من الدعاء منزلة الجناحَيّنِ من الطائر» فإن 
الطيران لا يتم إلا بهماء ذكر الصلاة مع الدعاء في الوقتين ليكون أقرب إلى الإجابة؛ 
ولأن الصلاة من أهم العبادات» والخروحٌ من المسجد إنما الغالب أن يشتغل 
بعده بالمعاملات» وإن كان يثابٌ فيها ثوابٌ العبادات والقربات إذا نوى بها خيراً 
والنوعان بأسرهما إنما عَلِمَ صلا حهما وفسادُهماء وطريقٌ الفوز فيهماء والتمكن من 
إتيانهما على الوجه الذي يرضى به الخالقٌ والمخلوقٌ جميعاً بتعليمه يِه وحسن 
تربيته» وتقنينه القوانينَ» وترتيبه الشرائع» فكان الدعاء“ في الأمرين معاً شكراً له 
على ما اجتهد في ذلك وثناء عليه على بليغ سعیه» ليكون أقر لقلبه كَكْةِ. 

قوله: (فلقيتٌ عبد الله بنَ الحسن) أي: بعد ما كنت أخذث منه ذلك 


عر اه 


[1] وتام الآية: < إذَافضِيتٍأَلصلوة قنش ر واف ا رض وآبخوأمن فَض ل أله € الآية» [الجمعة: .]١ ٠‏ 


)١(‏ أي: فكانت الصلاة عليه السلام عند الدخول والخروج معاً شكراً له» إلخ. 


۰۸ کرک الذي 


ت 2 


قال گان دا دل قال ارب اف أبَوابَ ر يَحْمَتِكَ)””» وَإِذَا خَرَ ج قال: «رَبّ 
افْتَحْ لي ا قَضْلِكَ)2. 


ا لي هِرَيرَة. 


لت : خويق تاب كوية ا إِسْنَادْهُ بمتَصل. 
وَقَاظِمَةٌ اة بْتَهُ الْحُْسَيْنٍ لم تدرك قَاطِمَةَ الْكُبْرَىء ّما“ عَامَتْ فَاظِمَةٌ يَعْدَ 


لنت كله أَشْهُرًا. 
الحديث بواسطة الليث أردث أن أشافهه به. 


قوله: (وإنما عاشت فاطمة بعد النبى ) وكان عمرٌ الحسين وقتَ وفاة 

النبي بيه سبع سنين» فأنى لابنته فاطمة رواية عن أمه فاطمة”؟ ولا يخفى عليك 
أن الحديث مع انقطاعه حَسّنه الترمذي؛ لما علم من اتصاله بطريق آخرء فَعُلِم أن 
المنقطمٌ إذا عل" اتصاله يبلغ درجة الحسن» وهذا أصل كبير يتفرع منه الجواب 
عن كثير من مطاعن المخالفين بأن أكثر أحاديث الإمام تكون منقطعاتٍء والجواب 
أنْها لا ضير في ذلك لما عُلِمٌ اتصالّها 
1 أو وَجِدَ له شاهد أو متابع يرتقي إلى درجة الحسنء بل قد يرتقي لكثرة الطرق إلى الصحيح 

أيضاًء كما بط في الأصول. 
)١(‏ فى نسخة: «فقال». 
() في نسخة: اباب رحمتك). 
() في نسخة: «باب فضلك». 


)٤(‏ فى نسخة: «وإنما). 
(0) أي: فكيف تروي فاطمة بنتٌ الحسين عن أم أبيها فاطمةً الكبرى. 


انو بالط الاد“ 4 5 ١‏ 


(NY‏ بَابُ ما جَاءَ دا ككل ااا جآ د فيرع رك م 


چت و 


م کا یا ئۇ كاتا ی عن عابر خن له 
ابن الزيَيِْ عَنْ ن عَمْرِو بن سُلَيْم الور عَنْ ابي قَعَادة قالَ: قال يَسُولُ الله ل: 
ا ل 0 2 أن قبل أن 0 


مَالِكَ. 


#2 


[15 - باب ما جاء إذا دخل أحدكم المسجد فليركع ركعتين] 


قوله: (فليركع ركعتين)"" هذا مسلّم , بين الفريقين! '! في عدم الجواز في 
أوقات النهي» لكن الشافعيّ استثنى زوالٌ يوم الجمعة» وسيجيء الكلامٌ في ذلك ثمة. 


[1] أي: الحنفية والشافعية كما يدل عليه السياق» ثم ما حكي من الاتفاق هو على قول للإمام 
الشافعي» لكن المرجّحَ عندهم الجوازٌء قال النووي”"': هي سنة بالإجماع؛ فإن دخل وقتٌ 
الكراهة يكره له أن يصلّي في قول أبي حنيفة وأصحابه» وحكي ذلك عن الشافعي» ومذهبه 
الصحيحٌ أن لا كراهةء ا قال الحافظ0"©: هما e‏ حارفا الأمرٌ بالصلاة لکل 
داخل» والنهيٌ عن الصلاة في أوقات مخصوصة» فلا بد من تخصيص أحد العمومين» = 


[ ۳خ ° CO NC‏ جه: 001۳ تحفة: ۱۲1۲۳. 

)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» :)٥١۷ /١(‏ واتفق أئمة الفتوى على أن الأمر في ذلك للندب» 
ونقل ابن بطال عن آهل الظاهر الوجوب» والذي صرح به ابن حزم عدمه» ومن أدلة عدم 
الوجوب قوله بي للذي رآه يتخطى: «اجلس فقد آذيت»» ولم يأمره بصلاة» كذا استدل به 
الطحاوي وغيره» وفيه نظر. 

(۲( شرح صحيح مسلم) للنووي (۳/ )0). 

(۳( «فتح الباري» .(٥۸/۱(‏ 


1 الکوگب الدنِي 


و 


ا عِيسّى: وَحَدِيتُ أبي فاده حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 
رَوَى هَدَا الْحَدِيتٌ مُحَمَّدُ بْنْ عَجْلَانَ وَغَيْرُ وَاحِدٍ حِدٍ عن عَامِرِ بن 
عبد لله شن لر رِ دحو رِوَاية مالك بن انی وروی سيل بْنْ أ 2-7 
ها الْحَِيت عَنْ ڪام ٿن عَبْدِ لله ٿن الي عن عَْرِو ين سُلَم؛ عن 
جَابِرِ بن عَبّدِ الله عن الي يل وَهَدَا حَدِيتُ غَيْرُ کس ا مَحَفُوظِ» وَالصحِيح 
حَدِيتٌ ابي قَتَادَة. 
العمل عَلَى هذا الحييث عند أضخابتاء اسحا إا دشل ارج 


5 
ع 


القع ا ايد ع داس اده لَه عدر قال عَلِيُ بْنُ 


9 


A 


رلب بدا سيف 2 مک أ وضع جابر مكان أبي قتادة؛ لأن 
عمرو بن سليم!!! لم يثبت لقاؤه عن جابر» ولآن أكثرٌ من روا" إنما روى عن أبي 
قتادة دون جابر. 


= فذهب جمع إلى تخصيص النهي وتعميم الأمر» وهو الأصح عند الشافعية» وذهب جمع 
إلى عكسه» وهو مذهب المالكية والحنفية» انتهى. قلت: وهو مذهب الحنابلة» كما فى 
«الأوجز)2"2 عن «نيل المآرب»» ولابد من التخصيص عند الشافعية أيضا؛ لأن الداخلٌ 
- والإمام يصلي المكتوبة- لا يصلي عند أحد. وكذا الداخل في آخر الخطبة وغير ذلك 
والخطيب عند الشافعية إذا دخل للخطبةء كما فى «الأوجز»". 

[] ولم يذكر الحافظ جابراً في مشايخه» ولا عمراً في تلامذة جابر. 

]آي بهذا السسده ون ردق عن جابر أيضا بغير هذا السك 

(۱) في : نسخة: «(وروي عن سهيا (. 


(۲) «أوجز المسالك» (۳/ .)٠٠١‏ 
(۳) «أوجز المسالك» (۳/ .)٠٠١‏ 


0 
ا 3 واه 5 1 26 عير ) فده 2 
ِنٌِ: مَحَدِيث سهيل بن اپي لج خَطَاء خبربي در 


ED O EG 
5-9 ee حَدَكََا ابْنُ ابي عْمَرَ وَأَبُو عار اأ سيحسين بن‎ - ۷ 
زین مُحموء عن عر وښن يَحهَى عَنْ أيه عاي سَعِدِالْخْدْرِيٌ‎ 

سول الله ل: e E SEL‏ وَالْحَمّامَ). 

وف الاب عَنْ علي وَعَبدِ الله ن عرو ابي هريره وَجَابِِ وَابْنِ 
عباس وَحُذَيْقَدَ د 5 1 بي ذَرَّ قَالُوا: إِنَّ النّبىَ كل كَالَ: و 
لي الار eS‏ وَظْهُورًا). 

r‏ حيس : حَدِيتُ أبِي سَڃِيڍ قد رُوي عَنْ عبد ايرب مُحَمد 


رڌايكين: مِنْهُمْ مَنْ ذَكرَهُ عن أبِي سَعِيي هنهم مَن لم يَذْكُرُ وَهَدَا حَدِيثٌ فيه 


[:1 - باب ما جاء أن الأرض كلها مسجد إلا المقبرة” والحمام] 


(إلا المقبرة وا لحمام) وفي الحمام كشفف الستر والتشبة لوجود التصاوير والتلوثِ 
ققشت نشتتٍ البال وعدم الحضورء ومع ذلك كله فلو صلى مستجوعاً شرائطّها جازت صلاتّه» 


[۷ ]د »59١‏ جە: €0 حم: ۳/ ۸ 41 تحفة: 1 ٤٤‏ 

() زاد في بعض النسخ: «المروزي». 

(0) في «بذل المجهود» (۳/ ۲۲۷): اختلفوا في أن النهي بالصلاة في المقبرة هل هو للتنزيه أو 
للتحريم؟ قال ابن حجر: ومذهبنا الأول» ومذهب أحمد التحريم» بل وعدم انعقاد الصلاة 
لأن النهي عنده في الأمكنة يفيد التحريم والبطلان كالأزمنة. وقال شارح «المنية) (ص: ”57 7): 
وفي «الفتاوى»: لا بأس بالصلاة في المقبرة إذا كان فيها موضع أعد للصلاة وليس فيها قبر. 


1۱۲ لكوم لدي 


اضظراب: و4 سلبان الَوْرِيُ عَنْ عَمْرِو بْنِ يَحْيَى؛ عَنْ أي عن النَّبِىّ E‏ 
مُرْسَلاَء وَرَوَاهُ ٤‏ حا ِن سَلََة عنْ عَٺرو ين يى عن ابيد عن أي سَعِيد سَعِيدٍ عَنِ 
الي كل وَرَوَاهُ مُحَمّدُ ْنُ إِسْحَاقَ عَنْ عَمْرٍو بْنِ يَحْيَى عَنْ أيه قالّ: وگل 
عَامَةُ روَاهِ عَنْ أبِي سَعِيدِ عن الب لة. ولم يَذْكُرْ فِيه عَنْ ابي 0 وان 
رِوَايَة اتور عَنْ عَمْروبْنِ يَحْيَى؛ عَنْ أَبيه عن الب يلل أنْبَتُ وَأ 


ويقاس عليه| ما وج فيه ما وج فيهم| من التشبه» أو شبهة التلوثء أو حقيقةٍ التلوث 
إلى غير ذلك من وجوه الحرمة» وقد وقع التصريح ببعضها في بعض الروايات”) 
قوله: (ورواه محمد بن إسحاق عن عمرو بن يحيى؛ عن أبيه) أي: لم 
يذكر فيه عن أبي سعيد. 
قوله: (وكان عامة روایته) أي: رواية عمرو بن يحيى عن أبي سعيد» وهذا 
بيان لمنشأ غلط مَنْ رَفَعَه وأدخل فيه أبا سعيد. 


. زاد في بعض النسخ : عن النبي يا‎ )١( 

)۲( زاد في نسخة: المرسلة), 
قال السهارنفوري في «بذل المجهود» (۳/ ۲۲۸): هذا الذي قاله الترمذي غير موافق لأصول 
الحدثين» فك أن الثورى أرسل هذا الحديث رواه حاد بن سلمة موصو لآ وقد تعاضد وصله با 
رواه عبد الواحد عن عمرو بن يحيى في رواية أبي داود» وأما محمد بن إسحاق فقال الترمذي: كان 
روايته عن أبي سعيد عن النبي كلا وهذا أيضاً يؤيد الوصل» فكيف يمكن أن يرجح الإرسال على 
الوصل على أن في الوصل إثباتاً للزيادة» وقول المثبت للزيادة أولى بالقبول» لأنه يدل على العلم» 
وقد حكى القاري عن ميرك» وقد رواه أبو داود مسنداء والذي وصله ثقة» فلا يضره إرساله. 

(۳) فقد أخرج المصنف فيما يأتي (757) عن ابن عمر رضي الله عنه: أن رسول الله جي نهى أن 
يصلى في سبعة مواطن: في المَرْبَلَةه والمَجْرّرَة والمقبرّة» وقارعة الطريق» وفي الحمّا» 
وَمَعَاطِنِ الإبل» وفوقٌ ظَهْرِ بيت الله. 


أَبوَا ب الصا“ ۳ 
)19١(‏ باب ما جَاءَ في فَضْلٍ بُنْيَانٍ المَسْجِدٍ 
۳۸ - حَدَكتا دان تابو بَحْر الْحَنَفِنُ؛ ءاعد الْحَمِيدِ بن جَعْمَِ عَنْ 
أبيه بِيهِ عَنْ مَحْمُودٍ بن لَب ييه عَنْ عَْمَانَ بن عََاكَ كالَ: ES‏ 
AI‏ می يك لله مداد تى الله لَه مِثْلَهُ في الْجَنّ). 


ا ت ماب ما اء فر شل قان السا 


قوله: (من بنى لله مسجداً بنى الله له) بيت" ' (مثله فى الجنة) المماثلة في 
الخلا وعلى مدا فزيادة اا جروا ا ن وة ت ار ما ف 
أويكون المراة أن نسبة المسجد إلى أبنية هله الدان الدثيا تو جب إيثاة ما يناسب 
المسجد نسبته إلى دور تلك الدار الآخرة. وكان السبب في رواية عثمان هذا الحديتٌ 
أن أبا بكر وعمر لم يكونا تَصَرِّفافِي المسجد النبوي إلا قليلآ من إصلاح ما وَهَنَّ منه» 


]١1[‏ وبنحو ذلك استدل من قال: أن الجنة لم يكمل بناؤهاء كما بسطه صاحب «اليواقيت 

والجواهر)”"'» ويؤيد ذلك ما في «المشكاة»”'' عن ابن مسعود قال: قال رسول الله يِه القيتٌ 
هي عع سدم ع ع 4 و 

إبراهيم ليلةَ أسري بي فقال: يا محمد اقرأ أمنّكٌ مني السلام» وأخبرهم أن الجنةً طيبة التربة» 
عتا الما و آنها يعات وآ غر اشيا سبحا انل الحم شو ول إله لا اشووانة کن اي 

]يع أن ارات الى يع على اء المسعد يكر ن قف على دور الآغرة والجنة ففف 
الستحد عل دون اوا ال ا اب الل م على ا و 
على دور الآخرة مثل تزايد حسنٍ جودة بناء المسجد على جودة بنائه دور الدنيا. 


. 1۸1۷ م: 0 جه: ۷7 تحفة:‎ 6 Ê FAI 
فى نسخة: «النبى»).‎ )١( 

(۲) انظر: «اليواقيت والجواهر» (۲/ .)٥۳١‏ 

(۳) «مشكاة المصابيح» .)۱٥(‏ 


1۱٤‏ الكوكّب الذي 

وني الاب عَنْ أبي بَحْرِء وَعْمَنَ وَعَلِيَ وَعَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِو رَد 
وَابْنِ عَبَّاينء وَعَايْنَةَ وَأ حَبِيبَة ابي در وَعَمْرو ُن عَبّسَ وَوَائِلَة بْنٍ 
انمي ابي هْرَيْرَةه وَجَابِرِبْنِ عَبْدِ الله. 

گال بُو عِيسَى: حَدِيتُ عْثْمَاقَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

5 - وقد رُوِيّ عن ال کل امن کی لله مدا ضَغيرًا 
235 6 0ه الله لَه بنا في الْجَنّا. 

حَدَٿتا دَلِكَ فيب بْنُ سَعِيدِ الوخ يخ قتيروعخ عرو القن مون 
يس عَنْ زياد التَُْرِيّ عَن آئیںء عَنْ النِيَ ل يهَدً. 

E E‏ لِك وَمَحَمودُ بن الرََبيع 
التي كل وَهُمَا عَلامَانِ صَغِيرَانِ مَدَنِيّانٍ 


وكان عمر زاد فيه» ولم يغيّره عن هيئته التي كانت له في زمنه ي وأن عثمان جمع 
الحجارة وسائرٌ ما يحتاج إليه في تشييده» فأنكر عليه الصحابة صنيعه ذلك لما لم يُسْبَّق 
عليه فيه» فاعتذر من ترك الشيخين إياه على حاله بآنهما لم يجدا ما يستعينان به على 
ذلك» وأما أنا فقد آتاني الله من المال ما أقيِرٌ به على ذلك» وبين الحدیث» وكان بناؤه 
المسجد من خالص ماله الذي آتاه الله» لا من بيت مال الله الذي للمسلمين» وذلك 
جائز لمن أراد» وموجبٌ أجر إذا أصلح النية مالم يجعل فيه ما يلهي عن الصلاة. 

قوله: (قد أدرك) إلخ» قد أدرك النبي بيا وقد رآ واحد إلا في الأعمى» فإنه 
ليس فيه إلا الإدراك دون الرؤية. 


[69١1”اتحفة:‏ 859. 
(۱) في ب بعض النسخ : «أنه قال». 


| اأ اک 11٥‏ 


لو اد 8 
١129‏ ضيبا ا لفصسمار 6 


e ريه أذ كمة فل النث‎ ELS 


م 


:6 - حَدَّكا فُكَيْبَة تا عبد الْوَارت بن سَعييه عن محمد بن جُحَادَة 
e‏ َ‫ 2 6 ت 1 ا 2 1 2 i‏ 00 ايو 
عن ابي صَالِحء عن ابن عبای قال: لعَنَ رَسُول الله ي رَائِْرَاتِ القبور 
وَالْمُتَخِذِينَ عَلَيْهَا الْمَسَاجِدَ وَالسرُجَ. 


1 -- باب ما جاء فى كراهية أن يتخذ على القبر مسجداً] 


فول لعن سول الله كلك اقات الق والتعفدين علبي السالعة 
E‏ أما مسألة زيارة النساء القبورا'! فمذهب حنفاء الله فيه أن النهىَ الوارد 


في الزيادة كما نُيِحَثْا'' في حق الرجال نسحت في حق النساء أيضاً؛ لأنهن تبع 


]١[‏ وفي «الدر المختار»: ولا بأس بزيارة القبور ولو للنساء لحديث: «كنت نهيتكم عن زيارة 
القبور» ألاء فزوروها»”'"» قال ابن عابدين: قوله: «بزيارة القبور» أي: لا بأس بل تندب» كما 
في «البحر» عن «المجتبى)ء فكان ينبغي التصريح به للأمر بهاء وقوله: «ولو للنساء» وقيل: 
تحرم عليهن» والأصح أن الرخصة ثابتة لهن» وجزم في «شرح المنية» بالكراهة» وقال الخير 
الرملى: إن كان ذلك لتجديد الحزن والبكاء والندب على ما جرت به عادتهن فلا تجوزء 
وغل شي يديك: «لعن الله زائراتٍ القبور»» وإن كان للاعتبار والترحم من غير بكاءء 
والتبركِ بزيارة قبور الصالحين» فلا بأس إذا كُنَّ عجائرٌ» ويْكْرَهُ إذا كن شوابٌ» كحضور 
الجماعة فى المساجد» وهو توفيق حسن» انتهى. 

["] هكذا في الأصلء وحتق العبارة التذكيرٌء فتأمل. 

[١٠٠"”]اد:‏ 5 ن: ”57 ٠75ل‏ جه: 2101/4 حم: 1/١‏ تحفة: ١لالاه.‏ 


.)١16١ 01١6٠١ /۳( «رد المحتار»‎ )١( 
.)۱٥۷۱( أخرجه أبو داود فى «السنن» (777705)» وابن ماجه فى (سئنه»‎ )۲( 


۱۱٦‏ لكوم لدي 


حال 
0 
6n‏ 


ف ي الاب عَنْ أبِي هُرَيْرَةَ وا 


7 د رھ و 2ه Oa‏ 


الريوال في و وها ا «لعن الله زائراتٍ القبور» فكان في 
وقت النهيء وما رَخصهم في الزيارة بقوله: «كنت نهيتكم عن زيارة القبورء ألا 
تووزوهاة ني ا ء أيضاء وسيجيء ء بعض بيانه في بيان الأحاديث التي وردت 
في ذلك» وهذا وإن كان هو الحق لكن لا ينبغي أن يشاع ويرحص لهن في الزيارة؛ 
لما أَحْدَْنَ في زمانناء وقد كُنَيُمْنَعْنَ من الخروج في زمان النبي كَل لا لأجل النهي 
عن زيارة القبور بل لمفاسد أخرىء وكذا في زمان الخلفاء الراشدين» وممايدل على 
حَقَيّة ما ذهبت إليه الأحناف زيارةٌ عائشة1'! أخاها عبد الرحمن بن أبي بكر. 

وأما الذين منعوها عن الزيارة فمبناهم أن قوله عليه السلام: «لعن الله زائراتِ 
القبور» خبر لا يتطرَّق إليه النسخ» وزيارةٌ عائشة فإما لكونها محرمةٌ أو لكونها مَرَّهَ 
والنهي إنما هو عن زيارة غير المحرم» والزيادة!"' فيها حتى يبلغ حَد التكرار» وأجاب 


]١[‏ بل روي عنها: قلت: كيف أقول يا رسول الله؟ قال: قولي: السلام على آهل الديار من 
المؤمنين» الحديث في «جمع الفوائد»”"' عن مسلم والنسائي. 
[1] كما يدل عليه صيغة المبالغة فيما ورد من قوله: رّوّاراتٍِ القبور7". 


)١(‏ زاد في ب بعض النسخ: «وأبو صالح هذا: هو مولى أم هانئ بنت أبي طالب» واسمه باذان» 
ويقال: باذام أيضاً». 

() «جمع الفوائد» (5111) وهو في (صحيح مسلم» برقم (91/5) وفي «سنن السنائي» برقم 
)۷( 

.)١01/5 ۰۱٥۷۰٩ ۱٥۷ ٤( أخرجه ابن ماجه‎ )۳( 


0ك 


بعضهم بن ذلك كان اجتهاداً منهاء لا يتمشى الاستدلالٌ بفعلها لكونه غيرٌ مستندٍ إلى 
حجة ودليل» وأنت تعلم ما في تلك الوجوه من الخلل. 

أما قولهم: إنها كانت محرمة له ذ فمن المعلوم أنها لم تكن محرمة لكل من ذُفِنَ 
خذاك ولع يكن قر عيد الرجمن في موظيع.خال. وأما النهي عن التكرار دون أصل 
الزيارة فإما ترجيح" "أ من غير مرجُح» أو رجوع إلى ما كُنَا ذهبنا إليه من أن نفس الزيارة 
ليس فيهاشيء من الكراهةء وإنما الكراهة عارضة لها من خارج» فحيث وُحَِدَّتٍ الكراهةٌ 
من خارج كُرِمَت الزيارةٌ وحيث لم تُوجَدْ لم تُكْرّهء فكانت الزيارةٌ جائزةً الأصل. 

وأما قول من قال: «إن ذلك كان اجتهاداً منها من غير أن يستند إلى حجة 
ودليل» فحطيطٌ لشأن الأصحاب رضي الله عنهم عن مراتبهم» لا سيما عائشة أفقه 
النساءء بل وأفضل في التفقه من أكثر الرجال» فكيف يُظَنٌّ بها أنها ارتكبت ذلك دون 
استنادٍ إلى حجة وبرهان؟ إذ لو سُلَّم هذا لارتفع الأمان من سائر الأصحاب مع أن 
القدوة بهم في تلك المسالك» ودون التقفي بهم مفاورٌ وَعْرِ ومهالك» مع أن مسألة 
زيارة القبور ليست ممايَنْدَرُ وقوعها حتى يُظَنَ أنها لم تعلم جوارّها عن حرمتها. 

ومن تشبّث بكون هذا خبراً لم يأتِ بمقنع؛ أنه وان كان عبرا لفظأ لكنه إنشاء 
معنى» وكثير من الأوامر والنواهي نت بصورة الإخبار لفوائد مختلفة ونكت بليغة 
مؤتلفة مع جواز النسخ عليهاء وليس بفرق بين الأوامر التي في صورة الإخبار» والتي 
في صورة الإنشاء بجواز النسخ على الثاني دون الأولء مع أن الإخبار لو سَلَّم لفظاً 
ومعنى لم يضرٌ؛ لأن الإخبار عن شيء هو موقوف وجوداً وعدماً على وجود غيره 


لكاو ند E‏ 


0ك 


وعدي لبس جم افيش ال عدر و مدل الا و ا دد 
عليه» بل الإخبار إنما تَمّهَ موقوف على وجود المتوقف عليه؛ وإذا كان كذلك فاعلم 
أن الإخبار عن وجود اللعن عليهن فإنما ذلك لارتكابهن منكراً شرعيّاء فلما ارتفع 
النهي» ورَخصٌ الشرع في فعله لم يبق منهي منهيًا عنه حتى يلزم اللعن بفعله» والتخلف عن 
ذلك لا يسمّى كذباً حتى يلزم المحال الذي بنى المستَدِل عليه استحالة النسخ. 

وأما اتخاذ المساجد عليها قَلِمَا فيه من الشّبْه باليهود في اتخاذهم مساج على 
قبور أنبياتهم وكبرائهم» ولما فيه من تعظيم الميتء وَشْبّهِ بعبدة الأصنام لو كان القبر 
في جانب القبلة. وكراهة كونه في جانب القبلة أكثرٌ من كراهة كونه يمينا أو يسار 
وإن كان خلف المصلي فهو أخف كراهةٌ من كل ذلك» لكن لا يخلو عن كراهة هة 
وأما بعد ما طُمِس القبرٌ فلم يب له علامة ولا أثر أو كان تحت قم أو كان نه 
وبينه حائل فلا كراهة حينئذ'''. 


: فإن أهل المتون صرّحوا بكراهة الصلاة في المقبرة» قال ابن عابدين”"2: واختّلِف في علته» فقيل‎ ]١1[ 
لأن فيها عظامَ الموتى وصديدّهم» وهو نجس» وفيه نظرء وقيل: لأن أصل عبادة الأصنام‎ 
الخاد قبور الصالحين مساجد» وقيل : لأنه تَسّبّةٌ باليهودء وعليه مشى في «الخانية»؛ ولا بأس في‎ 
الصلاة ة فيها إذا كان فيها موضع أَعِدّ للصلاة وليس فيه قبر ولا نجاسة ولا قبلته إلى قبر» انتهى.‎ 


والمسألة خلافية بين الأئمة جدَّاء فاختلفوا في فساد الصلاة والإباحة والكراهة» واختلفوا في 
المقبرة المنبوشة وغير المنبوشة» واختلفوا في مقابر المسلمين والكفرة» والبسط في «الأوجز)7". 


)١(‏ في «البذل» :)578/١1١(‏ وأما من اتخذ في جوار صالح لقصد التبرك لا للتعظيم ولا 
للتوجه إليه فلا يدخل في هذا الوعيد» وقال جماعة بالكراهة مطلقا. 

.)78٠5 /١( «رد المحتار»‎ )۲( 

(۳) «أوجز المسالك» (۳/ 55-557 0). 


آبواثالصلا“ ۱۹ 
(9؟1) بَابُ ما جَاءَ فى الوم فى الْمَسْجِدٍ 


4 وق ف هو > g0‏ 


١‏ - حَدَنَنَا مَحَمُودُ بن عيلانَء تا عَبْدُ الرَّرَاقِء نا مَعْمَرٌ عن الزُهْرِيٌٍ» 
عن سَالِم» عن ابْنِ عْمَرَقَالَ: كنا تتام عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله(" يل في الْمَسْجِدٍ 


وأما اتخاذ الشّرْج عليها" فمع ما فيه من إسراف ماله المنهيّ عنه بقوله تعالى: 


2 
چو د ا ح سل سا 


#ولا در تن ٭ إن ادرت انوأ لخو ن الین € [الإسراء: ١۲ء‏ 1۲۷: سب باليهود 
فإنهم كانوايُسْرِجُونَ المصابيح على قبور كبرائهم؛ وتعظيعٌ للقبور» واشتغالٌ بم لا يعنيه 
إن اعتقد أن أصحاب القبور ليس لم خلجة في ذلك» ولا هم به منتفعون» وعمل 
باعتقاده الباطل وزعوه الكاذب إن كان ته ما ظنَّه بعص الجهلة أنهم وقتّ غلقٍ الباب 
من خارج» وكذلك في غير البناء إذا تخلّوا يخرجون من مقابرهم» ويتحاورون ويكالمون 
فيا بينهم» ولذلك ترى هؤلاء الأغمارٌ إذا أرادوا الدخولٌ في مكان فيه قبر لكبير صَمّقوا 
بأيديهم من خارج» ليسمعوا ويعلّموا فيد خلوا في بيوتهم, أي: الأجداثء أف رأوهم نسوة» 


ما افرح 


أو ظنوهم ا فَصَدَقٌ عَرَّ من قائل: ومن د ضلر الله فلن حك لَه سيلا € [النساء: 84]. 
۳ -- باب ما جاء فی النوم فى | لامسد 


قوله: (كنا ننام على عهد رسول الله ل في المسجد ونحن شباب) هذا 


[71"]خ: 6ن V1‏ تحفة: .145٠‏ 

)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 

(؟) في «العرف الشذي» :)١١١ /١(‏ السراج على الميت لإفادة الزائرين أباحه العلماء» قال 
شيخنا الكاندهلوي في هامش «البذل» :)0717/١١(‏ ويؤيده ما تقدم في «باب الدفن 
بالليل»؛ وما في «جمع الفوائد» )۲۹٠۷(‏ من السراج عند الدفن. 


۲۰ لكوم لدي 

قال ابو عِيسَى: حَدِيثُ ابْنِ عُمَرَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وقد رَخْصَ قوم مِنْ اهل العلم في الوم في الْمَسْجِدٍ. قال ابْنْ عَبّابين: 
لا ده ميا مقا ومن أَهْل الم دَهَبُو( إلى قول ابن عَبّاي. 
ما استدل به من جواز النوم في المسجدء والأولى''' التحرزٌ عن مثل ذلك إلا إذا 
اضطر إليه» كما فعله بعض أصحاب النبى بي بعده من بناء الصفة فى المسجد لمثل 
هذه الحوائج» وأما قول عبد الله بن عمر هذا فإنما كان لضرورة له؛ إذ لم يكن له 
مبيت» مع فيهم من قلة كَل ما يوجب التلوثٌ لقلة أطعمتهم وكثرة جهدهم» كيف 
a‏ ا N‏ ارق 
رح اليه لصحم e‏ مبيتاً ومقيلا 
يصدق دونه» وعلى هذا فلا فرق بين القولىء""'. 

والحاصل من هذين القولين اللذين ذكرهما الترمذي إنما هو الرخصة في 


]١1[‏ فقدعَدٌ صاحب «الدر المختار»”'' فيما يُكْرَهُ في المسجد: النومَ لغير المعتكف. 

[؟] إلا أنعامة شراح الحديث ونقلةٍ المذاهب كالحافظين: ابن حجر والعينيٌ وغيرهم» ذكروا 
في المسألة قولين: الإباحة والكراهة» والثالث: الإباحة لمن لم يكن له مبيت» فالظاهر أن 
الفرق بين القولين حقيقي» وإن يمكن تأويل قول ابن عباس إلى ما أوّله الشيخ. 


)١(‏ في نسخة: «وذهب قوم من أهل العلم». 
(۲) «رد المحتار» (۲/ 0 57). 
(۳) انظر: «فتح الباري» (۱/ ۰٥۳‏ 075) و«عمدة القاري) (۳/ 577). 


انوا ار الاد“ ١؟١‏ 


٠۲‏ بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيّةِ الْمَيْع وَالشَّرَاءِ وَإِْمَادٍ الصَّالَةٍ 
وَالمَّعْرِفِي الْمَسْجِدٍ 
6"- حَدََّنَا قَُيْبَةُهنا اللَيْتُه عن ابْن ع جْلَانَه عَنْ عَمْرِوبْنٍ 06 
MR TE‏ أله نقى خرن كنا شد الْأَمْعَانِ في | . 5 


ذلك إذا كان ااا آم فى قروو راا اف ميعا آر مشا فان كما يقير اله قر 

5 : 1ع ان ٤‏ 0 3 
عليه السلام: (إنما هذه اعساو أ اراس اص رصي وقوله: 
ونح شات هذا عل اول الاجا للخ لما آن الشات 
ذلك الاحتراز أولى من الشيوخ. 


-٤‏ باب ما جاء في كراهية البيع والشراء وإنشاد الضالة والشعر في المسجد 


أما النهي عن البيع1'؟ والشراء فقد رخحصوا فيهما للمعتكف إذا لم بُحضر 
المتاعَ؛ لما فيه من الضرورة له» وأما لغيره فلا ضرورة» وكذلك لا حاجة إلى إحضار 
السلعة أيضاًء مع أن في إحضارها إضراراً للمصلين واشتغالاً لهم إن كان شيئاً من 
هذا القبيل» مع أن المسجد غيرٌ موضوع لمثل هذاء واستعمال الشيء فيما لم يوضع 
له لا يكون إلا عند ضرورة. 
0 كيو عل ا الأرورا "بودي عروبالك اخواذ ار 
تكثر المراجعة» كمساومة ثوب وسلعة تَقَدَّمَتْ رؤيتهماء وكذلك حكى الطحاوي”'' عن الحنفية 
الجوارٌ إذا لم َعم امسج ويغلب عليه كالسوق» وفي عامة فروع الحنفية الكراهة» وهو المذهب. 


00٩:] ۲ ۲[‏ :10 جه: ۹ حم: ۲/ 7»,. تحفة: ٩7‏ ۸۷. 
)١(‏ «أوجز المسالك» (۳/ الام .)٥۷۳‏ 
(۲) انظر: «شرح معاني الآثار» -77٠ /٤(‏ إنشاد الشعر في المساجد). 


۱۲۲ الكوكب دري 
عن الْبَيْع وَالشَرَاء"“ فيه وَأنْ يَتَحَلَّقَ الاس يَوْمَ الْجْمْعَةِ قَبْلَ الصلاة. 
وَفي الاب عَنْ بُرَيَْةَ وَجَابرٍ یں 


قال الرحيض کیک قتوارلهثى کرو العاس خرية عدن وَعدرُو 


ابن م ب ا ل ع ال و 0 
ا نك أخمَدَ وَإِسْحَاقَ» وَدَكْرَ غَيْرَهُمَا: حه ڍيثِ عمرو بن 


شح E‏ وقد سَيِعٌ Se‏ ای اهت رر 


وأما إنشاد الصَالّة فالمنهي عنه رفعٌ الصوت بذلك؛ إذ فيه الإضرار» دون غيره» 
وفيه سوء تأديب نسبة إلى المسجدء وقد يعد فيه رفعٌ الصوت بالذكر قبيحاً فكيف 
بدا من شد ضالعه؟. 


وإنشاد الشعر المذموم مذموم دون الغير المذمو م؛ لما روي من وضع المنير 
لل اا يا را لصون 


قوله: (أن يتحلق الناس يوم الجمعة قبل الصلاة) هذا إشارة إلى جوازه 
بَعْدَ الصلاة!؟)» وقد بسطه في الحاشية. 


)١(‏ فى نسخة: «الاشتراء». 

ا و الم هة داقن عد 

(۳) فقد أخرج أبو داود في «سننه» (0015) عن عائشة رضي الله عنها قالت: كان رسول الله كل 
يضع لحسّان منبرا في المسجد فيقوم عليه يهجو مَنْ قال في رسول الله يا 

(5) قال الشوكاني في «نيل الأوطار» (۲/ :)۱۸١‏ أما التحلق يوم الجمعة في المسجد قبل 
الصلاة فحمل النهي عنه الجمهور على الكراهة» وذلك لأنه ربما قطع الصفوف مع كونهم 
مأمورين بالتبكير يوم الجمعة والتراص في الصفوف الأول فالأول. 

.)۷۳ /١( انظر: «سنن الترمذي مع حاشية السهارنفوري»‎ )٥( 


0 4 ه ت ج هو 51م ەە ت 3 
ليد عل صب جد كك كن اديك مد 


جَدٌو. قال علي بْنُ عَبْدٍ الله: وَدْكْرَعَنْ يى بن سَعِيدٍ أَنَّهُقالّ: حي غَمْرو 
ا ي ا 

وقد گر قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ العم الي وَالشَّرَاءَ في الْمَسْجِدِ > وَبه يَقُولُ 
oe o oer op‏ 
وَالشَّرَاءِ في الْمَسْجِدٍ. وَقَدْ رُوِيَ عَن الَّبِيَ ڳل في عَيْرِ حَدِيثِ يُخْصَةُ في 
ِذْمَادٍ المَّعْرفي الْمَسْجِدِ 


- 


وقوله: (عن عمرو بن یپ عن اسك عن جده) هذا مخالف لسائر 
ما يرد من هذا القبيل'". فإن الأخذ في غير ذلك الإسناد يكون لكل من أبيه» وأما 
هاهنا فإنما يأخذ عمرو عن أبيه شعيب» وشعيب عن جَدّه عبد الله لاعن جد عمرو 
الذي هوآبٌ لشعبب س يكون جا لعمرو» وهذا مما يتبغي أن حفط فقد رث فيه 
الأقدام» وأما إذا أرادوا رواية عمرو بن شعيب عن أبيه شعيب عن جد عمرو الذي 
]١1[‏ يعني الروايات التي تروى بأسانيد عن أبيه عن جده يكون فيها الضميران للراوي الأول» 
فتكون رواية كل منهما عن أبيه» ويكون المراد من الجد جد الابن لا جد الأب بخلاف سند 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده» ففيه يكون ضمير أبيه لعمرو ويراد به شعیب» لکن ضمير 
جده لا يكون لعمروء بل يكون لشعيبء ويكون المراد منه عبد الله بن عمرو بن العاص لا 
جد عمرو الذي هو محمد. 


)١(‏ في نسخة: «واهي»» هكذا وقع في أصل الكروخي بياء» كذا في هامش (م). 


١‏ الكو الزن 
(5؟1) بَابُ مَا جَاءَ في الْمَسْجِدٍ الَّذِي أَسّسَ عَلَى التَفْوَى 


۳ - حَدَّكَنَا فََيْب نا حَاتِمُ 0 ا أن أ يَحهَى» 


aE‏ 1 ري قَالٌ: ری ل مز تي خذر و مِنْ 
الَذِي 


ني عَمْرِو بن عَوْففٍ في الْمَسْجِدٍ | حي كلى ١‏ فَقَالَ الْخْدْرِيٌُ: 


2 
ع 


0- - باب ما جاء في المسجد الذي 72 سس على التقوى 


a BR 4 000 
8 


لا يخفى اتفاقهم!'! على أن آية: مسجد سس عل اَلتَقَوَى من ايوم احق أن 
تقوم فيد فيه رجال حورت أن ؛؟ طَهروا 4 [التوبة: ]٠٠۸‏ إنما نزلت في مسجد قباء 
وأهله» كما يُعْلَّمُ من تفسير ذلك في التفاسير» وقد ورد مثل ذلك في الرواية الثانية 
أيضاًء ولا يبعد أن يقال: إن حَفَاءَ مثل تلك الواقعة على مثل هؤلاء بعيد» فلا معنى 
لامترائهم في ذلك؟ ا ا ا و على ر ا 
أشي على التغرى: كف وقد أت الى ابت القتريقة؟ #الانعراه إا كان فى 
شركة المسجد النبوي لمسجد قباء في وصف التأسيس على التقوىء فأثبته أحدهما؛ 


]١[‏ قال ابن العربي"': لا خلاف أنهم آهل قباءء والأمر مشهور جدًا صحيح منقول عن جماعة لا 
يصون عَدَّا فهو أولى من العمل بحديث يرويه أنيس بن ابي يحبى؛ عن أبيه؛ عن ابي سعيد 
الخدري» ورواة ما قلنا أولى منه» وقد روى البخاري في: باب هجرة النبي كللة: اش 
النبي يا المسجد الذي أسس على التقوى»» وفضل مسجد رسول الله ية أعظم من هذاء انتهى. 

1 أي: على أصول الموجهِينَ وأما على أصول المحدثين فتقدم في كلام ابن العربي: أن رواة 
من قال: إنه مسجد قباء أولى وأكثر. 


] م 4" ءن: 1۹۷ تحفة: .555٠‏ 
(۱) «عارضة الأحوذي» (؟/ 7١‏ 1). 
(۲) «صحيح البخاري» .)۳۹۰٦(‏ 


اواب ا لے 9 ه؟ ١‏ 


تي وقول انأد RR LRT‏ الله كلاد 
a‏ فَقَالَ: هو هَذَا يَعْنِي مسجد وَفِ ذلك یر کا 
تعث رن أي بخ الأنلئ قتا E OEY‏ ۲ ا 
TT‏ 
اليد سن و د د 
- ميدق قير ال نضَيا ضار “ وگن من أَسْحَاٍ ال ل يَف عن 
النَبتَ ئ قال: «الصلا فی مَسْجِدٍ قَبَاءِ عم قار 


6 
کے E E‏ م ق 


3 


َو 
دك 


لما رأى في المسجد النبوي مثلّ ما كان في مسجد قباءً بل فوقه» ونفاه الآخر لِما فَهِمَ 

شأنَ نزول الآية لمسجد قباء خاصة» وبذلك يرتفع الاختلاف بين الروايات» فمعنى 

قوله عليه السلام: اهو مسجدي!!! هذا» ليس هو الحصرء كما هو متبادرٌ اللفظ» بل 

تشبريكه ەمح اد هذا ها 

[] كما رواه الترمذي في «التفسير»'» وأما لفظه فى حديث الباب: «هو هذا» وقوله: «يعنى 
مسجده) تفسير من الراوي. 


. 0٥ تحفة:‎ 151١١ جه:‎ ]"۲ ١ [ 
.)۳۰۹۹( حديث‎ )۱( 


07 انکور ادر 


قَالّ: یی ابو خييك خقق ریک و كثرف لاسر بن ظهَيْرِ 
یا يح غَيْرَهَدَا الْحَدِيشْه ولا تعر نيه بيك إلى الاق كثر 
الْحَمِيدٍ بن جعقرء ا زياد مین 

وممنعات تاجادى ااا 

” - حَدَكَنَا اْأنُصَارِيٌ تا ا عق تا مالك ح وَثََا فيك عَنْ مالك 
عَنْ ري بن راج وَعْبَيْدِ الله بن بي عبد الله لأعَنَ عن ابي عبد الله الع 
عن ابي هُرَيْرَة أنَّ رَسُولٌ الله يي كَالَ: ١صَلاةٌ‏ في مَسْجِدِي ل 2 
انیا سا N‏ الْحَرَاءً). 


كال ا ی وَل يڏ کر قتي في حَدِيئهِ اعَنْ عََيدِ الله» ونما در 
«عَنْ رَيْدِ بْنِ رَيَاح» عَنْ أبي عَبْدِ الله الأعَ0. 

َالَ: هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

N EE‏ لمان وقد روي عن ایی خر مخ غير 
وَجُو عن التي 44 

وني اباب عَنْ عَلِيّ» TT‏ يد وجبیر بن مظعي وَعَبْدٍ الله 
ابن الزُبَيِّ وَابْنِ عْمَنَ زاي در 

1" حَدَكَنا ابْنُ أي عْمَنٌ ئا سيان بن عْيَيْئَهَ عَنْ عَبّدِ لْمَلِكِ بن عْمَيُِ 


[°]خ: 0م 526, ن: 844" جه: 5 5٠‏ ك2 تحفة: ۱۳1€ . 
[5"] خ: 1189 e‏ ۷ جه: 0١‏ تحفة: 21۷۹ . 

)١(‏ فى نسخة: «مدنى». 

(۲) زاد في بعض النسخ: «عن أبي هريرة». 


ابو بالط الاد“ ١”‏ 


عَنْ قَرَعََه عَنْ أبي سَعِيدٍ الْخُدْرِيٌ قال: قال ر سول الله 45: «لا سد الرّحَالُ 1 
ا ٿه مَسَاجِدَ: ارم وَمَسجِدِي هَذَاء ا 

قوله: (لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد: مسجد الحرام؛ ومسجدي 
هذاء ومسجد الأقصى) اعلم أن في مسألة شَّدٌ الرحال إلى الأمكنة الشاسعة والديار 
النازحة("' خلافاً بين الأئمة» فمنهم - ومنهم النووي والقاري - من حم الحديتٌ على أن 
النهي منه عليه السلام إنا صدر لشفقته على أمته؛ فإنه لو سافر أحد من مسجد محلته إلى 
مسجد مصر بعيدٍ يلاقي في سفره مشاقٌ وتكاليفه وليس له في ذلك المسجد الذي ذهب 
إليه كثير أجر حتى ينجبر بتيْله ما ناله» ولذلك لم يذكر فيها مسجد قباء؛ لن الصلاة فيها 
ليست إلا كعمرة» وثواب العمرة'!! حاصل بجلوسه في مسجده يذكر الله إلى الطلوع» 
وكذلك مزيد الأجر في مسجد الجامع ليس إلا بكثرة الجماعة» لا يوصف في نفس المسجد. 


]١1[‏ قلت: بل ثواب الحج أيضاء ففي «(جمع الفوافن9؟ برواية: «الكبير» بلين» عن أبي أمامة 
رفعه: «من صلى صلاة الصبح في جماعة» ثم ثبت حتى يُسَبِّحَ سُبْحَةَ الضحى كان له كأجر 
حاحّ ومعتمر تامًّا له حجته وعمرته). وعن أبي أمامة أيضاً عند أبي داود' '' رفعه: «(من خرج 
من بيته متطهرا“ إلى صلاة مكتوبة فأجره كأجر الحاجٌّ المحرم» ومن خرج إلى تسبيح 
الضحى لا ينصبه إلا إياه فأجره كأجر المعتمر)» الحديث. 


)١(‏ في «القاموس» (ص: 777): نزح نزحاً ونزوحاً: بعد. 

(۲) «جمع الفوائد» (۲۲۲۰) وانظر: «المعجم الكبير» ١59/1١19‏ ح 7117) وقال الهيثمي في 
المجمم» AE ١‏ )مايقل واا ا الا خرن متكي وله الجا 
ورد ضحد تحماس SE TE‏ 

(۳) «سئن أبى داود» (/00). 

ارق ا ارقت را 


0ك 


وأما إذا سافر إلى مسجد من هذه الثلاثة التي َكَرَت ففي أجرها انجبار لما ناله 
في سفره من مكروهات ربما تبعثه على فوات ما يجب عليه وارتكاب ماهو منهي عنه» 
والمستثنى على هذا التقدير إنما هو المسجدء ومع هذا فلو سافر إلى مسجد أو مزارا١!‏ 
أو مكان لا يأثم» ولو نذر الصلاة في مسجد ثم لم يسافر إليه» وصلى في مسجد آخر» 
أجزأته عن نذره. وأما إذا نذر الصلاةً في شيء من تلك المساجدء فالأولى له أن يصلي 
فيما يُعَيّنه وإن كان تجزئ!'عنه الصلاةٌ في غيره أيضاً. 


وقال الآخرون-ومنهم المولى ولي الله -: إنما معنى الحديث هو النهي على 
التحريم» فعلى هذا يُْتدنَى منه ما استثناه الشارعٌ بقوله» مثل الحج» والجهاد» وطلب 
العلم وَلْقِيّ أخيه المسلم» ونحو ذلك» والباقي يبقى على عموم النهي» وعلى هذا 
القول فلا تجوز زيارة""مقابرَء ولا نظارة!؟! أماكن بقصد مستقل إليها من بعد السفرء 
إذ هو المراد ب١شدٌ‏ الرحال»» إذ هو كناية عن السفر» لكونه سبباً له في غالب أحوال 


3] موضع الزيارة» كما في «لسان العرب»” وغيره» والمرادٌ المقبرة. 

[ ففي «المراقي)”': وألغينا تعيين الزمان والمكان» فتجزئه صلاة ركعتين بمصر مثلاء وقد 
كان نذر أداءهما بمكة أو المسجد النبوي» لآن الصحة باعتبار القربة لا المكان؛ لأن الصلاة 
اطي ادا يجري اندرا 5 A N‏ 

[۳] وجزم الشيخ بذلك في «حجة اا۳ 

آقال المج : العظاره بالف بمح ال م لر خاد كى الققياء» ات 


.)۳۳١/٤( «لسان العرب»‎ )١( 
.)۲١۳ «مراقي الفلاح» (ص:‎ )۲( 
.)٠١ /۲( انظر: «حجة الله البالغة»‎ )۳( 
.)5 57 «القاموس المحيط) (ص:‎ )5( 


و ااه 
انوا تالص 9 1۲۹ 


(8؟19) باب ما جَاءَ ذ في الْمَشي إلى شاه 


محمد ي بد 


1"- حَدَّنَا محمد عَبْدِالْمَلِكِ بْنٍ ا 
انل عن رق عن أبي سل عَنْ أَبِي هْرَيْرَة َالَ: کل سول الله ل 


81 586 ت الصَّلَاةٌ فلا تأثُوهًا وَأ تَمْعَوْنَه وَلڪن امْنُوهَا ا . 


الناس في أسفارهم» والمعنى الأخير هو الأولى''' بالبيان في زماننا الذي شاع فيه 
الشرك» وذاعت البدعات» وقوله عليه السلام: «ألا فزوروها» ليس وجوباًء وإنما هو 
رخصة أو استحباب» وهذا بحسب هذا المعنى الأخير تحريم» وإذا تَرَدَدَ فعلٌ بين 
كونه مباحاً وحراماء أو بين كونه مستحبًا ومحرماً؛ فالغلبة للتحريم 


٨۸‏ - باب ما جاء ذ في المشي إلى المسجد 


قوله: (ولكن ائتوها وأنتم تمشون) هذا كان شاملاً لتوسيع الخُطى 
فأخرجه أيضاً بقوله: (وعليكم السكينة) فَعْلِمَ أن كل ما ه و يخالف السكينة 


]1١[‏ قلت: لكن لا يدخل فيه النهيٌ عن زيارة القبر الأطهرء لا عند المولى ولي الله» ولا عند 
غيره من جمهور الأمة؛ ففي شر حي «الموطأً»: «المصفى» واال ها بس زيار قر كله 
بعد فراغ الحج باتفاق أهل العلم» انتهى. قلت: وكذا حكى الإجماعَ عليه النوويٌٍ وابنُ 
الهمام وغيرهماء وذهب بعضهم إلى الوجوب» كيف وقد ورد في ذلك الروايات القولية 
الكثيرة التي بُسِطتُ في «الأوجز)”'2» فيكون داخلا فيما استثناه الشارع بقوله» ولو شئت = 


]۷خ e1‏ ۲ د ٠هلادين: A‏ جه: هلالاء تحفة: ۱0۲۸4 . 


.)۳۳۹ /۱( «المسوّى» و«المصفی»‎ )١( 
.)٤١٤-٤٥۳ /۲( انظر: «أوجز المسالك»‎ )۲( 


۳۰ لكوم لدي 
غلك اة n HÊ AE a‏ 


في الاب عَنْ أبي تاد واي بي گغپء ا ميد سَعِيدِ» وَرَيْدِ بْنِ ٿابتِ٬‏ 
وجابرء لين 


قا ا : اَل آهل الْعلْم في الْسَمِْ إلى التب قيلي ا 


فهو الذي نى عنه» وهذا لما يجب عليه من أدب المسجد» وهذا مخالف لهء ولأنه لما 
خرج من البيت يريد الصلاةً كِب في الصلاة» فهو مأجورء ولا يأتي بشيء مما يناي 
هيئةً الصلاة إلا ويقل به نصيبّه من الأجرء مع ما في ذلك من خوف السقوط المستلزم 
فواتٌ الجماعة رأساء بُو" النفس التي لا يكاد يقدر به على تصحيح التكبير والثناء 
إلى غير ذلك من المفاسد. 

ولفظ الحديث يدل على النهي مطلقاً» وما ذكره الترمذي من أقوال العلماء 
الذين حَصّصوا من ذلك الإطلاق أحوالاً فإن) يبنى قوهُم على ما ورد في فضل 
التكبيرة من الأخبار» فجوّزوا لإحراز ذلك الفضل شيئاً من ذلك إحرازاً لكلتي 
الفضيلتين» وكأنهم رأوا أن مايعروه من النقصان في ذلك ينجبر بإدارك فضيلة 
التكبيرة الأولى» بل يفضل له بعد ذلك شيء كثير من الأجر. والإمام''' من الذين 


= التفصيل فارجع إلى الل واوا 

[] آي: الانتفاخ. 

[] والمراد سراج الأمة أبو حنيفة النعمان» كما جزم به في «الإرشاد الرضي». 

)١(‏ اختلف العلماء فيما يؤديه المسبوق بعد فراغ الإمام هل هو أول صلاته أو آخر صلاته على 


أقوال أربعة» انظر: «معارف السنن» (۳/ ۳۳۸) و«بذل المجهود) (۳/ 5 57). 
(۲) «بذل المجهود) (۷/ ١‏ 067-628). 


انوا ب الصلاه ۱۳۱ 


٤ 5 7 ا ر ج نة‎ E 
رَأى الْوِسْرَاعَ إِذَا حاف فَوْتَ التَّكْبِيرَةٍ الأولى حَتَّى ذْكِرَ عَنْ بَعْضهم أَنَّهُ گانَ‎ 
مو‎ A ORTE اماو‎ RAE لق لأسي ع قفو وا‎ 10 oa 
يمَرُول إلى الصلاةق وَمِنْهُمْ مَنْ كر الوِسْرَاعَء وَاخْتَارَ ان يمشِي على نَوَّدةٍ‎ 
E ا عو تعسو‎ eR عمف برط وو‎ ١ سوم ان رعق‎ 
وَوَقَارِِ وَبِهِ تقول أحمَّد وَإِسْحَاقٌ وَقَالا: العَمَلَ على حَدِيثِ ابي هِرَيْرَة وقال‎ 
5 2 0 ه سدس 0004 چ ص عا ا ررض 5 َه‎ 
إِسْحَاقٌ: إِنْ حاف فَوْتَ التَّكْبِيرَةٍ الأول قلا باس أن يُسْرِعٌ فى المتشى.‎ 
عرو مم قبي ك ةه‎ ES a 0 يخ ا‎ 12 

۸ - حَدَتَنَا الحَسَنُ بْنُ عَلِئٌ الخَلال» تا عبد الرَّرَاقِ» تا ر عن 
هري عَنْ سَعِيدِ بْنِ الْمْسَيّسِ» عن ابي هْرَيْرَة عن النَِّيّ يل بحي 
بي E‏ ا هُرَيْرَةَ بمَعْنَاُث 


اش 
ع 


0 Ee اوه‎ BAS عم عي رف أ‎ SE عق‎ EE 
هَكدَا قال عبد الرَرَاقِ عَنْ سَعِيدِ بْنِ المَسَيِّبٍ عَنْ أبي هريرة . وَهَذا‎ 
ا ص 2 هټ سه‎ a 
اصح مِن حدِيث يَزِيدَ بنِ رَرَيع.‎ 
8 ص‎ E ٩ش ع 2 ص 0 0 ا ا ا اي‎ 
6ح حذكتا ابن ابى عبن نا سان كن الزهري: سيد بن‎ 
درن قاين ا ج شا چ و‎ e و رت‎ ١ 
المسَيبء عن ابي هريره عن النبئ 4 تحوه.‎ 


منعوا السعيّ والحرولة» وذلك لدوران الفعل بين النهي والفضلء فلو دار الفعل بين 
الأمر والنهي لكان الأخذ بالنهي هو الأولى» فكيف به؟! وليس بجنبه أمر صريح» 
وإنما هو مطلق بيان الفضلء فالواجب عليه إدراك هذا الفضل على وجه خال عن 
المحظور الشرعي» لا بارتكاب المنهي عنه» ومع ذلك فلو فعل يثاب ثواباً كاملاً وإن 
ایت معه كراهة أيضاً. 

[ ]م ن تحفة: 111700. 


)١(‏ فى نسخة: «(نحو حديث). 
(20) زاد في بعض النسخ: «عن النبي». 


۳۲ لكوم لدي 
(9؟1) بَابُ ما جَاءَ فى الْقُعُودٍ فى الْمَسْجِدٍ وَانْتَظار الصلاو“ 
مِنَ اله ۰ ر 
ع ايه ينعن gE‏ واو 


#لمد مكار ازور واد الاي ا مَعْمَنٌ عَنْ هَمَام بْنِ 
فقي كن أب خززية قال قال رثول انموي" بول ادنك ني سلاود 
دام يَنْعَظِرُمَ ولا کال الاڪ يِڪ تُصَلَّي عَلَى أَحَدٍ كُمْ مَا دام في الْمَسْجِدِ 
| هم اغفِرْلَهُ الا TE‏ 2ك يهنا 
العدقها NR‏ ضار٥‏ 


باب ما جا القمروش البسجه وافطا لاان النضل 


قوله: (لا يزال أحدكم في صلاة ما دام ينتظرها)“ وبهذا استنبطوا أن لا 
يفعل ما ينافي أمرّ الصلاة من فَرْقَعةٍ الأصابع» والضحك. والقهقهة» ولّمّا كان بذلك لا 
يَعْلَمُ حكم من دام في المسجد وليس ينتظر الصلاة» وإنما تله فيه لغير ذلك من ذكر 
أو تلاوة قرآنٍ أو نحوه؛ بين بقوله: (لا تزال الملائكة تصلي على أحدكم ما 
دام في المسجد: اللّهُّمَ اغفرله»ا اهما یف را امات في 


قوله: «ما لم بحدِث » المول فر ن لسوت ری إت امرض او وكين 


[ ۰ ۴ م د: ن تحفة: 16۷۲ . 

(1) في بعض النسخ: «لانتظار الصلاة). 

(۲) فى نسخة: «فقال له). 

() الصوت الخارج من الدبرء إن كان بلا صوت فهو الفساءء وإن كان بالصوت فهو الضراط: 
واختلفوا هل يجوز إخراج الريح في المسجد؟ والبسط في «الأوجز) (۳/ 3771). 

(6) قال العراقي: المراد بكونه فى صلاة أنه يجري له أجر المصلى لا أنه فى صلاة حقيقية» 
«قوت المغتذي» /1١(‏ 0185 ا ا 


ابو بالص لان" وض 


تر انو کت 2 ع أ © لاه شاه تعر © 
وَفي الاب عَنْ عليء وَابِى سَعِيدِ) وَاذِين» وَعبد الله بْنِ مَسَعَودٍء وَسَهِلِ 


بر و 


و ت 000 4 و جر 3 م ء 8 
بو كب - عل يما افى هريرة حريت حسن صح 
5 


الحدث بمعنى: ترك حالة وشروع حالة أخرى؟ كما أنه كان قاعداً فقام» أو اضطجع» 
أو ذهب لِيَنْحَم1'! أو مثل ذلك» فإن كان الأول فهو حق لا ريب فيه» وإن كان الثاني فما 
باله حرم بذلك الحدث الذي لابد له منه من هذا الفضل العظيم والحظ الجسيم؟ دفعه 
او قري لابو اسا أو ضراط»» يعني أن المراد بالحدث هاهنا هذا لِتَأَذّي الملائكة 
بذلكء فَعْلِمَ أنه لو أخذه الرعافٌ أو مل ذلك مما لا يتأذى به الملائكة» لا يكون هذا 
حكمه» وعلم بذلك أنه لو تكلم بكلام منتن تتأذى منه الملائكةء أو فعل شيئاً من هذا 
القبيل من الغيبة والنميمة!'! ومثلهما تركّتِ الملائكةٌ الصلاةً عليه. 


واعلم أن مذهب المحدثين جواز""" الصلاة على غير النبي بي والأنبياء - 
عليهم السلام- لما ورد في الأحاديث مثلّه» ومنعه الفقهاء؛ لما أن الصلاة حصة من 


31 قال المجد': نخم كفرح نخماًء ويحرّك وتَنَّحَمَ: دَقَمَ بشيء من صدره [أو أنفه]. 

[ هكذا في الأصلء والأوجه تقديم قوله: «من الغيبة والنميمة)» على قوله: «أو فعل شيئاً من 
هذا القبيل»» كما لا يخفى. 

1 والمسألة كثيرة الاختلاف بين العلماء: من جواز الصلاة لغير الأنبياء» ولغير النبي بلي من 
سائر الأنبياء» وجواز السلام لغير الأنبياء» ومن جواز الترضي لغير الصحابة وغير ذلك 
مبسوطة في «الأوجز»'. 

.)٠١ا/١ «القاموس المحيط» (ص:‎ )١( 

(؟) انظر: «أوجز المسالك» (۳/ 5١5‏ -518). 


۳٤‏ لكوم لدي 


۵۴ ہاب ما جَاءَ فى الصلاة على الْخُمْرَةٍ 


ا ده 


eae‏ فتيبَة"'» نا بو الاحوّص» عَنْ ماك بن ج 


الرحمة الكاملة اختصت بها الأنبياء» وليس لغيرهم أن يُدعَى بها" '» يدل على ذلك 


قوله تعالى: * أولييك عَم صلو ت مَّن رَبَهْمْ وَيَحَمَةٌ 4 [البقرة: »]٠١۷‏ وما ورد من مثل 
ous f f (7‏ 


۰ - باب ما جاء فى الصلاة على الْخُمرة 


هذا" لدفع ما يُتَوَهّم من عدم أُوْلَوِيّة ذلك؛ بناء على أن النبي ية كان في 
زمانه لم تفرش المساجد» وكان أكثرٌ صلاتهم على الأرض. 


1 تقاصر عنه فهمي الناقصٌء كيف نَم التقريبٌ؟ بل مقتضى الآية التعميم» نعم لو كان محلّها 
قوله تعالى: « نامضلو علبي # الآية [الأحزاب: 107]» لكان أوجة؛ لما 
فيها من إطلاق الصلاة عليه بيا وأصرح منه في الاستدلال قوله عز اسمه: « لاعلا 
ذا اسول م # الآية [النور: ”7]» والمسألة خلافية شهيرة بُسطتْ «الأوجز»» 
ومسلك الإمام أنها تجوز تبعاًء ولا تجوز استقلالاً وبه قال مالك والشافعي» خلافاً لأحمدء 
كما بط في «الأوجز». 


[] ما أفاده الشيخ لا غبار عليه» لكن الأوجه عندي أن عامة المحدثين يبوّبون بذلك لما فيه من = 


[۳۱] جه: 10۰ حم: /١‏ 2377775 تحفة: 11° 1. 

)١(‏ فى نسخة: «قتيبة بن سعيد). 

.) 1100 las CEES 

() الخمرة: سجادة صغيرة» تعمل من سعف النخل» وترمل بالخيوطء وقال العراقى: اختلف 
في حقيقة الخمرة واشنقاقهاء انظر: «قوت المختذي» ٠ .)۱۸١ /١(‏ 


AAR 
\o او بالصلاه‎ 


کر عن ان عکایں قال: كان رمو الله و ُصَلَي على انرو 
و و 
ET‏ ا د ا ره قاعم داه عا ادر دة دعوو مه ات 
وَفي البَّاب عن ام حَبيبةء وَابِنِ عمَرَ وام سَلمَة'» وَحَايْشَة وميمودة» وام 
غ 9 ٤‏ ال م O 58 o‏ 32 ا 
کلئوم بنْتِ أبي سَلَمَةَ ِي عَبْدٍ الأَسَد وَلَمْ نَسْمَعْ مِنَ النَبِيَ كَللة. 
و 8 3 ت ت 8 اخ ال ا ر 9 
قال ابو عِيسَى: حَدِ يٿ ابن عبایں ج ا 


اة 


یشو بش أخل المي رقا أشتة و سْحَاق: قد يڪ عن اللي لك 


0 


ك 


ا TTT‏ ماقم 
بو عِيسَى! ": والخمرَة هوّ حصير صغير. 


= خلاف السلف» قال ابن رسلان: لاخلاف بين العلماء -كما قال ابن بطال- في جواز الصلاة 
عليهاء إلا ما روي عن عمر بن عبد العزيز أنه كان يؤتى بالتراب» فيضع على الخمرة فيسجد 
e (9‏ : ِ : ۶ 
عليه » وروي عن عروة أنه كان يكره السجود على غير الأرض. 


)١(‏ قال الشوكاني في «نيل الأوطار» (۲/ ٠١‏ 2 والحديث يدل على أنه لا بأس بالصلاة على 
السجادة سواء كانت من الخرق أو الخوص أو غير ذلك» وسواء كانت صغيرة على القول 
بأنها لا تسمى خمرة إلا إذا كانت صغيرة» أو كانت كبيرة كالحصير والبساط لما تقدم من 
صلاته 4 على الحصير والبساط والفروة. 

ST TE 

(۳) قوله: «قال أبو عيسى إلخ» سقطت هذه العبارة من نسخة. 

(4) وهذا منبه على جهة المبالغة في الخشوع» انظر: «شرح صحيح البخاري» لابن بطال (۲/ .)٤١‏ 


a‏ انکر الدري 


(۱۳) بَابُ ما جَاءَ في الصَّلَاةٍ عَلَى الْحَصِير 


ا چ و 


96 د جد ددا صر نصر بن ن علي ا عِيسَى بْنُ يُوْس» عَن اْأَعْمشء عَنْ 
وى التباق عق چا كل ی ای ااا لی غلى خصير. 


ونی الاب عن أي وَالْمُغِيرَة ن شخب 


١ 


و 5 ا أ 5 - 2 م ر 8 


0 
سَّ 


َال على دا جفةأترأخل ايلم | 
اللا على ا ا 


5 
لدأ د 


َوْما مِنْ أَهْلِ الْعِلْمِ احْتَارُوا 


2 
0 


١‏ - باب ما جاء فى الصلاة على الحصير“ 


هذا اک من الخمرة أو هو مطلق» والغرض! !من ذلك كله أن الأمر واسع» 
وإن كانت الصلاة على الأرض أولى للتذلل فيه. 


[1] وما أفاده الشيخ ظاهرء وبمثله بوب البخاري في «صحيحه)» قال الحافظ": النكتة في 
ترجمة الباب الإشارة إلى ما رواه ابن أبي شيبة وغيره من طريق شريح بن هانى: أنه 0 
عائشة: أكان النبي بيا يصاء ي على الحصير» والله تعالى يقول: ل وجعلتا جم لفن حَصِيرًا 
ا : ۸[ فقالت: به و E‏ 


شاد وود 


[ ]م ات جه: 0301٠١79‏ تحفة: 59/7. 

)١(‏ زاد في نسخة: «وأبو سفيان اسمه طلحة بن نافع». 

)١(‏ قال العلامة البنوري في «معارف السنن» (۳/ 50 7): الفرق بين الخمرة والحصير لغة أن الخمرة 
ما كان سداه فقط من خوص النخل» والحصير ما يكون سداه ولحمته معاً منهاء كذا قال الشيخ. 

مم «فتح الباري» (۱/ .)51١‏ 


واب الصّلاه" ۱۳۷ 
۳۲ باب ما جَاءَ فى الصَّلَاةٍ عَلَى البْسُط 


مرا ع a‏ تھ ف و e o‏ 
۴ - حَدَّئَنَا هناد نا كم عن شب عن أبى الاج الطبَعن قال: 
شاه ا ا 1 E‏ جيف E‏ ينا 0 عد م رن 


؟ - باب ما جاء فى الصلاة على البُسُّط 


اعلم أن كل الأئمة سوى مالكِ جَوّز الصلاة على كل شيء طاهر يمكن 
السجودٌ عليه» وأما مالك فلم يجوز" "إلا على ما هو من جنس الأرضء كالحصيرء 
فلا تجوز" الصلاةٌ غلى الجلود والصوف ومكل ذلك. 

ثم اعلم أن من قاعدة المحدثين أنهم لا يَحمِلون المقيِّدَ على المطلق فيما 
ورد بلفظين» كالحصيره فإنه ورد هاهنا بلفظ «البساط»» وفى الرواية الثانية بلفظ 


]١1[‏ المشهور عنه الكراهة» كما قال ابن رشد”"» وسيأتي في كلام ابن العربي مفصلًا. 

]١[‏ أي: نَكْرَْ قال ابن العربي”؟؟: في الحديث جواز الصلاة على حائل دون الأرض إذا كان 
منهاء فإن لم يكن منها كالصوفء أو كان منها فدخلته صناعة [أخرجته عن بابه] كالكتان: 
فأما ثياب الصوف والشعر فكرهها بعضهم» وأجازها بعضهم» وقد كره مالك الصلاةً على 
ثياب الكتان والقطن» وأجازه ابن مسلمة» وإنما كرهه من جهة الترفه» انتهى. ثم بسط دلائل 
الجواز من صلاته 4 على الثياب. 


1[ خ: 5179 م: ۰ جه: ۷۲١‏ تحفة: 1597. 
)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 

الى يطفن اف «إن كان). 

(۳) انظر: «بداية المجتهد» .)١١/8/1١(‏ 

(5) «عارضة الأحوذي» .)١١١/۲(‏ 


۳۸ لكوم لدي 


يَقُولُ لخ لي صَغير: ١يَا‏ أبَا عُمَيْرِمَا فَعَلَ الُكيْرا 9 قَالَ: وَنْضِحَ ساط لنَا 
اه 


وف المَاب عن ابن کاس 


«الحصير»» وهاهنا وإن كان التعدد في الواقعة أيضاً محتملاً لكنهم لا يبالون بذلك 
في الواقعة الواحدة أيضاًء فهم يستنبطون بذلك حكم المطلق كما استنبطوا من 
مقيّده حكم المقيد. حاصله أن واقعة صلاة النبي كل في بيت آم سايم ظاهرها 
الوحدة» وإن كان يمكن التعدد أيضاء لكنه لما بينه الراوي مرة بلفظ «البساط»)» وهو 
عام» ومرة بلفظ «الحصير)» وهو خاص؛ عَلمَ بذلك مسألتان. 
قولف ا آبا قمر ها فعل الل ف ولال على أن حرا صد المدينة 
ليست كحرمة صيد مكةء وإلا لما ساغ أخذ طيره» واحتمالٌ1'" أنه كان أخذ من خارج 
غير مفيدِ؛ لأنه لما دخل به في الحرم صار حكمُّه حكمَ صيد الحرم في حرمة التعرض 
وسال لر اعرد قبل ذلك 
[ هذا توجيه للحديث من جانب الشافعية؛ إذ أوّلوه بأن الصيد كان من خارج الحرم» وأنت 
خبير بأنه يحتاج إلى الإثبات» ولو سَلّم فإذا دخل في الحرم صار من صيده» وعموم صيد 
الحرم يتناوله» كما قالوا في مكة. 


[ عطف على قوله: «حرمة التعرض» أي: حكمه حكم صيد الحرم في إرساله» وهو وجوب 
الأرسال لو كان مأغرذا من الحل. قان قيل: إن وجروب الإرسال مد عند الحتفية أيضا 
بكونه في يده الجارحة» ولم يثبت؛ لاحتمال كونه في القفس! فيجاب بأن كونه في القفس 
أمر زائد يحتاج إلى الإثبات» بل الظاهر من قولهم: «یلعب به» أن يكون ممسكا بیده» كما هو 
مقتضى اللعب مشاهد في الصبيان. 


)١(‏ «النغير» تصغير النغر» وهو طائر يشبه العصفورء أحمر المنقار» «النهاية» (87/5)», وهو 
البلبل عند أهل المدينة» كذا فى «اللسان» (۷/ .)۸١‏ 


آ3 کک ۱۳۹ 


لواب الصبلاه 


8 


و 5 2 KE‏ 5 و 


أل على لا ار قل الم م خاب ی ل نا 
بَعْدَهُه: د ووش ات قر الود بلطيو EE‏ 


وق 


وَإسحاقٌ. 5 8 التيّاج: : يَزِيد بن حمید. 
(۱۳۳) بَابُ مَا جَاءَ في اللا في الجيظان 
TE‏ د محمود د بن EE‏ 0 ا 6 ER‏ 


۳ - باب ما جاء فى الصلاة فى الحيطان 


اوسا و تمصو O‏ 


0 أن مسألة يذل الماهية كلت فيه لأخبائ , وزلك ف ا وأصله أن 


1 ويؤيده ما في «جمع الفوائد»”'2: عن ابن عمر: سئل عن الحيطان تُلقَى فيها العذرات» فقال: 
إذا سُقِيَتْ مراراً فصلوا فيهاء يرفعه إلى النبي يَكِِ. للقزويني”" بعنعنة ابن إسحاق» انتهى. 
و 
وقال ابن عابدين”*: ونظيره في الشرع: النطفة نجسة» وتصير علقة وهي نجسة؛ وتصير = 


[ شرح السنة: ۲/ 2575 تحفة: .١1777‏ 

)١(‏ «الطنفسة»: البساط الذي له أطراف رقيقة» وجمعه طنافس» «النهاية» (۳/ »)١5٠‏ وفسرها 
في «اللسان» بنمرقة فوق الرحل. 

(۲) «جمع الفوائد» .)١١95(‏ 

(۳) «سنن ابن ماجه) .)۷٤٤(‏ 

(5) «رد المحتار» /١(‏ 5 07). 


6 کرک الذي 


و و ره ع 1ه جاه ا صر 2 5 م اہ ۱> 
جعقرء عن أبي الزْبَيِْ عن أبي | لطفيل» عَنْ معَاذِ بن جَبّلٍ: أنْ التي جد کان 
بج 286 2 1 : كك 2 7 لاد 2 

سحب الصلاةً فى الحيطان'"2, قال ابو دَاوَدَ: يَعنِى البَسَاتِينَ. 


تبدّلَ المادة والصورة كلتيهم| مؤثر في ذلك» لا تبدل الصورة فقط. كا تومه بعضهم؛ إذ 
لو كان كذلك لكان خبز العجين المخلوط بالبول طاهراًء ولم يقل به أحد. وأفتى ذلك 
المتوهم بأن اختلاط النجس بالطاهر» يوجب طهارته؛ لتبدل الماهية» واستدل على هذا 
بها أفتى محمد من طهارة «طين بُخارّى»» مع أن مذهبه" "أ نجاسة روث الفرس وأخثاء 
البقر إلى غير ذلك» وظن أن ذلك الحكم بطهارته إن) هو لأجل اختلاطه بالطاهرء وهو 
الطين» ول يَعْلَمْ أن حكم طهارة هذا الطين إنم| هو لعموم البلوى» فاشتبه عليه الفرق 
بين الخلط حتى لم تيس بأحدهما حتى يتميز عن الآخره وبين انقلاب الماهية وتبدّها» 
مع أن بينهم) بنا" لا يدركه قياس» والمجوز للاستعمال المزبل لنجاسته هو هذا لا ذاك. 


= ا انان فصي شير ا عدي دوسي ا 
العين تستتبع زوال الوصفي المرتب عليهاء انتهى. 

[ قال ابن الهمام'" بحثاً: حتى رجع محمد آخراً إلى أنه لا يمنع الروث وإن فحش لما دخل 
الري مع الخليفة» ورآى بلوى الناس من امتلاء الطرق والخانات بهاء وقاس المشايخ على 
قوله هذا طين بخارىء انتهى. 

E‏ ووه كاسما وظردا مكنا وال واک اا 
والفصل بين الأرضَيّنِ. 


)١(‏ قال العراقي: استحبابه 145 الصلاة في الحيطان يحتمل معاني: أحدها: قصد الخلوة عن الناس فيهاء 
الثاني: قصد حلول البركة في ثارها ببركة الصلاة» فإنها جالبة للرزق» الثالث: أن هذا من كرامة 
المزور أن يصلي في مكانه» الرابع: أنها تحية كل منزل نزله أو توديعه» "قوت المغتذي» /١(‏ ۱۸۸). 

(۲) «فتح القدير» (1/ 5 .)75١‏ 

() «القاموس المحيط» (ص: .)١٠١89‏ 


2 | % 
الو بالصلاهة ١5١‏ 


ا 


ال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ مُعَاذٍ حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تعر وغوه 


ار بي جَغْمَرِ ق صَعََهُيَْتَى بن سَعِيد 


وعیره. وا و سیه مد ين لم بن تدرس» رابو الطْقَيْلٍ اسمةة 
کار ی بن وَاثْلَة. 


(134) باب ما جَاءَ في سترَة a‏ 


2206 عي كا 0 قُتَيْبَةٌ وَعَنَّادُ قلاا PEE‏ عن سشماك د بن حَرْب» 


اق ا 2 


عَنْ مُوسَى بْنِ لح امه قَالّ: قال الله : «إِذا يقد ا 
تي قدنفل تو ار د ل" رلا مالي مَنْ مر من وَرَاءٍ ذَلِكَ” ا 


وني الاب عَنْ اي هُرَد اقول تن أى لقني وان e‏ 
IE‏ ق 


معد »ابي جُحَيْفَكَ وَعَادِفَةث 

ولا يذهب عليك أن اعتبار عموم البلوى إنما يكون في فصل مجتهد فيه» كما 
أن محمدا حين شاهد تعسرَ آهل بلده وزمانه عن احتراز ذلك الطين أفتى نما ذهب 
إل مالك رن كاف افا اذهب إل رلم المراة رلك أن الناس ين اروا 
أمراً وتعاملوا به» حكم بجوازه وإن كان حراماً بالنص أو غيره. 
[] م: 5194 د: درت جه: 4€ تحفة: 001 . 
)١(‏ السترة بضم السين: ما يستر به» والمراد بها هاهنا: عكازة أو عصا أو عنزة ونحوهاء وهي للمصلي في 


الصحراء مندوبة ول يقل بوجو مما الأئمة الأربعة» انتهى ختصراً من «(معارف السنن» (۳/ .)701١‏ 
(۲) هو العود الذي يستند إليه راكب الرحل» «قوت المغتذي» (۱/ ۱۸۹). 


() في نسخة: «فليصلي». 


فك في نسخة: «وراء ذلك» بإسقاط «من». 


(5) زاد في بعض النسخ: «الجهني». 


4۲ کرک الذي 
وَالْعَمَلُ عَلّى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْمِ وَكَالُوا: 2 ا EE‏ 
(۳) باب ما جَاء في گرَاهِية الْمْرُو اي 


e‏ 0 امع تا مَلِكُ بی نيس عَنْ ابي النضْرِ) 
E‏ أ رنه نن حال الْجهيي زل إلى أبِي جمَن كنا ما 
eS o‏ + ق 
سول الله ا: يعم الْمَارجينَ يدي ا a‏ 
قال أَبُو المَضْرِ: ادر قال عي 


8 2 ار اتيز جتن اا ی ر 


E‏ من E‏ يمر بين يَدَيْه). 


ه١٠‏ - باب ما جاء فى كراهية المرور بين يدي المصلى 


قوله: (لكان أن يقف أربعين خير له) وأنت تعلم ماذا في وقوف أربعين من 
الجوع» والعطشء ونزول الأمطارء والرياح الهُوج"""ء وبرد الليل» وشمس النهارء 
وهلاك الأهل والعيال إلى غير ذلك» فهذا كله يكون سهلاً له نظراً إلى ما في المرور 


]١[‏ قال المجد“ : الهٌؤجاء: الريح تقلع البيوت» جمعه هُوج. 


[ ۳ ]خ: 0۱۰ م: 0۹۷د 1994 ن: 5 0لاء جه: 4€ تحفة: .١١8/815‏ 

)١(‏ في نسخة: «الممر» مصحح عليه. 

(1) في بعض النسخ: «إسحاق بن موسى الأنصاري». 

ا مر وا ا وه ور 
e u‏ 

() «القاموس المحيط) (ص: .)۲٠١‏ 


يوان الصلاه" ١‏ 


OE 5, @جى‎ 


یوما لقي 1 ا 


a 2 530‏ 5 ؟ وه ص قداو اجر يق a,‏ سو حي داج ث 
ف الاب عق أي هيد اشرق وبي هرَيرَةً» وَابِنِ عمَرَ وَعبد الله 


4 و 


وقد رُوِي عن ال كله أن TEEN E‏ 
1 1ك a‏ َهُوَيُصَلُوِ (. 
وَالْعَمَلُ عَلَيْ عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْمء N ET‏ 
وَل E‏ لِك بطع صلا التَجْل7”. 
e‏ 


باد حدكنا محمد دن عبد عَبْدٍ الْمَلِكِ بْن أبِي المَّوَارِبِء ا يريد 0 


رنھ کا معي کن اليه عن بيد الله بن عبر لهذ ليق عن از 


بين يدي المصلي من الإثم والعذاب . وقدعَلِم من الرواية الأخرى أنها أربعون سنة. 
7- باب ما جاء لا يقطع الصلاة شيء 


[لا]اخ: لامرك م: ٠:‏ د الاءن: 0 جه: /ا45.» تحفة: 5 0۸ . 

)١(‏ في نسخة: «أو سنة» بدل «أو أربعين سنة». 

(۲) في هامش «بذل المجهود» (/5017): اختلفوا في تحديده؛ فقيل: إذا مر بينه وبين 
سجوده» وقيل: بقدر ثلاثة أذرع» وقيل: بقدر رمية حجرء ولم يذكر في الحديث السترة» 
فقيل: المطلق محمول على المقيد» يعني إذا صلى إلى سترة» «ابن رسلان». 

() زاد في ب بعض النسخ : «واسم أبي النضر سالم مولى عمر بن عبيد الله المديني». 


٤‏ الكوكّب الذي 
عاي قال 4 :گت ر e e‏ 


ت 


لما كان اشتهر بينهم قطع الصلاة من الحمار والكلب والمرأة لِمَا ورد في 
ا ا 
لم ير القطع بشيء من هذه الثلاثة» فكان إثبات القطع بأحد هذه الثلاثة إثبات القطع 
بكل منهاء وإثبات عدم القطع بكل منهاء إنما يثبت ا ا 
اا بمرور العمار الذي جر ا ة كافياً في إثبات ما عقد الباب 
غليف وبذلك يظير اتطباف الدليل على ها اسل دغل 


قوله: (فمرّتُ بين أيديهم) أي: داخلّ سترة الإمام”» إذ لو كان خارجّها لم 
يثبت استدلالٌ ابن عباس على مرامه» ومع ذلك فإن اللفظ آب إلا عن مروره بین 


1 أي: من الجمهورء وإلا فالتفريق ثابت عن الإمام أحمد» كما سيأتي في كلام الترمذي 
أيضا» وحكاه عن إسحاق أيضاء وأما غيرهما من جمهور الفقهاء ء فلا قائل بالفصل منهم» 
فالآئمة الثلاثة والجمهور قالوا: بأن الصلاة لا تبطل بمرور شيء من هذه الثلاثة ولا غيرهاء 
والظاهرية قالوا: يقطعها مرورٌ واحد من الثلاثة المذكورة» والبسط في «الأوجز». 

1 هكذا في الأصلء والظاهر فيه سقوط من الناسخ» والصواب: عدم القطع. 

["] اختلفث مَهَرَةٌ الحديث في صلاته ياء هذه: هل كانت فيها السترة أم لا؟! وإلى الأول ظاهرٌ 
ميل البخاري؛ إذ بوب عليه: «(سترة الإمام سترة لمن خلفه)» وحققه العيني في شرحه لهذا 
المحل» وهو محمل كلام الشيخ» وذهب البيهقي "إلى الثاني؛ إذْبَوبَ عليه: «من صلى إلى 
غير سترة)» وبه جزم الشافعي كما حكاه الحافظ» والبسط في «الفتح» و«العيني». 


.)7581 078٠ /۳( انظر: «أوجز المسالك)‎ )١( 


(؟) «السنن الکبری» (؟/ ۲۷۳). 
(۳) انظر: «فتح الباري» (۱/ ۱ء »)٥۷۲‏ «عمدة القاري» ۹/7 و" / الاه). 


آبواب الصلاه 4 
وف الاب عَنْ عَائْمَة»وَلْمَضْلِ بْنِ عَمَاي وَابْنِ عُمَرَ 
یکی حَدِيتُ ابْنِ عباس حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ ا أضغاي التي كلل وكن بَعْدَهُمْ 

مِنَ التّابِعِينَ» فَالُوا: لا يفطم الصَّلَاءً سء وَبِهِ يَقُولُ سيان وَالشَافِعِيُ. 


-ه 
ع 


۷ - باب ما جَاءَ أنه لا يَقْطَمْ السلا إلا الْكُلْبٌ وَالْحِمَارُ وَالْمَرْاة 


ا و الت ا 
E | 1 500‏ مَنِيع؛ تا هشیم» اس متصور بن ادان 


َنب ند بي لال عن عند الله ن الات قال مَمِعْت أَبَادريَقُولُ: قال 
سول الله : «إِذّا صلی ال جُلْ وَلَيْسَ بَيْنَ يَدَيْهِ كَآخِرَةٍ الَحْلٍ م 

اليش َع صَلَائ ته الْكلْبُ الْأَْوَدُ وَالْمَره َالْجِمَارُ NT‏ 

بال السود مِنَ الْأَحْمَرِ وَمِنَ الْأَبْيضِ؟ فَقَالَ: يا ابْنَ أَخِي! اي ا 5 


السترة وبينهم؛ لأنهم لما كانوا خلف النبي يَلِِدِه والسترة كانت أمامه» فالمرور أمام 
السترة يستدعي بُعْدَها عنهم جدَاء مع أن لفظ «بين أيديهم» مشعرة بقربها عنهم» 
وكذلك يدل عليه أن راكبها كان يريد الشمول في جماعة الصلاة» وهذا يقتضي 
إرسالّها قريباً من الصف للاستعجال لثلا تفوت الركعة. 

[ - باب ما جاء أنه لا يقطع الصلاة إلا الكلب والحمار والمرأة] 


قوله: (الكلب الأسود والمرأة والحمار) أما القطع فقطمٌ خشوع الصلاة 
N :نءالء”:ديه٠ [TA]‏ جه: 407. تحفة: ۱۱۹۳۹٩‏ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «يونس بن عبيد). 


0 کرک الذي 
سول الله 4 قََالَ: «الْكَلْبُ ا EY‏ 


وَفي الْبَاب عَنْ أبِي سعيد» و الْغِمَارِيٌ وَأَبِي هريره 6 وديس 


- 
- 
34 


eS 7‏ ا 
وَالْكُلْتَ الا شلك قال ١‏ عد خمدُ: الذي لا أشك فيه أئ الكلب الود يَف 


س مھ سے 


لكاو ی 2 . قال إِسْحَاقٌ: لا يَقْطَعْهَا شَئْءٌ 


الفرار إذا تحرك المصليء أو ركع» وسجد؛ أما في سائر الكلاب فليس كذلك؛ فإنها 
تتوحش وتتنفر بقليل تحرَّكِ مع ما ورد فيه من قوله عليه السلام: «الكلب الأسود 
شيطان»'» ولذلك حرم بعضهم صيد السود من الكلاب. وأما الحمار فَلِمّا فيه من 
الحمق الباعث له على مصادمة المصلي وغيره من المزاحمة. وحال المرأة ظاهرة. 

قوله: (وفي نفسي من الحمار والمرأة شيء) هذا الترد د عرض له لما 
ورد من حديث مرور حمار ابن عباس المذكور أمام الصف» ولم يأمرهم النبي كَل 


]1١[‏ وفي «البذل»: حمله بعضهم على ظاهره» وقال: إن الشيطان يتصور بصورة الكلاب. 
وقيل: بل هو أشد ضرراً من غيره فَسُّمّي شيطانء انتهى. 

1 ولذا اختلفت الرواية عن الإمام أحمد في قطع الصلاة بهماء بخلاف الكلب الأسود» ففي 
الشرح الكبير»7": إن لم يكن سترة فمر بين يديه الكلبٌ الأسودٌ البهيم -وهو الذي ليس = 


)١(‏ في نسخة: «والحكم بن عمرو). 
(۲) «بذل المجهود) (۳/ 55). 
() انظر: «المغني مع الشرح الکبیر» .)٦۳١ »٦۲۹/۱(‏ 


ابو بالط الاد“ ١‏ 


(08 بَابُ ما جَاءَ في الصلاة في التَوْب الْوَاحِدٍ 
وعم - ددا EC‏ ؛» ما ا شن هشاعم -هو اين ٤‏ عرو )-» عَنْ 
أبيه بيده عن کی ی أبى شل أنه ری شرل الله كلل فضلى + يت َم 


بإعادة الصلاة» ولما ورد من حديث عائشة: «كان النبي بيه يصلي وأنا معتر ضة 
بينه وبين القبلة كاعتراض الجنازة)". فهاتان الصورتان لما ورد فيها ما يخالف 
الحديث المذكور هاهناء عَلِمَ أن المراد بالقطع قطمٌ صفة الصلاة لا ذاتهاء وأما 
الكلب فلما لم يرد في عدم قطعه رواية بقي على حاله!'! المفهوم من حديث 
القطع؛ إذ لا مخالف له. 


8 - باب ما جاء فى الصلاة فى الثوب الواحد 


= في لونه شيء سوى السواد- بطلت صلانّه بغير خلاف في المذهب» وفي المرأة والحمار 
e‏ 


خضو في اس یت ف الهم ارق لأسيما وقد ورد الايقطم الضادة 
ش )° 
شيء 


اا 4 م: A‏ ن: 55لاء جه: 59 23٠١‏ تحفة: .1١5/15‏ 
)١(‏ في نسخة: (قتيبة بن سعيد). 

(۲) في نسخة: ١عن‏ هشام بن عروة). 

() أخرجه البخاري في (صحيحه) »)۳۸٤(‏ ومسلم في (صحيحه) (017). 
(:) «أوجز المسالك» (۳/ ۲۸۲۰۲۸۱). 

(0) أخرجه أبو داود في «سننه» (۷۱۹). 


4۸ لكوم لدي 


ِ وف الاب عَنْ اي هْرَيْرَك وجار وَسَلَمَة بن الا کوج ولي وَعَمْرِوبْنِ 
اساسا وبي سعد وَكْسَا» ران »فهك وَأ کان عار نن 
E 2‏ کک 


552 


EE‏ عن رأف للم من أضشتاب الي ل و 
e‏ لا باس بالضلاة في الكَوْب الْوَاحدِ. .وق 


ال بَعْصُ أَهْلٍ الْعلْم: يُصَلَي الرَجُلُ في نَوْبَيْن. 


قوله: (قالوا: لا بأس بالصلاة في ثوب واحدء وقد قال بعض أهل العلم: 
يصلى الرجل فى ثوبين) هذان لا خلاف بينهماء ولا حاجة إلى إثبات الخلاف بينهماء 
وإنما نقل الترمذي ما نقل من كل منهما'' أ والحاصل من النظر إلى مجموع القولين 
إثباث الفضل في الثوبين» والجواز في ثوب واحدء إلا إذا لم يكن له ثوبان» وما تقل 


[1] فقد حكي الخلاف في ذلك في السلف» كما روي عن ابن مسعود وابن عمر وغيرهماء وقال 
بعضهم -كما أفاده الشيخ أيضاً-: إن الخلاف فيهم لم يكن في الجوازء فقد روي عن ابن 
مسعود المنع ولو كان الثوبٌ أوسعَ من السماء» مع أنه روي عنه بنفسه أن الصلاة ة في الثوبين 
أزكى: كما بسط في «الأو جز" فَعُلِمَ أن المنع عنه لم يكن إلا لكونه خلاف الأؤلى. 


)١(‏ قال العراقي: كيف الجمع بينه وبين نهيه عن اشتمال الصماء؟ والجواب: أن النهي ورد عن 
اشتمال مخصوص» فيحمل اشتماله المطلق على غير مورد النهي» وقد فسّر اشتماله هذا بأنه 
كان مخالفاً بين طرفيه» وهو مخالف لاشتمال الصماء. «قوت المغتذي») (۱/ 195-190). 

(۲) في نسخة: (أسد) مصحح عليه. 

(۳) انظر: «أوجز المسالك» (”/ 7 .)١٠١‏ 


أَبْوَا ب الصَّلاد- 144 
(۳۹) بَابُ مَا جَاءَ فى ابْتَدَاءٍ الْقِبْلَةِ 


6" - حَدَّدَنَا هناد ٿا وكِيعٌ» عَنْ إِسْرَائِيلَ» عَنْ أبي اسحا عن الْبَرَاءِ 
6 ت 01 2 م ل 1 ب “لاا 2 7“ 2 و ا 
ابن عَازِبٍِ قال: لما قَدِمَ وَسُول الله ل الْمَدِيئَةَ صَلَى نحو بَيتِ المَقدِسس 


من المتقدمين من أنه صلى في ثوب واحد فعلى!!' أنه لم يكن له» أو لبيان الجواز. 
9 - باب ما جاء فى ابتداء القبلة!"! 

أي: في المدينة» أو يقال: هذا مبني على ما قال بعضهم: من أنه عليه السلام كان 

يصلي من بدء الأمر بحيث يستقبل نحو بيت المقدس والبيت كليهماء والمقام الذي 


[11]أي: فمحمول على آنه لم يكن له غيره» أو محمول على بيان الجواز» قلت: أو للمسامحة في 
النوافل كما في «المرقاة». 
1 قال ابن العربى7': اختلفوا فى أمر القبلة اختلافاً كثيرأًء فقيل: أذن الله لنبيه بي أن يصلى 


2 د 4 


[إلى] أي قبلة شاء» بقوله تعالى: # وله المَشْرِقُ وَالْكْربُ 4 [البقرة: ١٠٠]ء‏ فاستقبل الناس بيت 
المقدس حرصاً على اتباع اليهود له. ثم تمادى اليهود في عَيّهم» فأحب النبي اة أن يصرف 
إلى الكعبة» فصرف بقوله: فول وجهكت سَطَرَ ألْمَسْجِر الْحَرَامِ € [البقرة:5 .]١5‏ وقيل: 
صلى جبرئيل بالنبي كَل أوّلَ صلاة صلاها الظهرٌ إلى الكعبة مع بيت المقدس» فلما هاجر 
صلى إلى بيت المقدس» ثم حول إلى الكعبة كما أحبء انتهى. 

قله اول ضلاة اها الظين لآرآ]قائت عد باب الكنية كا تظطادرت عليه الرواياق: 
والمصلى عفد باب الكعية لا يمك أن ينرجه البهما مع كما لا يخفى: قتصوير توجة القباقين 
معاً لا يمكن إلا على المحل الذي أفاده الشيخ» بل على الصلاة عند الركن اليماني» وفي = 


1[ "]خ: عم 8:0 جه: 1° 0° حم: 55/5“ تحفة: 5 .١189‏ 
(۱) انظر: «مرقاة المفاتيح» (۲/ .)٦۳۹‏ 
(؟) «عارضة الأحوذي) .)١١۹۰۱۳۸/۲(‏ 


6 كرك الذي 


نت 
ا 


E‏ وگن رَسُولُ الله 85 يحب أن يوج ّى الكعْبَ 


مر ا کے 


ار الله تَعالَى: مذ رى تقب وه في الما ملوك قله رها 
فول وجُهدت سَظرٌ أُلْمَسَجِرٍ أَلْحَرَاو 4 [البقرة: »]١٤٤‏ وجه ا الك وگن 


كان پصلے کا ی الجر وال ر کن امائ قلنا أتن المد بش غل رچ نخر بيت 
2 عي 

المقدس» وترك استقبال القبلة» ثم أُمِرَ باستقبال القبلة بقوله تعالى: * فول وَجَهَلَت 

سَظرَ ألْمَسْحِرِأَلْحَرَاٍ 4 وعلى هذا فالنسخ لا يكون إلا مرة» والقائل بذلك هو ابن 


= «الأوجز»: اختلفت في صلاته يكل بمكة» فقال قوم: م يزل يستقبل الكعبة بمكة» فلم| قدم 
المدينة استقبل بيت المقدس» ثم يحّ. وقال قوم: يصلي بمكة إلى بيت المقدس محضاً 
وعن ابن عباس: كانت قبلته بمكة بيت المقدس» لكنه كان يجعل الكعبة بينه وبينه» قاله 
القسطلاني» ورجّحه الحافظان: ابن حجر والعيني”"» لثلا يتكرر النسخ. 
وقال الجصاص“: لم يختلف المسلمون أنه يك كان يصلي بمكة إلى بيت المقدس» وبعد 
الهجرة بمدة من الزمان» واختلفوا هل كان توجهه عليه السلام إلى بيت المقدس فرضاً لا 
يجوز غيره» أو كان مخيّراً في ذلك؟ وبالأول قال ابن عباس» وبالثاني قال الربيع بن أنس. 
وقال ابن العربي: نسخ الله القبلة ونكاح المتعة ولحوم الحمر الأهلية مرتين» انتهى ما في 
«الأوجز»» قال ابن العربي: ولا أحفظ رابعاًء وقال أبو العباس الغرفي”": رابعها الوضوء 
مما مست النار» كذا في «القوت». 


)١(‏ فى نسخة: «فوّجّه نحو الكعبة). 

(؟) «أوجز المسالك» .)١197/5(‏ 

(۳) انظر: «إرشاد الساري» (۲/ ) وافتح الباري» »)4٦ /١(‏ و«عمدة القاري» (۳/ ٤‏ ۳۷). 

.)1١ 7 /١( «أحكام القرآن»‎ )٤( 

(5) وفي الأصل: بيا 

() انظر: «العارضة» (۲/ .)١79‏ 

(۷) كذا في «نفع قوت المغتذي» (ص: )”١‏ وفي «قوت المغتذي» (4۷/1): «الغرافي»» 
وفي «العمدة» (۲۲۹/۱۲) : العوفي بالعين» ثم الواوء ثم الفاء. 


NM GF GSR 
١هأ اواب الصلاه‎ 


بعت كلف تضلى وجل او على تنوين ار ركوع في 
اه ِتَحْوَبَيْتِ الْمَفْدسسء فَقَالَ: هُوَهَهْهَدُأنَهُصَلَى مَعَ صَمُولِ الله ل 
لهذ وجه إِلَى الْكعْبَةء قَالَ: فَانْحَرَهُوا ار 


وَفي الاب عن ابن عْمَرَ وَابْنِ عَبَّاينء وَعْمَارَةٌ د ہن أَوين وَعَمْرِو بن 
عَوْفِ الْمْرَ وَأذي. 

ل أبُوعِيسَى: حَدِيتُ الْبَرَاءِ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَقَدْرَوَى'" سُفْيَانُ 
الَوْرِيُ عَنْ أبي إِسْحَاقَ ى 


عباس» وإنما قال ذلك لئلا يلزم تكرارٌ النسخ» والأصح أن استقباله في مكة إنما كان 
إلى البيت لاغيرء ثم نِسِخَّتْ لما هاجر النبي كَل إلى المدينة» والتوقي عن تكرار النسخ 
إنما هو إذا لم يثبت» وهاهنا ليس كذلك» فالمعنى: هذا باب ابتداء قبلة البيت الحرام 
بعد نسخه» وبهذا مناسبة الحديث للباب الوارد هو فيه ظاهرة» أو يقال: هذا باب فى بيان 
ابتداء التوجه إلى القبلة التي هي قبلتنا بعده اء سواء كان قبل النسخ أو بعده. 

في ثاني يوم» ولم يكن التحويل في صلاة العصر» (قال: فانحرفوا وهم ركوع) لا 
يثبت بذلك النسخ بخبر واحد؛ إذ الملاك إنما هو وقوع العلم القطعي اليقيني» وهاهنا 
كذلك» لما كانوا تيقنوا بالتحويل» وكانوا منتظرين لأدنى مخبر بذلك» فكيف وأخبرهم 
صحابي!١!!‏ ولعله بلغ أعلى درجات العدالة» مع أنه لايضرنا لولم يكن أيضاً كذلك. 
]١[‏ المشهور أنه عباد بن بشرء وقيل غير ذلك» كما في شروح البخاري9) 

)١(‏ زاد في نسخة: «العصر). 


(۲) فى نسخة: «وقد رواه». 


(۳) انظر: «فتح الباري» (۱/ .)٩۷‏ 


0۲ لكوم لدي 


4 


ابی عْمَرَ قَالَ: كَانُوا رُكُوعًا في صَلَاةٍ الصّبْح. 


ثم لا يُتَوهّم بذلك جوازٌ التعليم والتعلم في الصلاةء مع أن الفقهاء عدّوه من 
مفسدات الصلاة» وقَرّعوا عليه مسائل» ووجه ذلك أنهم إنما عدّوا من المفسدات 
التعليمَ الذي يطاوعه المصلي ويأخذ به بفور تعليم آخرء وأما إذا نظر فيه بعد تعليمه» 
واستمد برأيه وعلمه أو بفهمه» ثم عمل به بعد ذلك لا يكون مفسداًء وهاهنا كذلك. 
ولا يخفى عليك أن فيه قيداً آخر لم يُذْكَرْه وهو أن لا يكون المعلّم خارجاً عن صلاة 
المصلي بأن يكونا خلف آخرء أو يكون أحدهما خلف الآخرء فإن لم يكن بينهما 
شركة فيها فسدت الصلاة وإلا لاء وعلى هذا يُحْمَلُ ما ورد في الروايات من التعليم 
والتعلم» وكثير في الروايات كما يظهر لمن تتبع. 

وعلِمَ بهذه الاستدارة التي وقعت منهم» ولم يأمرهم النبي بلا بإعادة الصلاة: 
أن المتحري إذا صلى بعص صلاته لغير القبلة» ثم أخبره أحد بغير ذلك استدار 
كهيئته» وليس عليه إعادة الصلاة؛ إذ كانوا في أول صلاتهم إلى غير القبلة لما قَدَّمنا 
أن التحويل لم يكن في هذه الصلاة. 

(قال: كانوا ركوعاً في صلاة الصبح) هذه وقعة أخرى وقعت لمن سواه 
أحدهما أصحاب مسجد قباء» وثانيهما أصحاب مسجد آخر» أي: أصحاب مسجد بني 
الأشهل» كانو ركوعاً في صلاة العصرء وأهل مسجد قباء استداروا في صلاة الصبح. 


[ 1خ م 577 ن: N‏ تحفة: 4 1/10. 
() في بعض النسخ: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح). 


أبَوَا ب الصا“ ١‏ 


تعبات تاجاء أن ساتته التشرق والتكرب ييه 


6" - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بو وى تاقري كل فخا زو لين 
عن اي سَلَمَهَ كن أ قري قال: لال شُول اله علا ما ع التشرق 
وَالْمَغْربٍ قِبْلَة). 


E NER‏ 1 2 2 و 2 هو 
FET‏ حَدثتا يَحَيَى بن موسىء تا محمد بن ابي معشر مثله. 


م ون بي 
ا َال كر EA SCE‏ 
0 يا : مَحَدِيِتُ عَبّدِ الله بن جعقر 07 عَنْ عَتْمَانَ بن مُحَمَّرٍ 


ءَ 


ا يناك شيع الثرق» عن ابي عزو ُوَى وأَصَحٌّ مِنْ حَدٍ يث ابي 


و 


قي عر يخ 22 


- باب ما جاء أن ما بين المشرق والمغرب قبلة 

هذا إما لأهل المدينة فالأمر فيه ظاهرء وبين ذلك لتلا يَظَنَّ فرضية إصابة عينهاء 
بل الذي يجب عليهم إصابة جهتها كما قالته الفقهاءء فقال عليه السلام ذلك» لبيان أن 
هذه الجهة كلها قبلة لكم» يجب لكم إصابة شيء منهاء وأما إصابة عينها فليست إلا 
لمن هى بمرائ من غيدة. أ والمراة يذلك. أن القبلة إتماهو بين المشرق والمغرب: 
أي: في عالّوكم هذا ليست خارجة عنه» فالواجب لكل أهل جهة أن يحاذي قبلته» 
٤۲ [‏ ۳ ] جه: ٠١١١‏ تحفة: 5؟7١16١.‏ 
)١(‏ في نسخة: «من غير هذا الوجه». 


١6:‏ الكومّب الذي 


4ب خذتنا التق 34 تسر كر الْمَروَزِيُ: تا الْمُعَلّى بْنُ مَنْضُونِ تا 
عَبْدُ الله ن جَعْمرِالْمَخْرَمِيْء عن عتا بن مُحَمّدِ التي عَنْ سَعِيد 
امبر يه عَنْ أبِي هُرَيْرَ عن لني بل َالَ: ماد بَيْنَ الْمَشْرِقِ وَالْمَغْربٍ قِبْلَةا. 

بدا ع جغقر خرصي لمن ولد ورين قر ا 

وَقَدَ نكري عن ظر والسو يخ اب التي ل :ما د Ev Kee‏ 
وأتذري وناا A‏ ن الاب وعَلِن بن أبِي طالبه ان ا 

وَقال ابن 0 خُمو ذا جل التكرب کن بی والمشرق عن کا ف يَسَارِكَ فَمَا 
َيْتَهُمَا قله إذَا a e 0 E‏ ماد ينن انرق وام 
E‏ لأَهْلِ الَْشرقِ. واتار عبد عند اله ُن الْمُبَرَكِاليَاسْرَلِأَهْلٍ مر 


فقبلة أهل الشرق الغربٌء وقبلة أهل الغرب الشرقء وقبلة أهل الجنوب 7 

وقبلة أهل الشمال الجنوبٌ» وأنت تعلم أن التوجيه الثاني" ليس فيه كثير فائدة. 
(قال ابن عمر: إذا جعلت المغربّ عن يمينك) هذا دفع لما يُتَوَهّم من أن 

من استدبر القبلة فهو مستقبل لما بين المشرق والمغرب على مقتضى الحديث. (قال 

ااا ع اليس ا الفياقة لعل ی 

[1] وفي الحديث عدة توجيهات أر بسطت في «الأوجز»(1) 

1 بياض في الأصل» ولعل الشيخ أراد توجيه كلام ابن المبارك» لأن ظاهره مشكل؛ فإن قبلة = 


.١159951:ةفحت‎ 30١1١١ [5:5”]جه:‎ 
.)١195-1١95/5( «أوجز المسالك»‎ )١( 


أنواث الد“ هه١‏ 


لواب الصبلاره 


ل م 
مح اد ان تا وکیع» AE‏ بْنُ سَعِيدٍ السَّمَانُ 
ع عام تن نند ال عن ند اله ن عار رین ریگ عن أ :گے 
مَعَ الي 4 في سَمَرٍ في لَيْلَةٍ مُظلِمَةء ا 
عل جال لگا سنت گرا ذلك لای ل كتر رل ايتَما ولوا معي 
وجه أَللَّه & [البقرة: .]1١5‏ 


١‏ - باب ما جاء في الرجل يصلي لغير القبلة في الغيم 


Es > TT‏ إذ 
٠‏ 0 5 5 5 5 4ء ا 5 5 1 01 

وفيه بَعْد؛ إذ لم تكن الفريضة أسهل شيء حتى يكونوا اكتفوا فيها على الرأي» ولم 
يسألوه 4 [عنها]ء مع أن نزولهم في منازل السفر لم تكن إلا بتقارب بعضهم عن 
بعضء فكيف يُتَوَهّم أنهم لم يسألوا النبي ي لبعد مدى بينه وبينهم؟ أن في وقت العشاء 
الآخرة سعة؛ فلا يتوهم أنهم خافوا فوت الوقت لو وقفوه على السؤال. وتثبت مسألة 
د أهل المشرق المقريه ل عا يها ١٠‏ وکن أن به ااه بان المزاد عع آهل المشرق 
ليس کلهم» بل أهل بخارى وسمرقند وبلخ وغيرهم؛ فإن قبلتهم تكون بين مغرب الصيف 
ومشرق الشتاء؛ لأن بلادهم في مشرق الصيف وعلى هذا يُكْشَففَ الغطاءٌ عن قوله: «واختار 
الوا لاع موواياة امن ارتاسروي 0 ی ا 
المشرق أولٌ المغارب - وهو مغرب الصيف - عن يمينه» وآخر المشارق- وهو مشرق 
الشتاء - عن يساره كان مستقبلاً للقبلة» فالمراد بأهل المشرق أهل الكوفة وخورستان = 


[50 "] جه: »٠١٠١‏ تحفة: 060 . 


)١(‏ والظاهر أنها قبلة أهل المدينة. 


1٦‏ الكوكث الذي 


گال بُو عِيسَى: هَدَا حَدِيثُ لَيْس إِسْتاد ده بِدَاكَ لا د تَعْرِفُة إلا مِنْ حَدِيثِ 
شْعَتَ السَمَانء وََشْعَتُ بن سَعِبد بو الرّييع السََن يُصَعَفُ و 


وَكَدْدَهَبَ أَكُكرُأَهْلٍ العِلْم إِلَى هَدَاء قالوا: ذا صَلَى في | 8 ِعَيْر الْقِبْكَهِ كُمَّ 
ا َه بَعْدَ ما صلی أنه صَلَّى لِعَيْر الْقِبْلَةِ إن صَلَائَُ جَائرَةُ ويه ول 
سان المَّوْرِيٌ» وان | e‏ د وَإسْحَاق". 


أَشْعَتَ 


التحري به» وأن جهة الخائف والمعذور أين ثب: يعت قدوته وأدى فهمة وأ نهم المرادون 


: : الس 32-0 
= وفارس والعراق وما يتعلق بها" » وصورتها هكذا: 
شرق اليك کل اف 


مشرق الشتاء جنوب مغرب الشتاء 


)١(‏ فى «قوت المغتذي» :)۱۹۸/١(‏ تابعه عليه عمر بن قيس الملقب بسندل عن عاصم» 
أخرجه أبو داود الطيالسي في «مسنده» (ص: »)٠١١‏ والبيهقي في «سننه» (۲/ »)١١‏ قال: 
إلا أن عمر بن قيس شارك الأشعث في الضعف» بل ربما يكون أسوأ حالا منه» فلا عبرة 
حينئذ بمتابعته» وإنما ذكرته ليستفاد. 

(؟) قال أبو الطيب: وبه قال علماؤنا يعنى الحنفية فقالوا: ومن اشتبهت عليه القبلة تحرى» وإن 
أخطأ لم يعد لأنه أتى بالواجب في حقه. وهو الصلاة إلى جهة تحريه» انتهى. 

(۳) كذا فى «مرقاة المفاتيح» .)5١18/5(‏ 


ابوا تالصلا /زاه ١‏ 


(169) بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ UE‏ 


5 GOS g8 


يم د كنا لتر فاك كا الْمُفْرئُ قَالّ: E‏ 
ا بن الْحُْصَيْنِ عن اني عن اين عمَرَ: أن 
لدبي ل تى أن يُصَلَّى في عة موا : في الْمَوْبَلَة وَالْمَجْرَرَة وَالْمَْبرَقِ 
وقارقة الطريق؛ وق لكاب 81زدذ101 [ [ [ 11111101 


ر رم ا 0 


في قوله تعالى1'7: يسما ولوا َك َة أله © [البقرة: 1١١‏ إن مخصّصٌ بالصلاة. 


15 - باب ما جاء في كراهية ما يُصَلَى إليه وفيه 


قوله: (في المزبلة والمجزرة) لعلة النجاسة والدم» (والمقبرة) للتشبه» 
واحتمال النجاسة إن أخرجت الدابة نعش الميت» (وقارعة الطريق) السبيل 
المسلوك؛ لأنه لا يخلو أن يؤذيّ أو يؤدّىء فإن كان الأول فلعلة الإيذاء» وإن كان 
الثاني فإما أن تفسد صلاته إن صادمه شيء فسقطء أو يلزم نقصان بحضوره وخشوعه 
إن لم يصل النوبة إلى ذلك» (وفي الحمّام) لعلة النجاسة والتصاوير وانكشاف عورات 


]١[‏ واختلفوا في تفسير الآية على أقوال؛ قال ابن العربي”': قيل: نزلت في استقبال بيت المقدس 
حين عابت اليهوذ ذلك. وقيل: نزلت في شأن النجاشي. وقيل: نزلت في نافلة السفر. وهي 
كلها أقوال ضعيفة» وأصحها أنها نزلت في شأن قبلة المسجد الأقصىء انتهى. قلت: وفيه 
أقوال اکر ذكرت قن خا 


[55”]جه: ٤1‏ ۷» تحفة: 59كلا. 
)١(‏ «عارضة الأحوذي) (؟5/ 2157 .)١55‏ 


1۸ لكوم لدي 
وَمَعَاطِن اويل روق هر بَيْتِ اللّه. 
مرق اك 5ق 2د 


3 ساي هق اه ا ا‎ e 
ا حَدَّتَنَا علي بْنُ حجر ٿا سُوَيْدُ بْنُ عَبْدِ الْعَزِينِ عَنْ رَيْدِ بن‎ 


الناس؛ فإن أعدوا موضعاً في الحمام أو المقبرة['! جازت الصلاة فيه من غير كراهة. 


(ومعاطن الا بل) لما فيه" "أ من الخبث والشرارة!"؛ مع طول الجثة التي لا 
يتحملها ابن آدم لو تعرض بشيء وهو في صلاته» فإما أن تفسد ذاتاً أو صفة» (وفوق 
ظهر بيت اللّه) لما فيه من ترك التعظيم وكذلك المسجد أي: سائر المساجد؛ فإن 
التعلي على سقوفها!؛' لا يخلو عن سوء أدب. 


]١[‏ أي: بشرط أن ليس فيه قبر ولا نجاسة» ولا قبلته إلى قبر» كما يظهر من كلام الشيخ» وذكر 
هذه القيود الفقهاءٌ» منهم ابن عابدين”") 

1 الوجه ضمير التأنيث» وللتأويل مساغ» ولعل الشيخ اختاره لما فيه من إيهام رجعه إلى 
المعاطن كما لا يخفى. 

1] قال المجر: ا تششن لقره تممه لبر ووه قدت ا و قا ار رارف وقريرت 
يا رجلء مله الراء» وهو شرير. 

[] قال ابن عابدين“: أما الوطء فوقه بالقدم فغير مكروه إلا في الكعبة لغير عذر؛ لقولهم 
بكراهة الصلاة فوقها. ثم رأيت القهستاني نقل عن «المفيد» كراهة الصعود على سطح 
المسجدء ويلزمه كراهة الصلاة أيضاً فوقه: انتهى. 


.ل55٠ تحفة:‎ ]٤۷[ 

)١(‏ في بعض النسخ: «وفي معاطن الوبل». 

00 انظر: «ردٌ المحتار» (۲/ 0547 57). وفي «التعليق | لصبيح)» (70/1") نقلا عن اشرح 
المصابيح» للتور بشتي: فلو صلى مصل في هذه المواطن وكان الموضع طاهراً جازت صلاته 
مع الكراهة لمكان النهي من غير تقييد. 

() «القاموس المحيط) .)۸١(‏ 

(5) انظر: «ردٌ المحتار» (۲/ 57/8). 


انو ا لاد“ ١4‏ 


جَبِيرَة عَنْ دَاوْدَ بْنِ حْصَيْنِء عَنْ اف عن ابن عمَرَ عَنْ ل 
ا 
6 وتنحوه . 


9 عن أبي 2 وَجَابٍِ 00 


في بد ی ج u eT‏ 


ثم في الصلاة فوق بيت الله تبارك وتعالى وكذا في جوفه ثلاثة أقوال للعلم|ء!١!:‏ 
قال الإمام بجواز الفريضة والنافلة فوق ظهر بيت الله وفي جوفه» وإن لم تخل الصلاة 
فوقها عن نوع إساءة» ومنع الشافعي كليه) في كليهماء هذا ما نسبه إليه فقهاؤن"» 
والصحيح من مذهبه الجواز فيهماء وجَوّز مالك النفل لثبوته عن النبي يدون الفرض 
[1] قال العيني”2 تحت حديث صلاته بي في الكعبة: فيه حجة على ابن جرير الطبري حيث 
قال بعدم جواز الصلاة في الكعبة» فرضاً كان أو نفلا وقال مالك: لا تصلّى فيه الفريضة ولا 
ركعتا الطواف الواجب» فإن صلى أعاد في الوقت» وعند أبي حنيفة يجوز الفرض والنفل 
فيه» وبه قال الشافعی» انتهى. 

[] منهم صاحب «الهداية)27» وصَرّح شُرَاحُه عن أصحاب الشافعي أنه يرى جواز الفرض 
والنفل معاً. 


)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 

(؟) فى نسخة: انحوه بمعناه». 

)۳( ادق يتن الس ر ن 

(5) زاد في بعض النسخ: «قَالَ أَبُو عِيسَى: وزيد بن جبير الكوفي أثبت من هذا وأقدم وقد سمع 
من ابن عجرا 

(5) «عمدة القاري» .(V1/۳(‏ 

(5) «الهداية» /١(‏ ۹۳)» وانظر: «فتح القدير) (۲/ 50 .)1١‏ 


1۰ ماد 


ِكل وَحَدِيثُ ان تر عو ای أشي ات من عي ای ن 
محف وكيد الله يق 8 عْمَرَ الْعْمَرِيُ صَعَفَهُ بَعْضُ أَهْلٍ الْحَدِيثِ مِنْ قِبَّلِ حِفْظِهِ ظهء 


RC FS‏ لم 


Ee 


ر 


(147) باب ما جَاءَ في الصلاة ة في مَرَابِضٍ العََم وَأَعْطَانِ ابل 


۸ - حد ا 
في مَرَأيضٍ د و صلا فى أغطان الإ 


قوله: (وحديث ابن عمر عن النبي ب أشبه وأصح من حديث الليث 
ابن سعد) أي: عدم توسط عمر رضي الله عنه» كما في رواية الليث!١.‏ 


Eb باب ما جاء في الصلاة في مرابض ض الغنم وأعطان‎ - ١5*[ 


(صلوا في مرابض الغنم» ولا تصلوا في أعطان الإبل) هذا ظاهر. على ما 
قَدَّمئا من شرارة الإبل وكبر جثته» فإنه لو بال لتدجسّ وجه المصلى بحذافيرهء ولذلك 


[ وقد عرفت أنه ضَعّف أولا حديتٌ ابن عمر أيضاًء فمراده أن الحديثين ضعيفان» وكونه من 
ماقرا هنا ضعفاًء قال الحافظ في «الدراية»”"2: الحديث رواه الترمذي وابن ماجه 
عن ابن عمرء قال الترمذي: ليس إسناده بذلك القوي» وقد روي عن ابن عمر عن عمر» = 


[4 ] جه: ۷1۸ حم: 2401/7 تحفة: ۱607۷ . 


(1) في بعض النسخ: «وحديث داود عن نافع عن ابن عمر». 
(۲) «الدراية» .)555/1١(‏ 


انو بالك لاد“ ۱٦١‏ 


وح اع كو اح ب 
أبِي حَصِين عَنْ أبي صَالِح؛ عَنْ أبي هُرَيْرَه عن الي كَل يله او ِتَحْوهِ 

الاب عَنْ جَابِرٍ بْنِ حترةواجاب وَسَبرَة بن مَعْبَدٍ E‏ 
وَعَبْدِ الله بن مَُفلِ وان عْمَرَ وای 

قال بُو عِيسَى: وَحَدِيتُ أَبِي هْرَيْرََ حَدِيثُ حَسَنُ صَجِيځ. 

7 العَدَلْ ع ا وَبَهِ 0 ا وَإِسْحَاقٌ. GE‏ أبِي 
حَصِينِء عَنْ أبِي صَالِجء عَنْ أبي هُرَيْرَه عَنِ النِّيّ 5 حَدِيتُ غَرِيبٌ. وَرَوَاهُ 


و ع 5 عن ابي هُرَيْر مَوْقُوفًاء وَلَمْ يَرْفَعَةُ. 


SS 

عال» بخلاف الغنم فإن مصادمتها للمصليء لا يزلّه عن موضعه» ولو بالت مالت!١!‏ 

إلى الأرض» ولو لم تمل لكان بصغر قامتها اكتفاء!"]» وليس النهي عن الصلاة مبنيًا على 

النجاسة؛ إذ لو كان كذلك لكانا آي: الإبل والغنم مستويين في حكم النهي» والله أعلم. 

= والأول أشبه قال أبو حاتم: الإسنادان واهيان» انتهى. فَعْلِمَ بذلك أن غرض الترمذي ترجيحٌ 
كونه من مسند ابن عمرء فما أَوّلَ كلامّه الشوكانينٌ(!» حلاف ظاهر سياقه. 

3]بخلاف البخير: فإنه شکب مع خلفة إلى بعيك. 

[الافإنة ى کا رەو ارخ 

.١5859 تحفة:‎ ]۳٤۹[ 

.)579 /۱( انظر: «نيل الأوطار»‎ )١( 

(۲) قال في «القاموس» (ص: :)٠١١‏ الشخب» ويضم: ما خرج من الضرع من اللبن. 


۱1۲ الكومّب الذرَي 


و و بن 0 


0° س ا بَشَالٍِ تا يَحَيَى بنُ سَعِيدٍ » حَنْ شُعْبَة عن أب 
اياج ایی عن أبن بن مالي أنَّ التّبىَ ڳل گان يُصَلَّي في مَرَابِضِ 
الع 
ا 


11 5 1 م قد س 9 7 2 ولاه 
قال بو عِيسَى: هذا حديث صَحِيحٌ) وَأَبُوالتَيّاح' اسمة: ب يويد ين جمد 


04 بَابُ ما جَاءَ في الصلاة عَلَى الدَابَّةِ حَيّتُ ما تَوَجَّهَتْ به 


إ0 خد ا مد کیا وك م وَيَحْيَى بن آذ قالا تايان 
عَنْ أَبِي لير ِء عَنْ جَابرٍ قَالَ: گني النَِّنْ که في حَاجَةِ فَجِنْتُهُ وَهْوَيُصَلَّي 


٤‏ - باب ما جاء في الصلاة على الدابة حيث ما توجهت به 


إنما شّرِعَتِ النوافل عليها لما أن النهي عن ذلك كان سبباً للحرج"» بخلاف 
الفرائض؛ فإنه لا حرج في عدم شرعيتها على الدابة» يا أخها لا تكثر في اليوم والليلة كثرة 


[١٠75]خ:‏ 7775 م: 2075 حم: 1۳0 تحفة: ۱1۹۳ . 

[1د"”اخ: 01١99‏ م: 30 ۷ جه: ٠١18‏ حم: 395/7 تحفة: .71/0٠9‏ 

)١(‏ قال ابن المنذر: أجمع كل من يحفظ عنه العلم على إباحة الصلاة في مرابض الغنم إلا 
الشافعي» فإنه قال: لا أكره الصلاة في مرابض الغنم إذا كان سليماً من أبعارها وأبوالهاء 
وقال ابن بطال: حديث الباب حجة على الشافعي» انتهى مختصرا من «التوضيح» 
(5575-551/5))» وانظر أيضاً: «أوجز المسالك» (۳/ 005). 

0020 زاد في نسخة: «الضبعي). 

(۳) في «البذل» (0/ 07817: وهذا أمر اتفق عليه الأئمة» ولم يختلفوا فيه في السفر إلا في ابتداء 
التحريمة» فإن عند الشافعي يجب أن يتوجه إلى القبلة» ثم يتوجه حيث شاءء وأما عندنا فلا 
يجب التوجه إلى القبلة» لا في الابتداء ولا بعده» وفي «التوضيح» (۸/ 545): واختلفوا في 
جوازه في الحضرء فجوزه أبو يوسف» والإصطخري من الشافعية» والأصح المنع كالفرض. 


OE‏ ا 
أَبْقَا ب الاک فى 


عَلَى رَاجِلَيهِ خو الْمَشْرِقِء وَالسّجُودُ أَخْمَضُ مِنَ الركوع. 


و 8 2 o‏ کر جام 2 - عن تم ° م ت 
وف الاب عَنْ اذثي» وَابنٍ عَمَرَ وَابِي سَعِيدِء وَعَامِرٍ بن ربيعة. 


النوافل» مع أن الاهتمام بشآن الفريضة أكثر منه في النوافل» والحاجة"'' إلى السجود 
إنها هو ا لخفض» ولا يجب وضعه جهته على الأرض. وفي حكم الدابة ما حملته الدابة؛ 
لا ما جَرّته"' دابة» فجازت النوافل في ذوات الاثنين من رواحلنا المعتادة» اع 
E‏ المستديرة المتحركة أصالة» دون!؟! ذوات الأربع؛ لآن الأول محمول على 
الدابة» والثاني ينجر بجرهاء ويدخل فيا قلنا ما تقوده الأفراس» وما تقوده الجواميس 
والأبقارا*!» وما هو مستقاد من غير دابة» وهذه الثلاثة هى الرائجة في بلادنا. 


ذلك لو فعل لا بأس فى صلاته بذلك. 

]١[‏ يعني أن القيامَ المنوب عنه بالقعود» والركوعً يحصلان في الصلاة على الدابة بلا تكلف» ولم 
يبق الفاقة إلا إلى السجود» ويكفى فيه الخفض. 

[1] واختلفوا في هذه المسألة» وما أفاده الشيخ من الفرق بين المحمولة والمنجَرَّةِ جزم به صاحب 
«الدر المختار»”2» وأورد عليه ابن عابدين» فارجع إليهماء لكنهما أباحا التطوع على العجلة 
مطلقاء فتأمل. 

[] يحتاج إلى التنقير» ولم يتحقق لي معناه. 

]٤[‏ لعل المعنى: لا تجوز فيها الصلاة بالإيماء» كما كانت جائزة على الدابة والعجلة المحمولة؛ 
لأن هذه صارت بمنزلة السريرة المنجرّة والسفينة فلا تصح فيها بالإيماء» بل بالركوع والسجود 
قائماً أو قاعداًء هذا مقتضى القواعد» ولم أر من صرح به. 


[45] جمع بقرة» وإن لم يذكره المجد في «القاموس». 


.)59١و‎ 589 /۲( «رذ المحتار»‎ )١( 


٤‏ الكومّب الذي 


يي ل N‏ 
يَرَوْنَ بسا ان يُصَلَيَ الرَجُلُ عَلَى رَاحِلَتِهِ تَطوُكًا حَيْثُ مَا گان وَجْهُهُ إِلَى 
الْقِبْلَة أَوْغَيْرهَا. 


al EES = 


عْمَرَ عَنْ تافع عن ابْنِ عُمَرَ: أ اللي قل صَلَّى إِلَى بَعِيرِهِ أَوْ رَاحِلَتِه وَكانَ 
يلي عَلَى رَاحِلَتِهِ حَيْتُ مَا تَوَجّهَتْ به. 


A (N 


[ - باب فى الصلاة إلى الراحلة] 


(ضلى إلى بين أو واسليه) شك من الراري أي اللفظين قال من حدكه: 
وفي ذلك إشارة إلى جواز الصلاة حيث الإبل!١!‏ عند وقوع الأمن من قيامه والتأذي 
به» والمراد بالبعير هاهنا هي الراحلة لإضافته إلى النبي 4 إذمن المعلوم أنه كان لا 
يحمل فتكون له حاملة» ولا يعمل حتى تكون عاملة» ولا يسقى بها حتى تكون سانية 
[1١]أي:‏ تبرك وتوجد. 

1 "]خ: م 0د 5 حم: 51/8 5) تحفة: 7910/4. 
() زاد في بعض النسخ: «هذا الحديث». 


(0) في نسخة: «وقد روي عن جابر من غير وجه). 
() فى نسخة: «والعمل عليه». 


| لك ه5١‏ 


لو اد | الع 8 
ےراب ابره 


aT باللا‎ lT 


EA A E E O 


۴ - حَدَّكَنَا َيب عیب تا سفْيان بن حيَْئَة عن اليه عن یں يب به 
اَی َك قاڵ: ذا حَصَرَ الْعَشَاك" وَأَقِيمَتْ الضَّلآه فَابْدَوُوا بالْعَسَاءا 


في لباب عن غافقة وائن غتر ولت بي الأكرج وأ سكم 
ال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ ایں حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ 
وَعَلَيّهِ الْعَمَلُ عِنْدَ به بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أضحَاب النَِنَ لك ولك ار 


إلى غير ذلك» والسببٌ في الصلاة إليها مع قربها الأمنْ من شرارتها؛ لأن الرواحل 
تعتاد من الخصال ما لا يعتاده غيرٌهاء وكذلك يقاس عليها ما وقع الأمن من الشرارة 
لعدم علة النهي"ء ووجود علة الفعل» وأيضاً السببٌ في الصلاة إليه مع كونه ذا 
روح عدمٌ تشبه عَبَّدَةٍ الأصنام» فإنه لا يعبد الإبل أحد من أصحاب الأديان الباطلة. 


لها دياب ما جا ااا عضي العفاء وا قت اللا ادق ا بالسشاء] 


4 وهي نفور الإبل» وعلة الفعل فعله 4 وقد قال الله عز اسمه فل ن کنن مو يمون‎ ]١[ 


[آل عمران: ١‏ "] الآية. 


[]خ: OY‏ م: O0V‏ ن: ادلي جه: «TY‏ حم: ۳/ ١‏ تحفة: ۱٤۸7‏ . 

)١(‏ فى «قوت المغتذي» (۱/ :)۲٠۲‏ قال العراقى: المراد بحضوره وضعه بين يدي الآكل» 
لا استواء الطاب أو عر قناقن الع كما فى حبك ابن عمر المتفق عليه: «إذا وضع»» 
وكما في حديث عائشة: «إذا قرب». 


SEET 


ر 


كينع سكا O‏ ا کی 
ِالْعََاءٍ دا گان الطَعَا“ يَكَافُ فَسَادَهُ 


00 م‎ eT 
oR أَمْبَهُ بالابا » إتت ڈو أن لا يوم ل‎ 
سبي لدي قد روت عن این عَباين أنه كَالَ: لا نَقُومُ إِلَى الصَّلَاةِ وَفي‎ 


(والذي ذهب إليه بعض أهل العلم... أشبه بالاتباع) هذا البعض هم 
الذين عَبّرهم بقوله في أول المقولة: (وعليه العمل عند بعض أهل العلم من 
أصحاب النبي كَل أراد الترمذي بذلك ترجيح أن الأمر بتقديم الطعام ليس منوطاً 
على خوف الفسادا'' كما زعمه الآخرون» بل المراد بذلك دفع الشغل عن حالة 


]١1[‏ وتوضيح الخلاف في المسألة أن الجمهور بعد اتفاقهم على صحة الصلاة إذ ذاك اختلفوا 
في علة المنع والكراهةء فعلّله الغزالي بخشية فساد الطعام» والشافعية بالاحتياج» ومالك بأن 
يكون الطعام قليله وحكى الشوكاني”" عن ابن حزم وأحمد وإسحاق الوجوبّء فأبطلوا 
الصلاةً إذا قَدَّمَتْ على الطعام» لكن فروع الحنابلة من «المغني»7*) و«الروض»7*) وغيرهما = 


9 نسخة: «طعاماً» وفي أخرى: «طعام». 
(۲) فى نسخة: «أرادا. 

)۳( «نيل الأوطار» (1/ €1( 

() «المغنی» (۲/ ۳۷۳). 

() «الروض الأنف» /١(‏ ۸۷). 


انو بالصلاه" ۱۷ 


N وروي عن ابن عُمَنَ‎ - ٤ 
زكرتت لاد قَابْدَووا بِالْعَسَّاعِ) قال: و تَعَشَّى ابْنُ عْمَرَ وَهْوَ يَسْمَعُ قِرَاءَةَ‎ 
الا‎ 


a EOE 


حَدتتا بِذَلِكَ هناد تا عَبْدَهُ عَنْ عْبَيْدٍ اللهء عَنْ افع عَنٍ ابْنِ عَمَرَ. 
)٤۷(‏ بَابٌ ما جَاءَ في الكو هته الكاس 
0 - حَدَّئَنَا هَارُونُ بْنْإِسْحَاقَ الْهَمْدَاانِيُ تا عَبْدَ E‏ ا 
اللاب عَنْ هام بْن عزو عَنْ أيه عَنْ عَائْقَة دُمَةٌ قَالَتْ: :ال ” سول الله يَلنه: 


الصلاة. وأما من قال: إن الأمر بتقديم العّشاء حين خاف فساده فإنما نظر إلى أن 
التقديم على الصلاة لا يجوز إلا بعذرء فَبَيِّنَ بعص العذر ليقاس به غيره» وعلى 
هذا لا تخالّف بين الرأيين» ولما كانوا يقلّون في الأكل كان الشغلٌ لهم بعد حضور 
الطعام أكثرٌء فلا يقاس عليهم من ليس مثلّهم في الاحتياج إليه؛ إذ المانع إنما هو قطع 
و3 تعشَّى ابن عمر وهو يسمع قراءةً الإمام) وكان يصوم. 
۷ - باب ما جاء فى الصلاة عند النعاس 


= صَرَّحوا بصحة الصلاة» وفى الد يفار وقت حضور طعام تاقت نفسّه إليه» 
وكذا كل ما يشغل بالّه عن أفعالها ويخل بخشوعهاء انتهى. 


[]خ: €« 004 ذ: VO‏ جه: ٤‏ حم: ؟/ 0١‏ تحفة: € ٨00‏ ۸. 
[]خ: ۲ 0 جه: 0۳۷° حم: 5/ ”م تحفة: لالم .١/١‏ 
)١(‏ انظر: «رد المحتار» (۲/ .)٤١‏ 


۸ كرك الذي 
َد 


4 


لاعس أُحَدّكُمْ 02 ا تی يذهب عن اللوم فَإِنَّ 
5 1 وَهْوَّ ES ey‏ و 4 عي اساي قاب فى 0" 


(158) بَابٌ مَا جَاءَ مَنْ رار قو قَوْمَا فلا يُصَلَّ" بِهِمْ 


-ه 


NEEL‏ نا وکیع» عن نا كن 


قوله: (إذا نعس أأحدكم وهو يصلي) المراد به النافلة"'ء إذا الفريضة قليلة 

المقدارء» مع أنه لم يُشْرَعْ تفويت الجماعة والوقت لغلبة النوم» والمراد بالسَّبَّ في 

قوله: «فيسبٌ نفسّه) التلفظ بما لا يقصده لغلبة النوم وعدم الاختيار على نفسه» مثل 
[14 - باب ما جاء من زار قوماً فلا يصلّ بهم] 


[] اختلفت عامة الشراح في هذه المسألة» فبعضهم قيدوا الصلاة بالنافلة» وبعضهم أطلقوهاء 
ورجّح الحافظان: ابن حجر" والعيني الإطلاق. 


[5"]د: 0914 ن: ۷ حم: ۳/ 24777 تحفة: ١ 0١37285‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «يستغفر). 

(۲) فى نسخة: افلا يصلى». 

)۳( انظر: «فتح الباري» (۱/ 96 ")» و«عمدة القاري» (۲/ 08/8). 

(6) قال السيوطي: حمله طائفة على صلاة الليل» وقال النووي: مذهبنا ومذهب الجمهور أنه 
عام في صلاة الفرض والنفل في الليل والنهار انظر: «قوت المغتذي» )۲٠۲/۱(‏ و«شرح 
صحيح مسلم) (5/ .)۷٤‏ 


وات الصا ۱۹ 


يريڌ الْمَطَالِ عن يُدَيْلٍ بْنِ مَيْسَرة الْعُقيْلِيَ عن ابي عطي رَجُل مِنْهُمْ 
قَالَ: گان مَالِكُ بن الْحُوَيْرثِ ايتا في مُصَلاتا يَتَحَدَّتُء مَحَصَرَتِ 
الصلاء يَوْمّاء فَقُلَنَا لَهُ: تَقَدَّ فَقَالَ: مايه E E‏ 
لا اقم سَيعْت رَسُول الله 8 يَشُول: ١مَنْ‏ رَارَقَْمَا قلا ومهم وَلْيَومَهُم 
0 مِنْهُمًا. 

ال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

باسزكل ع اود اراق الداريق امك ااي للا د 
او :صَاحِبُ الْمَْزِلٍأَحَوٌ بِالِْمَامَةِ مِنَ الرَائر. وال بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم: ذا أذِنَ 

لَه قلا باس أن يُصَلَيَ به وال إِسْحَاقُ بِحَدِيثِ مَالِكِ بْنِ الْحُوَيْرثِ» وَشَدَّدَ 

فى أن لا ب خد يضايب العرل وإن أوق لسا الل قال: 
وی ی يُصَلَّىي 
بهم رَجُل مِنْهُم e‏ 


وهاهنا أيضاً المرادُ مثل المراد ثمة. 


)١(‏ في هامش «البذل» (۳/ :)58٠١‏ قال ابن رسلان: لا خلاف بين العلماء أن صاحب الدار 
أولى من الزائر» وقال ابن بطال: لم أجد فيه خلافاء وخالفه حديث عتبان عند البخاري: 
«أين تحب أن أصلي في بيتك»» الحديث» وجمع بينهما أن الأول مطلق, والثاني على 
الإذن» وضعف العيني حديث الباب» انظر: «عمدة القاري» (7/ .)٤١١‏ 


14 الكومّب الذي 
)٤۹(‏ باب مَا جَاءَ في كَرَاجِيَةٍ 6 يَخْضّ الإِمَامُ تَفْسَهُ بالدّعَاءِ 


۷ - حَدَّكَنَا عَلِينُ بُ حُجِ تا إِسْمَاعِيلُ بن عَيَاشِ قَال: حَدَنَنِي 
1 حَيِيبٌ بن صَالِحء عَنْ يَزِيدَ بن شرب ا حي الْمُوَذنِ الْحِمْصِيّ' عَنْ 
باك عن الي ل قال ا ټل لامر ٤ن‏ طرفي جؤف ميت افر ڪٿ 


EEE‏ فَيَخْص نَفْسَهُ بد عو “ ذُوتَهُم فن 


قَعَلَ فَقَذ حَائَهُمْ وَلا يَقُومُ إِلَى الصلاة و هو حَقِنّ)7. 
وَفي الاب عَنْ أبِي هُرَيْرَة واي مام 


2ê 2 5‏ ر 2 
بو عِيسَى: حَدِيتُ تُوْيَانَ حَدِيثْ حسن. 


أ 


ل 


6n 


[۹ - باب ما جاء فى كراهية أن يخصّ الإمام نفسه بالدعاء] 


(فِيخُصٌ نفسَّه بالدعاء) ذهب بعضهم إلى تغليط هذا الحديث؛ لما ورد 
في الصحاح من الصيغ المفردة في أدعية النبي ملب مثل: «اغفرلي» وارحمني» 
حو ارسج خرن مص لحار راي كما ورد في حديث 
الأعرابي: «اللهم ارحمني ومحمداً ولاترحم معنا أحدا»» لاما فُهمَ من ظاهر العبارة؛ 
إا الوكيل والساض عن قوم روزن ادال عة إلى تقس فال مارد افيه كل من خلقة 


[۷] جه: 23519 حم: ه/ 3758٠١‏ تحفة: .75١89‏ 

)١(‏ فى نسخة: «بالدعاء). 

(؟) في هامش «البذل» :)577/١1(‏ قال ابن عبد البر: أجمعوا على أنه لا يصلي إذاًء لكن لو 
صلى روي عن مالك يعيد في الوقت» كذا في «الأوجز) (/ 42775 وقال ابن العربي 
(336/1): اختلف في تعليله» ثم بسطه. 


وات الصا ۱۷۱ 


وق a‏ 2 ن سير 
زی بن شرَيج. علبي رارت عن کی 4 وکا خر ترد ر شق 
ف َي موعن وبا في هد 56 نتن يه 


1 


(:0 بَابُ ما جَاءَ من أ قَوْما وَهُمْلَهُ كَارهُونَ 


۸ - حَدَّكَنَا عَبْدُ الأَغْلى بْنْ n‏ ا بن الام 
ا عَنِ الْحَسَنِ 0 فيفك 3 بن مالك 
َال لَعَنَ يَمُولُ الله کل تلان رَجُلُ 1 قَوْمَا وَهُمْ لَه كَارِهُونَ وار بَانَتْ 
وَرَوْجُها عَلَيْهَا سَاخِطء وَرَجُلْ سَمِعَ حَيّ عَلَى الْمَلَاح كُمَ َم يُجِبْ 

في الاب عَن ابن عَبّایں» وَطلْحَهه وَعَبد لني عرو زاي تة 


١‏ - باب ما جاء من أَمَّ قوماً وهم له كارهون 


جملة الأمر أنه لو كان فيه ما يوجب كراهته شرعاً اعبِرَتْ کراهته وإن لم 

يكرهه أحدء وإن لم يكن فيه ذلك شرعاً لم يعتبر فيه كراهة من كرهه وإن كرهه 
الكل» وأما إذا لم يكن أمره ظاهراً شرعاً فالمعتبر غالب رأي من خلفه. 
[5"] تحفة: 0۲۸ . 
)١(‏ في نسخة: «فيمن أم». 
() زاد في نسخة: «ابن عبد الأعلى» مصحح عليه. 
() قال العراقي: لم أر له عند المصنف إلا هذا الحديث؛ وليس له في بقية الكتب شيء وهو 

ضعيف جدًاء كذبه أحمد والدارقطنی» كذا فى «قوت المغتذي» (۱/ 5 .)5١‏ 


۷۲ ا 


قال أَبُوعِيسَى: حَدِیت یں لا يصح لِأَنَهُ قَدْ رُوِيَ َد“ عن ال 
عن النبيّ 5 مرْسَل”". 


قال انو عيض : وَمُحَمَدُ بْنُ الْقَاسِم تَحَلَّمَ فِيه أَحْمَدُ بْنُ حَنبل وَصَعَقَهُ 
5 


وذ گرة قوم مِنْ أَهْلٍ لعل أن َم الج قوم 3 لَهُ كَارِهُونَء اذا 
گان الوِمَامُ غَيْرَ غَيْرَ الم قَإِنّمَا الم عَلَى مَنْ كْرِهَهُ. e‏ وَإِسْحَاقٌُ في 
قا نا كر زليه أر اننا و1854 كلجا أذ صل ييا ك3 سيدا 
كر الْقَوْم. 

9 - حَدَتَنَا نادء ٿا جَرِينٌ عَنْ مَنْضُوِ عَنْ هلال بُ يَمَافِه عَنْ 
E‏ عَنْعَمْروين اْحَارثِ ن لضي قال كان يقال 07 
الاس 6 انتان: مرا عضت جیا ومام قوم وَهُمْ لَه كَارِهونَ. 


4 


E ٠ 2‏ عَنْ أَمْرِ امام مَقِيلَ لا إَِمَا عُنِيَ 
ا َم الشكة نما الو حلَى مَنْ كرقة 


. ۱١۷١٤ تحفة:‎ ]٥۹|[ 

)١(‏ زاد فى نسخة: «الحديث». 

20 لسن «مرسلا). 

(۳) زاد في نسخة: «يَوْم القِيّامَة). 

(5) قال القاري في «المرقاة» (7/ 875): هذا إذا كان السخط لسوء خلقها أو سوء أدبها أو قلة 
طاعتهاء وإلا فالأمر بالعكسء انتهى مختصراً. 

(5) زاد قبله في نسخة: «قال هناد). 


١ 05‏ 9 
وات الاک ۱۷۳ 


0 يا تا عَلِي بْنُ الْحَسَنِء تا الْحُسَيْنُ 


ابْنُ وَاقِدِء قَالَ: نا أَبُو غالب E‏ ا يَقُولُ: قال مَسُولُ الله ككل: 
«َلاتَة لا نُجَاوِرُ صَلَاتْهُمْ آذَائَهُه: الع البق حَنَّى يرج 6 
وَرَوْجُهَا عَلَيْهَا سَاخِطء وَإِمَامُ قوم وَهُمْ له كَارِهُونَ). 

قال ا ی غلا خرية کی کیچ يق 6ذا ككف وبر غارب 


ا ا 


سسحة a‏ 
وم كات تاجات ااي الْإِمَامُ ةق الل 


الع سا ا عَنِ ابن شهاب» ا ی مالك قال": 


(لا e‏ المراد بذلك عدم القبول» كما ورد في قوله 
ونا 


تعالى: لاله يصِعَدٌ ل الصليح عة © [فاطر: 1٠١‏ فأما ما لم يرفع 
sS‏ 


۱ - باب ما جاء إذا صلى الإمام قاعداً فصلّوا قعوداً 
هذا الحديث لما كان من جملة ما وقع في أواخر السنين!١!‏ ذهب إلى ذلك 


[ وقع سقوطه بلا عن الفرس في ذي الحجة من السنة الخامسة» وقيل: في الربيع الأول منهاء 
كما بسط فى «الأوجز)7". 


[0””] طب: 80940 تحفة: ٤۹۳۷‏ . 

A4: 11]‏ م: ۱ د0 جه: ۹ حم: ۳| 1٠‏ تحفة: ٠٥۲۳‏ . 
)١(‏ أي: إلى أمر سيده» وفي معناه: الجارية الآبقة» انظر: «مرقاة المفاتيح» (۲/ .)4١‏ 
(؟) في بعض النسخ: «أنه قال». 

(۳) «أوجز المسالك» (۳/ 01). 


۷٤‏ لكوم لدي 


0 رول اللہ 4¥ عن فريس فَجْحِشء قَصَلَى با قَاعِدا قصَلَيَْامَعَهُفُعُودَاء كم 
ل َقَالَ: (إِنما الْإمَامُ -أَوْقَالَ: إِنّمَا جُعِلَ الْوِمَام- ليو بو“ قدا كبر 


أحمدا'' وإسحاقء ولنا آن النبي 45 أمرهم بالجلوس في الصلاة يريد بذلك أن يستقر في 
أذهانهم كراهة ما يفعله أهل فارس والروم بخدمة ملوكهم من القيام؛ إذ كانت فيه شائبة 
وشبه بالشرك فلم| استقر ذلك تركه» کا فعل في آخر صلاة صلاها بالجماعة, فإنه كان إمام 
و ٠‏ .و 4 ۰ 5-5 03 ۶ ا 
القوم لحصر أبي بكر عن القراءة» كا كان وقع مثل ذلك قبل ذلك أيضا في صحته يا 


1 حكى العيني'”"' وغيره من شراح الحديث عن أحمد وإسحاق وابن حزم والأوزاعي ونفر من 
أهل الحديث: أن الإمام إذا صلى قاعداً يصلي من خلفه قعوداً. وقال مالك: لا تجوز صلاة 
القادر على القيام خلف القاعد. لا قاعداً ولا قائماً. وقال أبو حنيفة والشافعي والثوري وأبو 
ثور وجمهور السلف: لا يجوز للقادر على القيام الصلاة خلف القاعد إلا قائماء انتهى. 


قلت: هكذا حكاه عن أحمد غير واحد» لكن في فروعه من «الروض»”'' وغيره: لا تصح 
إمامة العاجز عن القيام لقادر عليه إلا إمام الحي الراتب المرجوٌّ زوال علته لئلا يفضي إلى = 


)١(‏ في هامش «البذل» (۳/ :)٥٤١‏ اعلم أن التقدم على الإمام ممنوع بالاتفاق» وهل هو مفسد 
أيضاً أو لا؟ مختلف فيهء فعند الحنفية مفسد في التحريمة لاغير» وفي غيرها حرام غير مفسد» 
وعند الأئمة الثلاثة التسليمة في حكم التحريمة أعني مفسداًء وأما في بقية الأركان مثل الركوع 
والسجود فحرام غير مفسد عند الأئمة الأربعة» بخلاف الظاهري فعنده مفسد مطلقاًء وأيضاً 
لا يخفى عليك أن متابعة الإمام عند أبي حنيفة بطريق المقارنة» وعند الثلاثة بطريق المعاقبة» 
بل المقارنة عندهم مفسدة لو كانت في التحريمةء وأما في غير التحريمة فمكروهة غير مفسدة» 
خلافاً لمالك فعنده مفسدة ذ في التسليم أيضاًء ملخصاً من «الأوجز) (۲/ 577)» و«اللامع» 
(۳/ ۷۸)» وأما مسلك الصاحبين فهما لم يقولا بالمقارنة في التحريمة رواية واحدة» وفي 
غير التحريمة اختلف النقل» فقيل: هما مع أبي حنيفة» وقيل: لا بل مع الجمهورء والله أعلم. 

(۲) «عمدة القارى» (7/ ۳۳۲ بعد حديث //717). 

(۳) «الروض الأنف» (1/ 87). 


انو وَأ بالصلاد" ه/ا١‏ 


فو وَإِذا ر كار راء ودا ر : فع قازفعواء وَإِذَا قَالٌ: : سَيع الله اجن حمده 
مَقُولُوا: EEA rg‏ 5-8 را ا لی قاحِدًا قَصَلوا ا 
N‏ 


وَفي الاب عَنْ عَايْشةء وَابِي هِرَيْرَة وَجَابرء وَابْنِ عمَرَ وَمعَاوية 


قال اث عيض : حَدِيثٌ ائیں أن الگے“ ل + حر عَنْ قرس فجحسش 


شق ب (WS‏ 


وأما ما رواه البعض من أن النبي ٍي كان مؤْتماً بأبي بكر لا إماماً هم» فيردّه 
Es‏ 
والعذر أنه إنما فعل ذلك لِمَ] كان حَسْرَ عن المشي: غير مسلم؛ لأنه لم يكن لرك سنة 
القيام توقياً عن أدنى المشقة» ولم يكن يثقل عليه أن يشير أبا بكر فيصير عن يساره. 

وقال أحمد وإسحاق: روايات عائشة في صلاته تلك متخالفة» فوجب المصير 
إلى غيرهاء فقلنا بما رواه أنس بن مالك قال: «صلى رسول الله بء في مرضه خلف أبي 


= ترك القيام على الدوام» ويصلون وراءه جلوساً ندباً ولو كانوا قادرين على القيام» وتصح 
الصلاة خلفه قياماء والأفضل لإمام الحي أن يستخلف» انتهى. وتفصيل اختلاف نقلة 
المذاهب فى ذلك فى (الأوجز)7) 

]١1[‏ فقد ورد نصا عند الشيخين وغيرهما: أنه ية جلس عن يسار أبي بكرء كذا في «الأوجز)”؟) 


)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 

(0) في نسخة: «(حديث صحيح). 
(۳) «أوجز المسالك» (۳/ 59). 
(:) «أوجز المسالك» (55/7). 


۱۷٦‏ لكوم لدي 


3 دَهَبَ بَعْضُ أَصحَاب النَّبيّ يل إِلَى هَذَا الْحَدِيثْء مِنْهُمْ: جَابرُ 
عَبْدِ الله وَأَسَيْ بن حصيرء وأو هُرَيرَة E‏ رَبهَدًا الْحَدِيثِ يفول 

اشاق ال بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم: دا صَلَّى ومام 0 

ا قِيَامّه فَإنْ صلا فُعُودًا لم يُجَزِهِمْ. ا ل سُمَيَانَ القَوْرِيٌ وَمَالِكِ 


اہن یں وَابْنِ الْمُبَارَكِِ وَالشَّافعِيَ. 


ابن يض 


(۲) باب مِنْهُ 
دم كا مَحَمُودُ يِن عي ن۰ لي اه ٤‏ عن نعَيم بْنِ 
بكر قاعداً في ثوب متوشحاً بها مع أن فعله هذا لا يخالف ما فعله قبل ذلك» وأمر به؛ 
«وإذا صلى قاعداً فصلوا قعوداً أجمعين»» وأما إذا حمل على ما حمل عليه أبو حنيفة 
د 0 1 
والشافعي وغيرهم يلزمهم النسخ بغير دليل؛ إذ الروايات متعارضة فامتنع الترجيح. 
قلنا: لا تعارض في روايتي عائشة» فإنها رَوَتَ حسب ما علمّت من إمامة أبي 
بكر ثم لما علمت أن النبي َي كان هو الإمام روت ذلك» أو يقال: إن قول عائشة 
وغيرها في اتتمامه 4 بأبي بكر مُوَجّه بأنه ليس في قولهم ما فيه تصريح بأن ذلك كان 
في هذه الصلاة!'! بعينهاء فلعل النبي ل كان يأتم في حجرته في غير هذه الصلاة 
]١[‏ هذا هو الأوجه على سبيل التسليم» فإنه ي صلى في هذه الأيام إمامة واقتداء عدة صلوات» 
قال البيهقي: لا تعارض في أحاديثها؛ فإن الصلاة التي كان فيها النبي بي إماماً هي صلاة 
الظهرء يوم السبتء أو يوم الأحد؛ والتي كان فيها مأموماً هي صلاة الصبح من يوم الاثنين» 
انتهى. كذا في «الأوجز)7). 
ااا ل ا ل ا ا 


)١(‏ في بعض النسخ: «شبابة بن سوار». 
(؟) «أوجز المسالك» .)٦١/۳(‏ 


د 3 ۱۷۷ 


هند هئي ع أبِي وَائلء عَنْ مَسْرُوقِ» عن عَائَْة َالَت: SS‏ ل الله(" ع 


e کا‎ 


لضم 


وَقَدْ روي عَنْ عَايْسَةَ عن النَبِىّ كله أنه قَالُ: «إذًا 0 الِْمَامُ جَالِسًا 
َصَلُوا جلو و تررق 5ه" 9417 لني 5 خَرَح في مَرَضِهِ ۾ وَأبُوبَحْرِ يُصَلّي 
2 قَصَلَى إِلَى جَنْبٍ أبي بَڪر وَالنّاسُ يَأتَمُونَ بي پَڪر ابو ڪر 

يام التي كَل وَرُوِيَ عَنْهَا: أ الي له صَلَّى ڪلف ابي بَحْر فَاعِدًا. 

وروي عن این بن مَلِكِ: د اللي ل صَلَّى خَلْفٌ ابي ڪر هراعد 


بأبي بكر. أو قال من قال بائتمامه بأبي بكر حال" ابتداء شروعه بي في الصلاة» 
فإنه كان باقتداء أبي بكر» فروى ذلك من روى ذلك» ثم استخلف الب بي أبو بكر 
حين!'! خُصِرٌ عن القراءة» كما ذكرنا لك سابقاً في هذا الباب. أو لأن المكبر كان هو 
أبا بكر لضعف النبي كيا فلا يُسْمَعٌْ إلا تكبير أبي بكر فظن بذلك من ظن أن الإمام 
أبو بكر مع ما يؤيدنا قعوذه 4 عن يسار آبي بكر. 


[1] وبهذا أَوّله الإمام الشافعي» فقال: كان أبو بكر فيه إماماً» ثم صار مأموما". 

1 ی لدو الان وكذا يجوز له أن تخلف إذا حضر عن قراءة قدو المفروض 
لحديث أي بكر الصديق» فإنه لها اح بالتين 46 حضر عن القراءة قا وتقدّم الب 2/4 
وآتمٌّ الصلاة» فلو لم يكن جائزا لما فعله» «بدائع»» وقالا: تفسدء انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «النبي». 
(۲) انظر: «فتح الباري) (؟/ ه72 .)١‏ 
(۳) انظر: «رد المحتار» (۲/ .)١١١‏ 


۷۸ لكوم لدي 


8 بن سوا ر 


ا - حَدَئَنَا بدَلِكَ عَبْدُ الله بن بي زيا ا ابه : سَوَارِِ ا محمد 


انه ن طلحة: EEK‏ نعلي قرلا قر 
عسي كاك ا تماد الى اا 


وَعَكُدَا رَوَاُيَحْبَى بی ايوب عن حْمَيِْ عَنْ ابت عن یں وقذ رَو 

غير واڃڍ عن حمَي» عن أَمْينء وَلَمْ يَذْكُرُوا فيه 4 عَنْ نَابتِ. وَمَنْ د كر فِيه: 
060 بَابُ ما جَاءَ فِي المَام يَنْهَضُ في الرَكْعتَيْنِ َاسِيًا 

٣‏ - حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بُ مني نا هُقَيْم ٿا ابن ابي لَيْلَى عَن الشَّعِْييٌ 


قوله: (من ذكر فيه عن ثابت فهو أصح) اعلم أن حميداً وثابتاً آخذان عن 
أنس بن مالك» إلا أن ثابتاً أجل من حميد» فلذلك قد يروي حميد عنه. 
۳ - باب ما جاء في الإمام ينهض في الركعتين ناسا 
قد ثبت بذلك الحديث ما ينبغي له أن يفعل» وأما مع ذلك فلو عاد إلى 
القعود مع قربه إلى القيام» أو أنه كان قائماً ثم عاد: فالمحققون!١!-‏ ومنهم» صاحب 
[] ففي «الدر المختار': سها عن القعود الأول من الفرض عاد إليه مالم يستقم قاتاء وإن استقام = 
71 ] تحفة: ۹۷ . 


[ ۴ ]حم: 558/4 تحفة: ۱۱٥٤‏ . 
)١(‏ انظر: «رد المحتار» (۲/ ۸۳). 


۱۷۹ e أو‎ 


“4 


حَدٌ ما ا و ب 


«الفتح» و«البحر»- على خلاف ما اشتهر من فساد الصلاة لرفض الفرض 
للواجب» ونظير ذلك ما اتة حو مون اله ا سيا عن الوق ررم ثم تذكرء 
وعاد» فقنت» لا تفسد صلاته!']» وحد القرب إلى السجود مالم يستو نصفه الأسفل» 
فإذا استوى وصار كهيئة الراكع صار قريباً إلى القيام من السجود. وهذا الحديث 
الثابت من الطرق المتعددة يؤيدنا في أن السجود بعد التسليم فَلْبْحْمَظء وسيأتي 
بعض بيانه في بابه. 
واعلم أن الشافعي لا يقول بالتشهد بعد سجود السهوء بل المذهب عنده أن 
يقعد» ويتشهد» ويصلي» ويدعوء ثم يسجد للسهوء ثم بعده يسلم. 
قوله: (وسبح بهم) کان هذا للتنبيه على [أَنّه] قد تنبه على ما ينبهون عليه فتابعوه» 
ولايتوقف التذكير على لفظ التسبيح» بل يصح بأيّ اسم من أسماء الله تعالى. 
5 208 5 ور ت E‏ 
= لايعود لاشتغاله بفرض القيام» وسجد للسهوء فلو عاد إلى القعود بعد ذلك تفسد صلاتّه» 
وصححه الزيلعي» وقيل: لا تفسد» وهو الأشبه.كما حققه الكمال» وهو الحق» (بحر)» 
انتهى. 
]١[‏ أي: على الأصح. وإلا ففيه بعض الخلاف في الفروع» انتهى. 
)١(‏ في نسخة: (صلى بقية صلاته». 
(۲) «فتح القدیر» /١(‏ 25575 0590). 
(۳) «البحر الرائق» (۲/ .)٠١۹‏ 


۸۰ الكوكّب الذي 


ال قات وجا 


وَفي الاب عَنْ عُقْبَةَ بْنِ عَامٍِ وَسَعْدء وَعَبْدِ الله بْنِ بُحَيْتَةث 


ال بو تی حَدِيتٌ الْمُغِيرَةِ بن شُعْبَةَ قد رُوِي مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ عن 
oT‏ ل محم إشتاعبل: ا 
a‏ دیثه مِنْ سَقِيمِهِ) 


وا ان خم راق 2 


حل من گان مِثْلَ هَذَا قلا أزوي عَنْهُ شَيًْا؛ 


ا 


ا ا ا 5 o o‏ ر 2 ا ت 
وقد روي هذا الحَدِيث مِنْ غير وَج عن المغيرَة بن شعبة. E‏ 


لهماء كما ا التلاوة1١]‏ 


قوله: (ابن أبي ليلى) وهم أربعة!"! : عبد الرحمن بن أبي ليلى» وهو صدوق 


ثقة» ليس فيه ما يتكلم فيه» ومحمد بن أبي ليلى» وهو المراد هاهنا بالتكلم فيه واثنان 


1 ففي «الدر المختار»7": هي سجدة بين تكبيرتين مسئونتين جهرأء وبين قيامين مستحبين؟؛ 
أي: قيام قبل السجود ليكون خروراً من القيام» وقيام بعد رفع رأسه. قاله ابن عابدين» ثم ذكر 
الاختلاف في القيام الثاني. 

1 قال الحافظ في «التقريب»: ابن أبي ليلى: عبد الرحمن» وابناه محمد وعيسىء وابن ابنه 
عبد الله بن عيسى» انتهى 


)١(‏ فى نسخة: «هو). 

(۲( فى ا «ورواه). 

شرف انظر: «رد المحتار» (۲/ .)٥۸١‏ 
(5) «تقريب التهذيب) .)٠١٠٠٠١(‏ 


انو بالط 9 ۱۸۱١‏ 


ا 07 جَاير عن المُغِيرَة بْنِ 0 "لخن كتين ذو أبن 00 
اليو نوق ها e‏ قد صَعَفَهُ عط بَعْضُ أَهْلٍ الول ترگ ا 


مو مده 


n e ابْنْ‎ 


8 16 عاج 


وَالْعَمَلُ غَلَى هدا“ عِنْد هل العم أن الرّجُلَ دا ام في الرَكَْتَيْنٍ مَضَى 
في صَلاتِهِ و وَسَجَدَسَجْدَكيْنِه منم من وى قبل التّْلِيم؛ NTE,‏ 
التَسْلِيِم» وَمَنْ رى قَبْلَ الكَسْلِيم فَحَدِيئُهُ أَصَحٌ ج لِمَا رَوَى الزُّهْرِي وَيَحْيَى بْنُ 


آخران: عيسى د بن أبي ليلى» وهو ثقة» وابن ابن أبى ليلى 1" ويسمى ابن أبي ليل 
أيضاًء لا حاجة إلى بيانهما هاهنا. 


قوله: (من رأى قبل التسليم فحديثه أصح لما روى) إلخ» وهو ما رواه 
النسائي والترمذي!'! عن عبد الله بن بحينة قال: «صلى بنا رسول الله ي ركعتين» 
ثم قام فلم يجلس» وكاس وعم نكري موادت ا کے كسيد 
سجدتين وهو جالس قبل التسليم» ثم سَلَّم4» وأنت تعلم أن هذا كان في ول الأمرء 
ولم يبلغهم أمرُ السهو ولا السجودء فخيف لو بدئ بالسلام أن يتبادر أحدهم إلى 
التكلم» لا سيما وقد وقع أمرٌ إمر في صلاتهم» فخيف أن يتبادروا إلى الكلام فتفسد 


]1١[‏ وهو عبد الله بن عيسى بن عبد الرحمن بن أبي ليلى» من رواة الستة» ثقة. 

[1]سيأتي””' قريباً في: «باب سجدتي السهو قبل السلام»» والرواية التي حكاها الشيخ من رواية 
النسائي» ولعله اختارها لكونها أوضح من سياق الترمذي. 

)١(‏ فى نسخة: «شبل». 

)١(‏ فى نسخة: «أهل الحديث». 

(۳) فى نسخة: «فى هذا». 

.)۳۹۱( «سئن الترمذي»‎ )٤( 


۸۲ لكوم لدي 


MI وس‎ 


سَعِيدٍ الْأنُصَارِيُ» عَنْ عَبْدٍ اليِّحْمَنِ الْأَغْرّجء عَنْ عَبْدِ الله بن بُحَيَْة 


1 


e‏ هَارُونَ» عن 
١ E yS‏ بن شُعْبَه كلما صل 
ركعت ام وَل يَجْلِمِ قَسَبَحَ پو مَنْ خَلْقَهُ ار م أن ووه كلا قرخ 
م واس تور O‏ ل الله ل 


رف ف Wa‏ 


وقد روي هَدَا الْحَدِيثُ مِنْ غَيْرِوَحُهِ عن الْمغِيرَةِبْنٍ ا شُعْبَةَ عن التي 4 
(165) باب ما جَاءَ في مِقْدَارٍ الفُعُودٍ في لكين ارين 


- حَدََنَا مَحْمُود بن حخَْكَانَه تا بُو اود -هُوَالطيلِسِيُ-» تا شُعْبه ءا 


ا 


بْنُإبْرَاهِيمَ قال: سيعت أَبَا غبَيْدَة بُ عبد الله ُن مسو يُحَدٌ کک 


قال گان 1 مول لله داجس في ال تین لين أن على الَف 


ا 
3 


AN‏ ارا عا جز لت وتو الا : حق بشرء؟ تقول شق يكوه 
صلاتهم» فلما شاع الأمر وذاع لم يفتقر إلى ذلك» فتفكر. 

[ - باب ما جاء في مقدار القعود في الركعتين الأوليين] 

قوله: (قال شعبة: ثم حَرّكَ سعد شفتيه) يعني حَرَّكَ شفتيه بإرادة أن يتكلم» 


[ ۳7 ]د: ۷ حم: 5/ 6۷ » تحفة: 0° 

1[ ]د ن: 1 حم: ۳۸1/١‏ تحفة: .41۰0٩‏ 

)١(‏ حديث عبد الله بن بحينة بتي بعد نحو عشرين بابا. 

(۲) فى نسخة: «(وروي). 

9ل فيك الحجارة النتسناة غل الا ر ادها رة ولات 070 


وات الصا ۱۸۳ 


امل على نا نة أخل اليل از ذل ندل و ل ل 
في الر كتير ا EDT‏ عل EE‏ يئا في الركعتين الأُولْيَيْن 
َقَانُوا: ِن رَادَ عَلَى اللَعَهُدِ عليه سَجْدتا الي هدا وي عن لعفي 


0 


(150) يَابَ ما جَاءَ فى الْإشَارَةٍ في الصلاة 


ني اودبت 0 


۷ - حدثنًا قتيبَة اليك إن و عن بكر > عبد الله بن 
َج عَنْ ابل صَاحِبٍ ب اباد" عن ان عَم عَنْ صَهَيْب فَالَ: مَرَرْتُ 
ِرَسُولٍ الله ل وهو يُصَلَو 0 ت عَلَيْهِ قرَد لي سار وَقَالّ: لا 
آل ا 
وَفي الاب عَنْ بال وَأبِي هْرَيْرَة رانء وَعَافْمَةث 
فوقع في نفسي أنه يتكلم بهذاء فتكلم به» كما ظننت. 
٥‏ - باب ما جاء فم الإشارة في الصلاة 
باجدها جاع فى الرساره كي 


الإشارة لا تبطل الفرضٌ ولا النفلء إلا أنه في الفرض مكروه» بخلاف النفل؛ 
وفعله النبي ي تعليماً للجواز» واستمر عليه إلى آخر عمره لئلا يظن نسخه. 


[/9"510] د: 9760 ن: 185 ل حم: 1/ ۳۲ تحفة: 4975. 

)١(‏ قال صاحب «البذل» (5/ :)07٠‏ وهذا مذهب الحنفية فى هذه المسألة. 
(۲) العباء: هو ضرب من الأكسيةء الواحدة عباءة وعبايةء «النهاية» (6/ 1178). 
(۳) في نسخة: «لا أعلم إلا أنه أشار». 


۸٤‏ لكوم لدي 


- و د فاخن‎ E 


الما لعا اي ا وَكِيعٌ» تا حِشَامُ بْنُ سَعِْ عن تاف 
کیان کچ ل قُلْتُ ليلالٍ: كنف کی الي كله يرد 2 شي عي كاثرا 
وا نَ عَلَيّْهِ وَهْوَ في الصَّلَاةِ؟ قَالَ: كان يُشِيرُ بِيَدِِ. 


yS‏ يث صَهَيِّبٍِ حَسَنْ لا 


وقد روي عَنْ رَيدِ د بن ألم عن ابن ع قُلْتُ لِبلال: E‏ 
ال ل تود عَلَيْهم“ حَيْتُ كَانُوا ي ای تشمو إلى یون 
د عَوْفِ؟ قال كما شار وكا الْحَدِيئَيْنِ عِنْدِي صَحِيمٌ لِأَنّ قِضَّةَ حَدِيثِ 


هه سا 


55-00 


هي عَْرُيِصّة دیب يال إن كان ابن َر ری عتتا اخقتل أ 


قوله: (في مسجد بني عمرو بن عوف) هو مسجد قباء؛ لأن النبي كلل 
كان يدخل فيه ويصلي» وكان الناس يأتون إليه حين يسمعون بقدومه الشريف» 
فيسلمون عليه وهو في الصلاة» فيرد عليهم بعد الصلاة باللسان» لكن كان يشير بيده 
في الصلاة. 

قوله: (لأن قضة حديث صهبب غ قضة حديك: بلال) وإن كانت 
الواقعة واحدة» فلا ضير أيضاً في ذلك؛ لأنه يحتمل أن يكون رُوِيّتْ هذه الواقعة عنهما 


]1۸[ د: ۲۷ حم: 7/5“ تحفة: ۲۰۳۸. 
200 في (م): اليصنع) بدل يرد عليهم»» وفي هامشه: «حين يرد عليهم» مصحح عليه. 


اواب الے ارہ“ \Ao‏ 


00 اب ما جاء أذ ابيع لجال وَلمُضفِيق لاء 


ا 


ا نا ابو شارت عن الا عمش عن ایی صَالِجء عن 
ا هُرَيْرَةٌ قَالٌّ: قا مون الله جَكيِ: «الشَّه يخ لِلرّجَالٍ وَالتَّصْفِيقٌ لِلنّسَاء). 


كليهماء لكن الظاهر من فرق الأصبع واليد واقعتان'' أرَوّيا""' لابن عمر» فرواهما كما 
رويا. وغرض الترمذي من ذكر ما ذكر هاهنا دفع ما بوهم من الاضطراب في رواة 
ابن عمر أو من دونه؛ بأنه روى بعضهم: عن ابن عمر» عن صهيب» وبعضهم: عن 
ابن غم عن یال بأنه تعمل أكون ابن ضمر روق غنيم جما قال اف طرات: 


ت ات انهاه أن التسبيح للرجال والتصفيق للنساء“ 
قل لك لا ا ماتيا اء كما اشر 


اومان شخ فى «بذل المجهود على سنن أبى داود)7) إلى أنها ثلاث روايات: روايتان 
لصهيب» ورواية لبلال» وأورد على الإمام الترمذي أيضاً فارجع إليه لو شئت 

]١[‏ ببناء الفاعل» أي: صهيب وبلال. 

[۳] قفي «الدر اا نار ولو د أو سبحت لم تفسد» وقد تركا السنة» انتهى. وقال ابن 
عابو © ارو لبي يع قعل ا ا م «الحليلة») : أنه الأشبه» وني = 


]14خ جه: 03٠15‏ حم: 3551/7 تحفة: ۱۲01۷ . 

)١(‏ في «معارف السنن» (۳/ 55 5): وقد قام الإجماع على أن سنة الرجل إذا نابه شيء في 
الصلاة التسبيح» وإنما اختلفوا في النساء» فذهبت طائفة إلى أنها تصفيق» وذهب آخرون 
إلى أنها تسبيح» وتأولوا الحديث» انتهى مختصراً. 

(؟) «بذل المجهود) /٤(‏ 577). 

() «الدر المختار» مع (رد المحتار» (۲/ 07 5). 

.)۷۹ ۰۷۸ /۲( «رد المحتار»‎ )٤( 


وني الاب ف حوس و مووي اي سَعِيِ وَابْنِ عُمَر. 

ليقن گنت إذا منت عَلَى الت 8 وَهُوَ 0 

تال ا حَدِيتُ أبِي هُرَيْرَةَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. ل قد 
عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْم وَبِهِ يَقُولُ أَحْمَدُه وَإِسْحَاقُ. 


بف ANTES Sel‏ اكه 
(161) باب ما جاء فى دراهية التثاوب فى ا 


1 


ع 


0 - حَدَّكَنَا علي بُ حجر اتا إِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَِ عَن الَْلاءِ بن 
عَبْدِ الرَحْمَنِء عَنْ أبيهء عَنْ أبي هُرَيْرَةَ أن التي ب قَالَ: «التَكَاوْبُ في الصلاة 


وليس !1 عليها أيضاً أن تضرب باطنّ كمّها على ظاهر كفب الثانية كما اشتهر فيهم. 
(قال علي: كنت إذا استأذنت) إلخ» وغرضه اة أن يتوقف حتى يفرغ من 
صلاته. 
۷- باب ما جاء فى كراهية التثاؤب” فى الصلاة 
خص الصلاة وإن كان كراهة التثاؤب عامة؛ لمزيد اهتمام أمر الصلاة» ولأنها 


= «النهر»: هو الذي ينبغي اعتماده» ومقابله مافي «النوازل»: نغمة المرأة عورة» وفي «الكافي): 
لاتلبّي جهراً؛ لآن صوتها عورة» ومشى عليه في «المحيط)» قال في «الفتح»: على هذا لو 
قيل: إذا جهرت بالقراءة في الصلاة فسدت كان متجهاء ولذا منعها - عليه الصلاة والسلام - 
من التسبيح بالصوت» لإعلام الإمام بسهوه إلى التصفيق» انتهى 

3 أي: لا يجب عليهاء فلا ينافي قول الفقهاء إذ قالوا: تفعل هكذا. 


[ ۷۰خ ۳ م: د سي: 15ل جه: ۱۹1۸ء حم: 795لا تحفة: 119/7 . 


)١(‏ في #معارف السنن» (۳/ :)٤٤١‏ التثاؤب بالمد والهمزة: التنفس الذي ينفتح من الفم لدفع 
البخارات المكهة فى عغيلات القلك رخو ينها من املا المعدةوتقل البدة: 


١ 


آنا که AV‏ 


لواب الصبلاه 


مِنَ الشَّيطانِء فَإِدًا تَقاوبَ”" أَحَدّكُمْ فَلْيَحْظِمْ مَا اطا ع 


م اا لد اش 1 لقا لو ر ب “ب 


و 


قال ابُوعِيسَى: حَدِيتُ ابي هِرَيْرَة حَدِيتْ حَسَنْ صَحِيح. 
وقد كر قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ الْعِلْمِ التَّكَاوتَ بَ في الصَّلاة قال إِبْرَاهِيمُ: ار 
التَّكَاوْبَ بِالتَتَح 1 


المقصودة هاهنا بالذكر» ومعنى كونه من الشيطان فرخه به لكونه للكسل والغفلة 
وقلة المبالاة بالصلاة» ويقال: إن ذكر الأنبياء!'! في تلك الحالة أنهم كانوا لا 


U مع‎ 


يتثاوبونء يرتد التثاؤب. 


[ قال الزاهدي”": الطريق في دفع التثاؤب: أن يخطر بباله أن الأنبياء -عليهم الصلاة 
والسلام- ما تثاوبوا قط قال القدوري: جَرّبناه مراراً فوجدناه كذلك. قال ابن عابدين: وقد 
جريته فوجدته كذلك. قلت: وقد جَرّبته مراراً داخلٌ الصلاة وخارجَها فوجدته كذلك. وهذا 


من عجائب قدرته تعالى» وعلوٌ شآن أنبيائه صلی الله عليهم وسلم. 


)١(‏ قال السيوطي في «قوت المغتذي» :)5١١ /١(‏ قال العراقي: وقع في أصل سماعنا بالواوء 
وفي بعض الروايات تثاءب -بالهمزة والمد-» وهي رواية المبارك بن عبد الجبار الصّيرفي» 
وقد أنكر الجوهري والجمهور كونه بالواو» فقال: : تقول فيه: تثاءبت على تفاعلت» ولا 
تقل: تثاوبت» وقال ابن دريد وثابت السَّرِقُسْطِيٌ في «غريب الحديث): لا يقال: تثاءَب 
الخال د كقانية الهمزة: 

(۲) روى ابن أبي شيبة في «المصنف» (۲/ ۱۸۸) عن يزيد بن الأصم قال: ١ما‏ تثاءءب رسول الله كل 
فى صلاته قط). 

89 ذكره ابن عابدين في درد امان 1010/9 


۸۸ لكوم لدي 
(008 بَابُ مَا جَاءَ أنَّ صَلَاةَ الْقَاعِدٍ عَلَى النَضْفِ مِنْ صَلَاةٍ الْقَائِم 


۳۷۱ - حَدََنَاعَِي نُْ حُجْرِنَاعِيسَى بن يُودْس ءا الحُسَيْنْ" الع 
عَنْ عَبْدِ الله بن بُرَيْدَهَ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنٍ قَالَ: سَأَلْتُ وَسُولَ الله كله 
عن ضلا ق الرَجِلٍ و هُوَ قَاعِد؟ فَقَالَ: ١م e RE‏ يه انها 3 مَنْ صَلَاهَا 
a‏ ر الائ وَمَنْ صَلَاهَا تاا قَلَُ يضْفُ أَجُر الْقَاعِيِ). 

E PRAY 

06 - وَقَدُ روي هَدَا الْحَدِيتُ عَنْ إبْرَاهِمَ بن ظَهْمَاَ بهذا الْجسْتَادِ 
1 إلا أله يَقُولُ: : عَنْ عِمْرَانَ ُن حُصَيْنٍ قال: سَأَلْتُ رَسُولَ الله يي عَنْ صَلَاةٍ 
الْمَرِيضِ؟ فَقَالَ: «صَلَ قَائِمّه فَِنْ لَمْ تَْتَطِمْ مَقَاعِدَاه قَإِنْ لَمْ تَسْتَطِمْ فَعَلَى 


E‏ 0 يديت ى هناد قَالّ: ٿا وَكِيعٌ» عَنْ إِبْرَاهِيمَ بْنِ ظْهُمَانَه عَنْ حُْسَيْنٍ 
البق بهذا الإسناد. 


NE We 


8 - باب ما جاء أن صلاة القاعد على النصف من صلاة القائم 


وصلاة النائم على النصف من صلاة القاعد. هذا بظاهره مشكل؛ لأنه إن 
كان للمريض» كما هو المنصوص في الرواية الثانية» فليس الأجر للمريض على 


[71”]خ: 1١16‏ كءد:١اهؤين:‏ 01۰ جه: ۱ہ حم: ۳/ 537777 تحفة: ام ل. 
1خ 16د 5 جه: 01771 حم: »© تحفة: 8177 .١١‏ 

)١(‏ في نسخة: «(حسين». 

(۲) زاد فى نسخة: «وابن عمر). 


ابو بالط 9 ۱۸۹ 


كال الو کک اي ل 7 


- 
- قد عقا 


e‏ 5 ل رو أَبُوأَسَامَةَ وَغَيْروَاحِدٍ عَنْ حُسَيْنِ الْمُعَلَّم نَحْوَ 
اة عِيسَى بن يوْس. 


مقت ةا ی ا أَهْلٍ الْعِلْمِ في صَلاة التَطوّع. 


النصف». وإن كان لغيرهط'! فلا تصح صلاته نائماً أي: مضطجعاً حتى يصح ترتّبُ 
الأجر عليه. والجواب أن هذا للمريض الذي فيه استطاعة قيام» لكنه يتعسر عليه 
فصلاتّه النافلة أجرها قاعداً على النصف من أجرها قائماًء وهكذا المريض الذي 


[] وتوضيح الإشكال أن حديث الباب لا يصح حملّه على الفرض ولا النفل» أما الأول فلآن 
الفرض لا يصح قاعداً بدون العذر» فضلاً عن نصف الأجرء وأما المعذور فلا يتتصف أجره 
بل يعطّى كاملً. وأما النفل فلا يصح نائماً بدون العذر عند الجمهورء حتى قال الخطابي وابن 
عبد البر وغيرهما: أجمعت الأمة على المنع من ذلك» قال الخطابي”': كنت تأوّلتٌ هذا 
الحديث على أن المراد به صلاة التطوع - يعني للقادر- لكن قوله: ١من‏ صلى نائماً) يفسده؛ 
لأن المضطجع لا يصلي التطوع كما يفعل القاعد؛ لأني لا أحفظ عن أحد من أهل العلم أنه 
رخص في ذلك» فإن صحت هذه اللفظةء ولم يكن بعص الرواة أدرجها قياساً منه للمضطجع 
على القاعد. كما يتطوع المسافر على راحلته» فالتطوع للقادر على القعود مضطجعاً جائز 
بهذا الحديث. قال: وقد رأيت الآن أن المراد بحديث عمران: المريض المفترض الذي 
يمكنه أن يتحامل فيقوم مع مشقة» فجعل أجر القاعد على النصف من أجر القائم ترغيباً له في 
القيام مع جواز قعوده. قال الحافظ ": وهو حمل متجه» ويؤيده صنيع البخاري» حيث أدخل 
الاب حل اة وآ رهاق ضاق الم عن قطعاء ا قلت و ر اليحدية 
بوجوه عديدة» منها ما حمله الشيخ» وفيه وجوه أخر بيطت في محلها. 


(۱) انظر: «معالم السنن» (۱/). 
(۲( «فتح الباري» (۲/ 0۸0(. 


۱4۰ الكومّب الذي 


حا محمد بْنْ بَشَارِءنَا ابن أي 2 وكوغ E‏ گ بن عبد 


5 


الْمَلِكِء عن الْحَسَنٍ قَالٌ: إِنْ شَاءَ الكل صَلَى دا التَطوّعٍ قَائِمًا وَجَالِسَا 


لله أل العم في صَلَاة الْمَريضٍ إا يَْتَطِعْ أن يُصَلَّيَ جلما 
ا بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم: إِنَهُ يُصَلّي عَلَى عند كنتب وكال بنش يها 
مُسْكَلْقِيًا عَلَى فقا ورجلا إلى لْقبَْهاا". وَقَالَ سُمْيَانُ التَوْرِيُ في هَدَا 
الكبيف: ة: صَلَى جَالِسا قَلَهُ بصم أَجْر الْقَائِم. قَالَ: هذا لِلضَّحِيح وَمَنْ 
e‏ 


2 ا 


يتعسر عليه القعود, لكنه يمكن له» فهذا لو صلى الفريضة نائماً لم تجز» لكنه لو تنفل 
مضطجعاً'! مع قدرته على القعود على تعسر فله نصف أجر القاعد» وهذا على 
المذاهب النشهورة وأماعل مدهب الي ا رر افك قاتا وقاعداء.وناكماً 
مضطجعاًء فلا إشكال حينئذ في الحديث. 


]١1[‏ لم أر التصريح بذلك» لكن مقتضى القواعد هو ذاك؛ فإن أحكام النوافل على التوسع» ولذا 
قالوا: إن أعيا في التطوع يتوكأء وله نظائر كثيرة» ولله در الشيخ ما أجاد. 
[؟] وحكاه الحافظ وجهاً عن الشافعية» وحكى عن بعض المالكية وغيرهم» كما في «الفتى». 


)١(‏ في نسخة: «الكعبة). 


فك زاد في بعض النسخ: يعني في النوافل». 
(۳( «فتح الباري» (؟ ركم هة). 


وات الاک ۱۹۱ 


(۹) بَابٌ فِيمَنْ يَتَطوّعٌ جَالش“ 


5 5 ٍِ a و قد‎ BE م ا‎ E 
حرثنًا الائصاريء تا معن تا مالك بنْ اذیں» عن ابن شهاب»‎ - ۳ 


e Gr ms CERES FTE MEY aE ص‎ I A 


9 - باب فيمن يتطوع جالساً 


الروايات الثلاث محمولات على أحوالء أو المراد في قوله: «فإذا قرأ وهو 
قائم» ركع وسجد وهو قائم» القراءة المتصلة بالركوع» يعني لم يكن ليقرأ حتى إذا 
أراد أن يركع قام''! فركعء بل إن كان قرأ قاعداً فأراد أن يركع قائماً قام» فقرأ ثم 
ركع وعلى هذا تتفق الروايات كلهاء وأما الشروع قائماً ثم القعود فلم يثبت» ولذلك 
كرههآ"! الإمام وإن كان جائزاً عنده أيضاً. 


١‏ فلو فعل أحد ذلك فقال ابن عابدين: الأفضل أن يقوم فيقرأ شيئاًء ثم يركع ليكن موافقاً للسنة» 
ولو لم يقرأ لكنه استوى قائماً ثم ركع جازء وإن لم يستو قائماً وركع لا يجزيه؛ لأنه لا يكون 
ركوعاً قائماً» ولا ركوعاً قاعداً» انتهى. كذا في «الأوجز)”"). 

3 ففي «الدر المختار»”": يتنفل مع قدرته على القيام قاعداً ابتداء» وكذا بناء بعد الشروع بلا كراهة 
في الأصح كعكسه. قال ابن عابدين: قوله: «وكذا بناء» فَصَّله بكذا لما فيه من خلاف الصاحبين» 
قال في «الخزائن»: ومعنى البناء أن يشرع قائء ثم يقعد في الأولى أو الثانية بلا عذر استحساناًء = 


7[ م ن: 0156/8 حم: 23555151 تحفة: ۱0۸11 . 
)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء في الرجل يتطوع جالسا». 

(۲) «أوجز المسالك» (۳/ ۷۹). 

(؟) انظر: «رد المحتار) (۲/ .)٤۸٤ ٤۸۳‏ 


۹۲ لكوم لدي 


الب كك أَنّهَا قَالَتْ: مَا رَأَيْتُ رَسُولَ ل الله کل في سبح اعد حَتَّى گان 
قبل راتو ڳا بام نه كاك يُصَلي في سْبْحَتهِ .يقرأ رة راء 


حٌى ڪون أَظوَل ِن أَظول نها 
ل 
رڏ رُوِي ڪن الي ل أنه كا ل سو مه 


گا بلي تنا ا رورا رگم وج 


أ 


قوله: (ويرتلها حتى تتكون أطولٌ من أطول منها) أي: زماناً» يعني يمتد 
زمان تلاوته إياها بترتيله فيها. 


= خلافاً لهماء وهل يُكْرَهُ عنده؟ الأصح لا" قاله الحلبي. وكيب عند قوله: «الأصح لا 
في هامشه: فيه رد على «الدرر»”" و«الوقاية» و«النقاية» وغيرها حيث جزموا بالكراهة» 
انتهى. قلت: والجمهور على جواز الصورتين معاً وإن كانتا خلافيتين» كما بسطت في 
«الأوجز»/. 


(۱) زاد فى نسخة: «(قط). 

(۲( الال «الأصح ما»» وهو خطاً. 
(۳) وفى الأصل: «الدر» وهو خطأ. 
)5( «أوجز المسالك» (۳/ 8١‏ ). 


6 - ذقنا الأنضا نُصَارِي» ٿا مَعْنَّء نا مالك عَنْ أبي النّضْرِ عَنْ أبي 
سَلَْمَهه عن حَائْمَة: أن ال 4 گان يُصَلَى جَالِساء ففرا وهو جَالِسٌء فَإِذًا 


٣‏ - حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بن مَنيع؛ تا هُمَيْمٌ أنَا خَالِدٌ وَهْوَ الْحَذَّاه عَنْ 
غت اث g2‏ فق E‏ جالها فخ E‏ الله 6ل 
عَنْ تَطَوّعِه؟ قَالَتْ: 8 يُصَلَّي ليا طَويلًا قَائِمه وَلَيْلّا ويا فَاعِدَاء 


کے هوي انها 


َإِذَا قرا وهو قَاثِم ركم وَسَجَدَ وَهْوَ قَاِمُ ودا قرأ وُو جَالس ر 


ا 


و 


بو عِیسّی: : هدا حَدِيِتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
قوله: (حيثنا الأتضاري) ل وقوله: (حدثنا أحمد بن منيع) إلخ» هذا 
بیان لإستادي الروان: شن المذكورتين ل؛ بقوله: وروي وروي. 


e 1:4]‏ ۱ ن جه: 1771ل حم: “25١‏ تحفة: ۱۷۷٨٩‏ . 
[Yo]‏ م: N۹‏ د 06م ن: ۷ جه: 0۲۲۸ حم: 1/ ° تحفة: ۱۹۲١۷‏ . 


۹٤‏ لكوم لدي 


(:07) باب ما جَاء أن الي يك ال: 
ني لَأَمْمَمْ بحا اا بِيّ في الصلاةِ فا ES ER‏ 
كيم ا قبت 8 مَرُوَانُ 3 بن مُعَاوِيَةً الْمَرَارِيُ ع حميدة ع 


ني بُ مالك أن وَسُولَ الله كل قالَ: «والله إن لَأَسْمَعْ بُكَا كَاءَ الصَّبىٌ وَأَنَا في 
الشلاة ع ا أذ تنك ا 


موك ابا جاه أن النبي ئي قال إلخ] 


قوله : (فألخقض) الصاذة آي : من القدر الذي كنت قَدَرْت في نفسي م ن أقرأء 
فعلً!'' أن رعاية المقتدين واجبة» وتخفيف الصلاة!"! لمثل ذلك جائز. 


[ لأن الصلاة خير موضوعء فما يؤدي إلى تخفيفها لا بد أن يكون واجباًء ولذا قال صاحب 
«الدر المختار»”'': يكره تحريماً تطويل الصلاة على القوم زائداً على قدر السنة في قراءة 
وأذكار» رخ ضي القوم أو لا؛ لإطلاق الأمر بالتخفيف. . وفي «الشرنبلالية»: ظاهر حديث معاذ 
أنه لا يزيد على صلاة أضعفهم مطلقاًء وصحٌ: أنه كك قرأ بالمعوذتين ذ في الفجر حين سمع 
بكاء صبيء انتهى. 

["] وَاستُدِلٌ بحديث الباب على مسألة معروفة خلافية» وهي الإطالة لإدراك الجائي 9 


]7خ م: ۷ جه: 2.484 حم: 9/7 23٠١‏ تحفة: الالا. 

)١(‏ في نسخة: اباب تخفيف الصلاة لسماع بكاء الصبي». 

(۲) «رد المحتار) (۲/ ۳۰٤‏ 35060). 

(۳) في «التوضيح» (7/ 5 01): وفي هذه المسألة خلاف منتشر للسلف» أجازه الشعبي والحسن 
وابن أبي ليلى» وقيده أحمد وإسحاق وأبو ثور بما إذا لم يشق على أصحابه» ومنعه الأوزاعي 
وأبو حنيفة» لأنه يضر بمن خلفه» وقال سحنون: صلاته باطلة» ونقل ابن بطال وابن التين عن 
الشافعي عدم الانتظار. 


ا م 
اواب ا لے 9 ه4١‏ 


و الباب كن أ قَتَادَةٌ وَأَبِي سعيد» به واي هِرَيْرَة. 


لعي ديك انين حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
E Ip TT‏ بخِمَار 
۷ - حََدَّتَنَا هَنَّادُ تا قَبِيصَة عَنْ حَمَّادٍ ُن سَلَمَهَ م اده عن 
ان سِيرينَ» عَنْ صَفِيّةٌ ابئَةِ الْحَارث» عَنْ عَائْمَةَ كَالَتُ: قال يَسُولُ الله عَللله: 
١لا‏ تُفْبَلُ صَلَاةُ الْحَائِضٍ إلا بخِمَارا 
وني الاب عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرو. 
ل 
العمل عله ذد عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْمأ 
- باب ما جاء لا تُقْبَلُ صلاةٌ الحائض إلا بخمار 


الت 


المراد بالحائض البالغة» لا الحائضة حين هي حائض؛ إذ لا صلاة لماء ولما كان في 
العرف واللغة إطلاق ذات الخمار على من بعض رأسها مكشوف شائعاً ذائعاء قَدَّرَ الإمام 
لهام القدرٌ العفو بربع الرأس» قياساً على بعض الشروط التي هي سوى ستر العورة» 
وقال: لو انكشف أقل من ربع رأسها جازت صلاتهاء وإن كذا لا وهذا هو الحكم في 
الأعضاء المستورة من الرجل والمرأة» وأما الشعر إذا انفرد من الحَصْلَّة ولم يبن أصله فحكمه 
حكم العضو المستقل» يمنع كشفٌ ربعه جوارٌ الصلاةء كما في المجموعة من الشعور. 


[/3101] د: 4 جه: 2500 حم: 5/ 216٠‏ تحفة: ۱۷۸٤1‏ . 


00 بعص الخ “وقول ا يعني المرأة البالغ» يعني إذا حاضت». 


۱۹٦‏ لكوم لدي 


اشرق طن لاق ا ro‏ َل الشَافِعِيٌ» كَالَ: لا تَجُورُ صَلَاهُ 
ل :ون قِيلٌ: إن کان طهر 
قَدَمَيْهَا مَكْشُوفًا قَصَلَاتُهَا جَائِرَة. 


(036 تاب ما اء في كرَاهِيَةٍ هِةالسدن 2١‏ كله 


(قال الشافعي: وقد قيل: إن كان ظهر قدميها مكشوفاً) لا خلاف!!! 
في كون باطن قدميها من العورة» فالواجب عليها أن تسجد بحيث لا ينكشف باطن 
قدمهاء وأما ظهر القدم ففيه خلاف» وفَصّل الطحاوي بكونه عورةً في الصلاة دون 
غير الصلاة» ولكن الحرج مقتض جوارٌ الصلاة وإن انكشف!"'! ظهر القدم. 

5 - باب ما جاءا'! فى كراهية السدل فى الصلاة 


]١[‏ أي: بيننا وبين الشافعي على الظاهرء كما يدل عليه السياق» وبه جزم في «الإرشاد الرضي»» 
وهذا مبني على أحد الأقوال الثلاثة لمشايخنا في القدم» ففي «الدر المختار»': للحرة جميع 
بدنها حتى شعرها النازل في الأصح خلا الوجه والكفين» فظهرٌ الكف عورة على المذهب» 
والقدمين على المعتمد» وصوتها على الراجح» وذراعيها على المرجوح. قال ابن عابدين: 
قوله: «على المعتمد) أي: من أقوال ثلاثة مصححة. ثانيها: عورة مطلقاء ثالثها: عورة خارج 
الصلاة» ثم بسط الأقوال في ذلك» ا 

[۲] بل ولو باطن القدم» فة ففى «الهداية)57) : ويروى أن القدم ليست بعورة» وهو الأصحء وفي 
«الدر المختار»: على المعتمد. 


[] ومما يجب التنبيه أن ما ذكره المصنف من تفرد عسل في حديث الباب مشكلء فله متابعة عند = 


.)۷۸ ۷۷ /۲( انظر: «رد المحتار»‎ )١( 
.)55 /١( «الهداية»‎ )۲( 


چ و ` 
ابوابالصلاه" 1۹۷ 


۸ - حَدَّكَنَا هناد تا یکن حتاو ئن تم خخ عا بْن سيان 
عن عطاا» عن أبي هريرَة E‏ الله ب عن السَّدْلٍ فى الصلاة. 


FE و‎ 


للسدل معنيان: اشتمال الصماء كما مر» وأن يرسل جانبي الثوب على كتفيه لا 
يعقدهما إن كان صغيراًء ولا يلقي الجانب الأيمنَ منه على الكتف اليسرى» والجانبّ 
الأبسر نه على الف الب و اما لو آلقى أحد البعائبين ون الك کر اا 

وأما إذا ألقاهما على الكتفين ثم بقي متدلياً فلا كراهة إذن» وكذلك لا كراهة 
فيما إذا ألقى على كتفه اليسرى جانب الثوب الأيمن» ثم ألقى ما كان يتدلى منه 
على الكتف اليسرى أيضاًء ووجه كراهة السدل بمعنييه أن اليهود تفعله» وما يلزم في 
القسم الأول من قصور في أداء الأركان» وفي القسم الثاني من التعثر بأذياله» وبذلك 
عَلم كراهة ما يلقيه الناس في أعناقهم من قلادة!"! منسوجة من الغزل إذا لم يعقدها 
إذا كان وضع لُبسها معقودة» وأما إذا لم يكن وضع اللبس فيها إلا غير معقودة فلا 
كراهة إذا لم يضر بأداء الأركان» وأما في غير الصلاة فليلبسها كيف شاء. 


= أبي داود”"2 من حديث سليمان الأحوال» ومن حديث غيره عند البيهقي" وغيره» فليحرر. 
]١1[‏ وفيه خلاف لبعض مشايخىء إذ مالوا إلى أنه ليس بسدل. 
1 التي يسمونها «گلو بند» والمعنى: إذا ألقى طرفيها على الصدرء ولا يلففها على العنق. 


[ىلا”اد: لاوا ؟/ 46" تحفة: ۱٤1۹٥‏ . 
i‏ أبى داود) 9 


(۳) «السنن الکبری» (۲/ .)۲٤١‏ 


۱۹۸ لكوم لدي 


ٿال أبُوعِيسى: حَدِيتُ ابي هْرَيْرَة لا تعره مِنْ حَدِيثِ عَظاءِ عن اي 
هرب مرا إلا من خیب عل إن سان 

رَقَدِ اخْتَلََ اهل العِلْم في السَّدْلٍ في الصلاة بَعْضْهُمْ السَذلّ 
في الصّلَاةٍ وَكَاُوا: هَگدًا َضتَعُ اليو وَكَالَ ب 2 شه إلا کر الل في 
الصلاة ذال ُن ڪن عَلَيْهِ إلا توي وليك كنا کا سل على القميص كل 
02 ول حتت وكرة ا بْنُ الْمْماركِ السَدلّ في الصلاة. 


وأما ما قال بعضهم من كراهة السدل إذا لم يكن عليه إلا ثوب واحدء فالظاهر 
أن هذا في القسم الذي بِينًا من قَبْلُ: من إلقاء جانب على كتف دون الآخرء إذ لو أبقي 
على المعنى المشهور من السدل ‏ وهو إرسال جانبيه على جانبيه من دون أن يلقي 
على الكتف مرة أخرى ‏ لا يكون للكراهة معنى؛ إذ لا تصح الصلاة حينئذ أصلاً 
وأما إذا حمل على اشتمال الصماء فلا وجه لتخصيص كونه صاحبّ ثوب واحدء بل 
وجه الكراهة مطرد؛ بل اللائق إذن!'! عدمٌ الكراهة لمن ليس له إلا ثوب. 
قوله: (إلا من حديث عِسْل) إلخ» يشكل عليه أن أبا داود أخرجه من حديث 
سليمان الأحول عن عطاءء وأخرجه البيهقي بطرق» ثم قال: وقد روي من وجه آخر 
1 لِمَا يحصل فيه غاية التسترء ولقائل أن يقول: يمكن التفصي عنه بأن يعقده على عنقه» 
ويخرج يدر 
)١(‏ في «البذل» (۳/ 0857): وخالفه أبو داود فأخرج هذا الحديث عن سليمان الأحول عن عطاء عن 
أبي هريرة مرفوعاًء وتابع عسلاً عامر الأحول قال: سألت عطاء عن السدل فكرهه؛ فقلت: أ عن 
النبي يَلِدِ؟ قال: نعم» قال البيهقي: وهذا الإسناد وإن كان منقطعا ففيه قوة للموصولين قبله. 
(۲) في نسخة: «وكره). 


چ و امه 
ابو بالص لان" ۱۹۹ 


(07 بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ هِيَة مد مَسْحِ الْحَصَى في الصلاة 


۷ کا اھ عَبْدِ الَحْمَنِ الْمَخْرُومِيٌ تا سُفْيان بْنُ عة 
عن الرَهْرِيّء أبِي 0 ع 5 در کی عن النين ل ال «إِذا قَامَ 
ا حَدُحُمْ إِلَى الصلاة لا يَمْسَح ا ONE‏ 


۸۰ - حَدََنا الْحُسَيْنُ بن حُرَيْثِء تا EE EE‏ 
عَنْ یحی بْنِ اب كدير قاله حتت رن سَلَمَةَ بن عَبْدِ النَحْمَنِء عَنْ مُعَيّقِيبٍ 


۴۳ - باب ما جاء في كراهة مسح الحصى في الصلاة“ 


الحصى جمع» والواحد حصاة» ومسح الحصى وغيرها إذا لم يمكن السجود 
عليها جائز من غير كراهة» وأما إذا كان له بد منه فلا يخلو عن كراهة وذكر في بعض 
الروايات لفظ: مرتين» أيضاء وأيًا ما كان فالعدد غير مقصوذ» ولا الرخصة متوقفة 
عليه» بل المناط في ذلك هو الضرورة ما كانت. 


وأما قوله عليه السلام: (فإن الرحمة تواجهه) فتنبيه على علة المنع”". 
واستنبط الفقهاء منها المسائل الكثيرة» فما فيه اشتغال بما هو غير الصلاة» فإن كان 


[۳۷۹]د: 4٥‏ ن: 0١‏ جە: 1۹۲۷ حم: 154/40 تحفة: ۱۱۹4۷ . 

VVE [^°]‏ جه: 030375 حم: 611/۳ تحفة: ۱۱٤670‏ . 

)١(‏ في «معارف السنن» (۳/ 777 5): كرهه الأئمة الثلاثة وجمهرة آهل العلم» ولم ير به مالك 
بأسأء وحديث الباب يدل على جواز العمل القليل فى الصلاة» وأما فساد الصلاة بالعمل 
الكثير فمما أجمعوا عليه» انتهى. 

(؟) أي: أن الحكمة أن لا يشتغل خاطره بشيء يلهيه عن الرحمة المواجهة له» فيفوته حظه من 
تلك الرحمة» والمراد بالقيام إلى الصلاة: الدخول فيهاء فلا يكون نهياً قبل التحريم» انتهى 
مختصراً من «البذل» (558/5). 


۲۰۰ الكوكب دري 


1 
عه 


َالَ: سَأَلْتُ رَسُولَ الله يق عَنْ مَس الْحَصَى في الصّلَاة؟ فَقَالَ: (إِنْ كنت 
ا N‏ 


ل أو عيتى: هذا یی ی 
وَفي الْبَابعَنْ علي بن أبي ظالِپ وَحُدَيْفَةَ وَجَابِرِبُن عَبْدِ الله وَمُعَيْقِيبٍ. 


گر الصلح' في ا ل (إِنْ كُنْتَ 
عنه رُخصَة ا في الْمَرَةِ الْوَاحِدَةِ وَالْعَمَلُ 


يا 
e‏ وا ڪا 


Ty 


لإصلاحها ذاتاً أو لإبقاء خشوعها وخضوعها لا يكون له فيه كراهة» وإن كان غير ذلك 
فلار لوعن کر هماسا اتتورواوودن كر السركات 1و1 أوالعل كانايريه 
مفسداً للصلاة فليس بشيء؛ إذ يرده ما لا يمكن إنكاره وردّه من الروايات. 

(ومعيقيب) هذا من سبقة القلم» أو ذكر طرداً للباب» ولا يبعد أن يقال: 
حديث معيقيب المذكور من قَبْلُ إنما هو في إجازة المسح» والغرض من قوله: 
«وفي الباب عن معيقيب» أنه يروي حديث كراهة مسح الحصى أيضا. 

وقول المؤلف: (كأنه روي عنه رخصة) إلخ» كأنه رأى بذلك إجازة في أن 
يفعل ذلك مرة من غير ضرورةا »١‏ ولا يتم؛ فإن مواضع الضرورات مستثناة» مع أن 


أصل المسآلة مسلم لتاآيضاً. 
]١1[‏ واحتاج الشيخ إلى هذا التوجيه؛ لآن الضرورة لا تتقيد بالمرة الواحدة» بل قد يحتاج إلى = 


4 8 1 


)١(‏ في نسخة: (حسن صحيح». 


E TS‏ في كَرَاهِيَةٍ ية التّفْخْ ۴ الصلاة 


ق فاق ” ەق 8 و 7 


۱ - حقتا أَحْمَد بن مَبيع؛ تا عبد بن الوم نا مَيْمُونٌ أَبُو حَمْرَة 
عن ابي صَالِحِ مَؤْلَ ْح عنام لَمَةَ قَالَتُ: ری الب كل خُلَامًا َا لاال 
:افك َا سَجَدَ نَم EE‏ یا فلح کر درب وَحجِهَكَ). 


4- باب ما جاء في كراهية النفخ في الصلاة 


قوله: (تَرّبٌ وجهّك) هذا أمر منه بتر ك النفخ دلالة وضمناً لا مطابقة وصريحاً 
فلذلك تراهم اختلفوا في قطع النفخ وعدم قطعه للصلاة» فقال بعضهم: إنما نهاه عن 


= الأخرى» كما تقدم قريباً في كلام الشيخ. لكن يشكل عليه ما في «الهداية»7"): ولا يقاب 
الحصى؛ لأنه نوع عبث» إلا أن لا يمكنه من السجود» فيسويه مرة؛ لقوله ي4 «مرة يا أبا ذر! 
وإلا فذر»”" انتهى. نعم أشار ابن عابدين إلى ما أفاده الشيخ. 


[1"] حم: 01/5 ۳ تحفة: 5 5 1837. 

)١(‏ النفخ: إخراج الريح من الفم» قوله: «إذا سجد نفخ» أي: في الأرض ليزول عنها التراب 
فسجدء انظر: «مرقاة المفاتيح» (۲/ ١۷۹)ء‏ وفي «شرح المهذب» :)۸٩ /٤(‏ في النفخ في 
الصلاة: مذهبنا أنه إن بان منه حرفان بطلت صلاته» وبه قال مالك وأبو حنيفة ومحمد 
وأحمد وإسحاق» إلخ مختصراً» وذكر صاحب «البحر» (۲/ ۲۹۲) في النفخ قولين: بأنه لو 
كان مسموعا تفسد به الصلاة وإن لم يكن مسموعا فلاء انظر: «معارف السنن» (۳/ 1/4 5). 

.)54 /1١( «الهداية»‎ )۲( 

() قال الحافظ في «الدراية» :)۱۸١ /١(‏ لم أجده هكذاء وإنما أخرجه أحمد وعبد الرزاق وابن 
أبي شيبة من طريق ابن أبي ليلى» عن أبي ذر: سألت النبي اه عن كل شيء: حتى سألته عن 
مسح الحصىء فقال: «واحدة أو دَعٌ)» وانظر: «المصنف» لعبد الرزاق (۲/ 505719 7). 


e‏ ق 


0 
صا e‏ 
ال وق 2 


0 ل ل ا مو ماه د هم مهو 


انان ع شی کاو یخن یر ِي 
لا وَقَالَ: ك 


ق ق ا رال 

اكل آَل الْعِلْم في النَفْخْ في الصا فال بَعْضْهُم: إِنْ تَمَحَّ في 
ETS AR,‏ سُفْيَانَ التَوْرِيٌ» وَأَهْلٍ الْكُوقَة. وَقَالَ بَعْضُهُمُ: 
پبڪره انقح في | اسا وَإِنْ َقَحَ في صَلَاتِِ لَمْ تَفْسْدْ 5 وهو قول 
rd‏ 
النفخ لكونه ممت سنة الترتيب» ولا فساد فيه» ولذلك لم يأمره بإعادة الصلاة» وقال 
الآخرون القائلون بفساد الصلاة: إن عدم بيان الراوي أمرّه بالإعادة لا يدل على عدم 
الأمرء وقال الإمام الهمام: إن لم تخرج الحروفٌ بنفخه لا تفسد صلاته» وإن ظهرت 
به الحروف دخل نفخه في حد الكلام. 


[ 7" ] تحفة: 55 ۱۸۲ . 


)١(‏ زاد في نسخة: «ابن الْعَوّام». 


(175) يَابَ ما جَاءَ ذ في النهي عن الإخْيِصَارٍ في الصلاة 


ر ا کا 


SS : حَدَكَْا أب كريب تيوسام‎ - ۳A 
الى ريق كن ای أ الي كله هى 60 أن يُصَلَّيَ اليَجُلُ مُخْتَصِرًا‎ 


- باب ما جاء في النهي عن الاختصار في الصلاة!'! 


ويُعْلّم بذلك أن هيئة الجبابرة والأكاسرة!'! مكروهة وكلما بَعَدَ عن السنة 
فكراهته على قدر يُعْدِ السنة وقرب هيئة المتكبرين» ويُعْلَم بحديث الباب أن النهي 


1 قال الشيخ في «البذل)7"): اختلفوا في تفسير الاختصارء والمشهور في تفسيره أن يضع يده على 
خاصرته» وقيل: أن يمسك بيديه مخصرة» أي: عصاً يتوكأ عليهاء وأنكره ابن العربي» وقيل: أن 
يختصر السورة فيق رأ من آخرها آية أو آيتين» وقيل: أن يحذف في الصلاة» فلا يمد قيامّها وركوعها 
وسجودهاء وقيل: يختصر الآيات التي فيها السجدة في الصلاة حتى لا يسجد لتلاوتها. 
وأما الحكمة في النهي فقيل: لأن إبليس أَمْبطً مختصراًء وقيل: لأن اليهود تكثر من فعله» فنهى 
عنه كراهة للتشبه بهم وقيل: لأف راحة أعل اثقاره وقيل :اه فل الخال والستكيرية: 
وقيل: شكل من أشكال أهل المصائب. 
والجمهور على كراهة الخصر في الصلاة» وبه قال أبو حنيفة ومالك والشافعي» وذهب أهل 
الظاهر إلى تحريمه» انتهى 000 وبالأول قال أحمد أيضاً. كما في «المغني006. 


]١[‏ جمع كسرىء وهو اسم كل ملك الفرس 


[87"] م: €0 تحفة: ۱601۰ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «(عن»). 

0 قبل اجرد .)872١/5(‏ 
() «المغني» (۲/ ۸). 


٤‏ الكوكّب الذي 


N ET 
صا ر في الصلاة وَالإِخْتِصَارٌ: و‎ yT وَكَدْ گر بَحْضُ‎ 


يصع اَل يده َلَى حَاصِرَيِهِ في الصلا"» وكرة َمْضْهمْ أن يني الل 
مُحْتَصِرًاء وَيُرْوَى أن إِبْلِيسَ إِذا مَشَّى يَمْشِي مُحْتَصِرًا. 


033 بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيّةٍ كف الشَّعْرٍ في الصلاة 


8 کے 8 FF‏ ايه 


0 ل 0 د عَنْ 
0 وقد عقَص ضصَفْرَتَه 5 فى قف 


عق النشية ليدم سر بين بعضور المشيدبة وغوه فان الشبه بالشيطان لما 
كر وهو غائب عن أعيننا وغير مرئي فكذلك يكون في غيره أيضاًء فما فيه تشبه 
باليهود یکره وإن لم يكن اليهود في بلدهم هذا. 

[7- باب ما جاء فى كراهية كف الشعر فى الصلاة] 


]١[‏ هكذا في الأصلء والظاهر من سياق العبارة لفظ: لا يفصلء فتأمل. 


[ ۳۸ ] د: 555 جه: ”57١٠ل‏ تحفة: .١ 75١1709‏ 

)١(‏ في نسخة: «وقد كره قوم من أهل العلم». 

7 زاد في ب بعض النسخ : أو يضع يديه جميعاً على خاصرتيه). 
(۳) فى نسخة: (ضفريه»). 


أ ]ع |أ_ه لحي 
لوار الصاره Y0‏ 


لَه امَك َيه الْحَسَنْ مُعْصَبه فقا :ايل عَلّى صَلَاتِكَ وَلَاَقْضَبْ 
قاي سَمِعْتُ رَسُولَ الله ل يقُولُ: اآلِكَ كفل الشَّيطان». 


6 2 
وَف البَاب عَنْ ام سَلمَة وَعَبدِ الله بن عباسس: 


ا 


و ٍ و ات 2 


(ذلك كفل" الشيطان) فإنه ليس له إلا هم أن يحرم ابن آدم من النصيب 
الأخروي» فكلما كان حرمانٌ ابن آدم أكثر كان حط الشيطان أوفر» فأول هّمه أن 
يكفرٌ بالله أو يُشْرِكَ به فيكون جليسّه في جهنم -أعاذنا الله منها-» ثم أن يرتكب 
كبيرة ارلا فصر أو تر لسك ولا لح أو ماهر تفوت راع لما 
كان في كف الشعر ترك سجوده كان المقدار الخاصل من سجوه الشعر قد نقضص 


ا 


شيئاً من ذلك فيما سبق أيضاًء ولا يبعد أن يقترح من هذا المقام أي: من رواية أبي 
رافع للحسن حديثاً وهو في الصلاةء وإقبالِه على الصلاة» وتركه ما كان عليه من 
الغضب: أن ما اث شتهر بينهم من فساد الصلاة اي ل ل 
له اليه من اقرا وكذا عمق لبس حافه شيا لبس بشي بك يدو بل المح أن 
الرجل إذا ألقى على غير إمامه أو على إمامه وقد كان قرأ مقدارٌ ما تجوز به الصلاة» 


]قال ال الل بالك الت والنصيبه والح وخر نه على عق الور سدق 
الثیرء انتهى. 


)١(‏ فى نسخة: «فحلهما). 
() «القاموس المحيط» (ص: .)۹۷١‏ 


م الكوكّب الذي 
العمل عَلَى هَدًا عِنْدَ أَهْلٍ العم گرهُوا أن يُصَلَيَ ليجل وَهوَمَعْفُوضسُ 


E 
. شعره‎ 


ا e E‏ #وكو أخو ا وي 
(0717) بَابٌ ما جَاءَ فی | ea‏ فى الصَّلَاةٍ 


بسك ا عرو در ن المبارك نا لَيْثُ بن سَعْنِ كا 


0 6 


عبد رَبّهِ بن سَّعِيدِ عَنْ عِمْرَانَ بن أ بي أي عَنْ عَبْدِ الله ُن افع بْن الْعَمْيَاءِ 


فإن أخذ القارئ بمجرد فتحه من غير أن يذكر فصلاته فاسدة!١!‏ لا محالة» وأما إذا 
علم بعد فتحه وتذكر من نفسه أن القرآن نعم كذلك» فصلاته جائزة؛ وهكذا في غيره 
من التعليم والتعلم إذا وقعا في الصلاة؛ فإن عمل به من غير أن تكون ذلك مستنداً 
إلى قصده القلبي واعتقاده لم تصح صلاته» وإلا فقد صحت» وأنت تعلم أنه قلّما 
يسمع الحافظ الساهي ثم لا يتذكر إذا ألقى إليه غيره. 


[1717 - باب ما جاء ذ في التخشع في الصلاة] 


[ هو كذلك في غير مؤتمه» وأما في الأخذ عن مؤتمه فمبني على أحد القولين» ورّجَّحوا القول 
الآخرء ففي «الدر المختار»”"؟: وفتحه على غير إمامه يفسد» وكذا الأخذء إلا إذا تذكر فتلا - 


[186]ن في الكبرى: ۰11۸ حم: 711/١‏ 4/ ۱1۷ تحفة: 417 .11١‏ 

)١(‏ قال في «البدائع» :)73١7 /١(‏ ويكره أن يصلي عاقصاً شعره» والعقص: أن يشد الشعر 
ضفيرة حول رأسه كما تفعله النساء» أو يجمع شعره فيعقده في مؤخر رأسه. وقال في 
«الهداية» /١(‏ 54): وهو أن يجمع شعره على هامته ويشده بخيط أو بصمغ ليتلبد. 

(۲) «رد المحتار» (۲/ ۳۸۱ .)٤۸۲‏ 


الو اله لاد“ 0" 


عَنْ رَبِيعَةَ بْنِ الْحَارِثْء عن الْقَضْلٍ بن عَبّاس قال: قال وَسُولَ الله 45: «الصلاة 
0072 


مکی می دهد في کل ركْعَتَيْنِ وَتَخَشَّع وَتَضَرَّعٌ وَتَمَسْكَنْ!" و وَتُقَيعٌ 
EEC EOE 5 E‏ 


قوله: (الصلاة مثنى مشنى» تشهد في كل ركعتين) هذا يفيد ركنية التشهد 
ro ۴ ê 2‏ ا و 
فى النافلة والفريضة كلتيهماء لكن فعل النبى بي - وهو ترك الإعادة من ترك التشهد 
الأول» وجبرٌه بسجدتي السهو - أخرج الفريضة عن هذا العموم. 
(وتقنع يديك) إن كان عطفاً على الصلاة فظاهرء وإن عَطِفَ على (تَشََهَّد) 
ف«أن» مقدرة» (تر فعهما) هذا تفسير لقوله: «تقنم») 
ر ر لسار م 
= قبل تمام الفتح؛ بخلاف فتحه على إمامه فإنه لا يفسد مطلقاً. 
قال ابن عابدين: قوله: بكل حال» أى: سواء قرأ الإمام قدر ما تجوز به الصلاة أم لا؟ انتة 
بن عابدين: قوله: بكل حال» أي: سواء قرأ الإمام قدر ما تجوز ب آم لا؟ انتقل 
إلى آية أخرى أولا؟ تكرر الفتح أم لا؟ وهو الأصح. انتهى. 


)١(‏ رواية آي داود (۱۲۹7): «أن تشهد في كل ركعتين» وأن تباءس» وتمسكنء وتقنع بيديك)» وجعل 
ابن العربي هذا الرفع بعد الصلاة لا فيهاء وقال العراقي: ولا يتعين بل يجوز أن يراد الرفع في قنوت 
الصلاة في الصبح والوتر. قال الناجي في حاشيته على «الترغيب» في حديث الفضل: «تشهد 
وتخشع) إلى آخره» أصله: تتشهد وتتخشع عازه اك سات إحداهما تخفيفاء وقال الطيبي: 
قوله: (تشهد في كل ركعتين» خبر بعد خبر كالبيان لمثنى مثد مثنى أي : ذات تشهد» وكذا المعطوفات» 
أي: أنها كلها بلفظة المصدرء قال: ولو جعلت أوامر أي: بلفظ الأمر اختل النظم» وذهب الطراوة 
والطلاوة» انتهى. وقال التوربشتي: وجدنا الرواية فيهن بالتنوين لا غير» وكثير ممن لا علم له 
بالرواية يسردونها على الأمر» ونراها تصحيفاء انتهى. انظر: «مرقاة المفاتيح» (۲/ 577). 

(1) زاد في بعض النسخ: «وَتَدَرّعٌ)ء قال العراقي: المشهور في هذه الرواية أنها أفعال مضارعة» 
حُذف منها إحدى التاءين» ويدل عليه قوله في رواية أبي داود (ح:197١):‏ «وأنْ تشَهَّداء 
ووقع في بعض الروايات بالتنوين فيها على الاسميّة» وهو تصحيف من بعض الرواة. انظر: 
«قوت المغتذي)» (۱/ ۲۱۸-۲۱۷). 


۸ الكومّب الذي 


إلى ريك بك مُسْتَقْبا بِبُظُونِهمًا وَجْهَكَء ووا لُ: يَا رب يا رب وَمَنْ لَمْ يَفْعَلْ ذَلِكَ 


ر كُدَا ركذا 
قال ات عبات ERN‏ بن الْمُبَارَكِ في هَدَا الْحَدِيثِ مَنْلَمْ يَفْعَلُ 
َلك كَهُوَ خِدَائُ" 


م سير 


كال أثو یک سَمِعْت مُحَمَّدَ بْنَ إسْمَاعِيلَ يَقُولُ: رَوَى شعْبَةٌ هَدَا 
الْحَدِيت عَنْ عد ره ن سوير َعِيدٍ اطا في مَوَاضِعَ فَقَالَ: عن أذ بن أي 
أتنين! ا البو زناق عن ع الله ب الكارث وإننا 
عد الله بن الحارٹ عن الْمُطللِب» عن الت لك ونا هو عَن رَبيعاً بن 
0 0 عن النَّبِتَ كل قال 


مور 


00 al a 
قوله: (فهو كذا وكذا) هذا اللفظ قد يكون من كلام الراوي إذا نسي قوله كلا‎ 
واحتاط في بيانه» وقد يكون من كلامه عليه السلام إذا لم يصرّح بالحديثء واكتفى‎ 
بالكناية» والتخشع بالقلب» والتضرع باللسان لمقابلة التمسكن فهو لسائر الأعضاء.‎ 

)١(‏ في نسخة: «فهي خداج). 

(5) في بعض النسخ: «أنس بن أبي أنس»» قال الشيخ أحمد شاكر: وضبطه الشارح بالتصغير» 
وهو طا واا لاف الأصيو ل و اا دا لرواة فة وا ها لماكقله 
المنذري في «الترغيب» .)۱۸١/١(‏ 

(۳) انظر: «إعلاء السنن» (۳/ )٠۷١‏ و«آثار السئن» للنيموي (۱۲۹/۱). 


ا هِيّة التَّشْبِيكِ م اد ات 


ر سَعْدء عن ابْن عَجْلَانَه عَنْ سَعِيدٍ 


۹ ا فة RTT‏ 
التفبريه عن رل عن كفب نن غج أ رول الله که قالّ: (إِذَا كو 


لا ىد سَّ ساهةس 


أَحَدْحُمْ كه وضوءَه 3 خَرَجَ ۶ عَامِدًا إِلَى اي قله دن بين 
أَصَابِعِهء نه في صَلاة). 


كال اتويت + حَدِيثُ گب بْن غج عجره رَوَاه مُغَيْرُوَاحِدٍ عن ابن عَجْلَانَ 
قل حَدِيت الله رزوی هربك عن حك بن عجان عن أي عن أي 
هْرَيْرَ عن النَّبِنَ كَل تخو هَذَا الْحَدِيثْ مَحَدِيتٌُ ريك غَيْرُ کر 0 


۸- باب ما جاء فى كراهية التشبيك بين الأصابع فى الصلاة() 


قوله: (فلا يشبحةً بين أصابعه؛ فإنه فى صلاة) ولا تشبيك في شيء 
من أركان الصلاة» ولا تخصيص بالتشبيك بل يحترز عن سائر ما ينافي الصلاة من 
الكلام وغيره» إلا ما لا بد منه من الأقوال والأفعال. 


[85"]د: 05٠‏ جه: /451» حم: 5/ 2557 تحفة: .١١١71١‏ 

)١(‏ في «المغني» :)١١7//7(‏ يكره التشبيك في الصلاة» وقال ابن رسلان: هذا على مراتب: 
الأول: في الصلاة وهو شد كراهةًء لأنه منافي الصلاةء وينشأ عن البطالة» والثاني: منتظر 
الصلاة» وهو أخف من الأول لكنه يكره لحديث الباب» والثالث: في المسجد بعد 
الصلاة» وهو مباح لحديث ذي اليدين» والرابع: في غير المسجدء وهو أولى بالإباحة» 
وما ورد من مطلق المنع عن التشبيك في المساجد محمول على قبل الصلاة جمعاً بين 
الروايات. «هامش بذل المجهود) (۳/ .)5١١- 5٠9‏ 


1۰ كرك الذي 


(139) بَابُ مَا جَاءَ فى طول الْقِيَام في الصلاة 
۷- حَدَّتَنَا ابْنُ أبي عْمَرَ ٿا سُفْيَانُ بْنُ عُيَيْئَ عَنْ أبي الرَُيْرهِ عَنْ 
جَابر قَالٌ: قِيلَ لِلنّبتَ يلِ: أي الصلاة أَفْصَلُ؟ قَالَ: «ظولُ انوت 


8- باب ما جاء فى طول القيام فى الصلاة 


قوله: (أيّ الصلاة أفضل) اعلم أن لفظة «أي» إذا دخل على المعرّفٍ بلام 
التعريف فال مراد تعيين جزء من أجزاء ما دخلت عليه» وإذادخلت على منكر» فالمقصود 
حينشل تعيين فرد بين أفراده: فالمراد في قوله: «أي الصلاة أفضل» أن أي أجزاء الصلاة 
أفضل من غيره؟ فهذا نص على أن طول" القيام أحبّء فلا يعارضه ما ورد في الرواية 


]١[‏ وبه قالت الحنفية مع الاختلاف فيما بينهم» وروي عن محمد أفضلية كثرة السجود» كما 
حكاه ابن عابدين”"2» وقال النووي”©: فى المسألة ثلاثة مذاهب: أحدها: أن تطويل السجود 
وتكثيرّه أفضل» حكاه الترمذي والبغوي عن جماعة» وممن قال بذلك ابن عمر. والثاني: 
أن تطويل القيام أفضل» وإلى ذلك ذهب الشافعي وجماعة. والثالث: أنهما سواء» وتوقف 
أحمد بن حنبل» ولم يقض فيهاء كذا في «البذل)47). 
قلت: ومال ابن العربي”*' إلى قول إسحاق فقال: القيام بالنافلة في الليل أفضل» والسجود 
والركوع بالنهار أفضل. 


.7 7/517 م: 01 جه: 161 حم: ۳/ ۱ تفة:‎ [TAV] 

)١(‏ في «قوت المغتذي» /١(‏ ۱۸۸): قال النووي: المراد به هنا: القيام» باتفاق العلماء فيا عَلِمْتَ 
انتهى. ويطلق أيضًا على الطاعة والصلاة والسكوت» والخشوع. والدعاء والإقرار بالعبودية. 

(۲) انظر: «ردٌ المحتار» (۲/ .)٤٥۸ ١٤0۷‏ 

( انظر: «(شرح صحيح مسلم» للنووي (۲/ .)٤٤١‏ 

.)659/6( «بذل المجهود»‎ )٤( 

(5) «عارضة الأحوذي» (۲/ ۱۷۹). 


ابو بار لان" ۲۱١‏ 


3 بل ه 0 5 چ‎ o2 ن‎ 2 E 
e حبش‎ e 


روء عن جَابيرئن ع ك الله ` 
07٠‏ باب ما جَاءَ فى رة الركوع وَالسجُوو“ 
A^‏ - عذكنا ارغان ا ن بن ملي عن الأََْاعِيٌ قَالّ: حَدَئَنِي 


الآتية مِنْ بَعْدَ: «عليك بالسجود)؛ إذ غاية ما لزم بذلك فضيلة الصلاة نفسها على 
غيرها من العبادات» وليس فيه تفضيل بعض أجزائها على بعض» إذ ليس المراد بكثرة 
السجود السجود نفسها من غير أن تكون في الصلاة» مع أن ما ترَنْبَ تب على السجود من 
دخول الجنة مرتب على القيام أيضاًء وما ترتب على القيام من الأفضلية لم يترتب على 
السجود. 


وقال ابن مسعود: لا أفضل من السجود؛ إذ فيه غاية المذلة» وأنت تعلم أن 
اختيار الذل لتحصيل العرّ لاغير» وفي طول القيام تلاوة القرآن الكثير» وهي مكالمة 
به سبحانه وتعالى ومصاحبتهل١!‏ 


٠٠‏ - باب ما جاء في كثرة الركوع والسجود 


[١]عطف‏ على قوله: مكالمة» أي: مصاحبة معه عز اسمه بواسطة كلامه. 


.73١117 ن 8 ء جه: 1177 حم: ”, تحفة:‎ EAA :p [TAA] 
.) زاد في بعض النسخ: «عن النبي ب‎ )١( 

() في بعض النسخ: «جابر بن عبد الله). 

() زاد في بعض النسخ: «وفضله». 


1" لكوم لدي 


الْوَلِيدٌ بْنُ هِمَاءِ الْمُعَيْطِيٌ قَالَ: حَدَّكَنِي مَعْدَانُ بْنْ طَلْحَةَ الْيَعْمَرِهُ» قال 
ايك کوان ذل وخُول الله لله كقلك 1 au‏ 0 
په وَيُدْخِلْنِي الله الْجَنَ؟ مَسَكْتَ عي مَلِيّه م الْمَقَتَ إِلَىَ فَقَالَ: عَلَيْكَ 
ا مسا ب ل لانن 
إلا رَفَعَهُ الله پھا دَرَجَةَ وَحَطّد عَنْهُ بها حَطِيئَةً. 

رع = قال ONS‏ 4 نافيك أن الدَّْدَاءِ NIT E‏ 
5 ونان قال: عَلَيْكَ السَُجُوڍ ني سَمِعْتُ رَسُولَ الله كك يفُول: «ما من 
LS‏ رَفَعَهُ الله بها دَرَجَةٌ Mes‏ 


وف الْبَاب عن أبي هْرَيْرَة2"1 ابي قَاطِمَة. 

قال أبُوعيتى: حَدِيتُ تَوْبَانَ ابي الدَّرْدَاءِ في كَثْرَةٍ الرّكُوع وَالسَّجُودٍ 
عمف اقوس لقِيام في الصَّلاَةٍ 

أنضل . ون 6ه الاكرع والشكرة وكال E LL‏ اقرع N‏ 
(فسكت عني مليًا) وهذا السكوت كان ليكون الجواب أوقمٌ في نفس 


السا لفل النظار کی او یکن الما فل ذلك ت مما يد : 
الجنة يناسب السائل» أو لأن الجواب لم يستحضر بَعْد. 


ل 


)١(‏ في بعض النسخ: «معدان بن طلحة». 
لك زاد في ب بعض النسخ : «قال: معدان بن طلحة اليعمري» ويقال : ابن أبى ي طلحة». 


() زاد في بعض النسخ: «وأبى أمامة»). 
(5) فى نسخة: «هذا الباب». 


E‏ ی 
وات الصا ۳ 


ع 


فصل مِنْ طول الْقِيَام. وٿال أَحْمَدُ بْنُ حَدْبَلِ: قَد رُوِي عَنٍ التي يل في هَدَا 
حَدِيئانء وََمْ يَقْضٍ فيه هي وقال اشخان ا اهار 1 راوع 
وَالسَّجُونٍ وما باللَيْلِا© قظول الام إلا أن يود َل ل جز بالَيْلٍ ياي 
عَلَيْه فَكثْرَة الركُوع وَالسّجُودٍ في هَدَا أَحَبُ َء لال أي على جیب كد 
ربح گنر الرّكُوع وَالسّجُودٍ. 
گال أَبُوعِيسَى: وَِنّمَا ال إِسْحَاقٌ هَدًا لا 0 


5-4 
أي 


ِاللَيْلٍ وَوُصِفَ ظول الْقِيَام وَأَمّا ِالتّهَارِ كَلَمْ ُوصَف" مِنْ صَلآَتِهِ مِنْ ظول 
الْقِّام مَا وُصِفَ بالل 


۷۷( بَابُ ما جَاءَ في قَثْلٍ الاسر و دين“ في الصلاة 


قوله: (جزء بالليل) أي: مقدار من القرآن عيّنهِ للقراءة في الليل» وأنت تعلم 
ألم لو کات ل اال ا ایا د ا ا 


-١‏ باب ما جاء فى قتل الأسودين فى الصلاة 
ويقامن علييها ماقيه مغتاعها فخ غير هما من الغ عن الصا" 


)١(‏ فى نسخة: «فى النهار». 

فی تسخ ای الليل». 

)۳( 0 نسخة: ف 

(4) في نسخة: اقتل الحية والعقرب». 

)٥(‏ قال في «شرح السنة»: وفي معنى الحية والعقرب كل ضرار مباح القتل كالزنابير ونحوهاء 
كذا في «بذل المجهود» (5077/5). 


٤‏ لكوم لدي 


E TA 
الْمْبَاكِ عَنْ يَحْبَى بن أبي كَثِيرء عَنْ صَنْضَعٍ بن جَؤين» عَنْ أبِي هرَيْر‎ 
أَمَرَيَمُولُ الله يل مَل الْأسْوَدَيْنِ في الصلاة: الْحََّة وَالْعَفْرَبِ.‎ : 


قال: 
وَفي الاب عن ابن عباس ابي رَافع. 
ا ا ی 
العمل عَلَى هَذًا عِنْدَ ا بَعْضٍأَهْلٍ العم ِن أَصْحَابٍ الي وَخَيْرجِم 


e‏ وَكْرِةَ بَعْضُ هل الم قعل | 0 َالْعَفْرَبِ في 
لصلاة» قال إِبْرَاهِيمِ: إِنَّ في الصلاة اماد ا" اصح 


قوله: (والقول الأول أصح) الظاهر هو التغاير بين هذين القولين» كا فهمه 
الحافظ الترمذي» ويمكن أن تُجْمَعَ بينه) بأن المانعين عنه إنا منعوا إذا كان بعيداً عنه 
بحيث لا يشغله عن صلاته» وأما إذا قطع خشوعه وشغلّه عن صلاته فظاهر حالمي!١!‏ 
أهم لا يمنعون» والدليل على ذلك ما أوردوا في الدليل من قوهم: إن ني الصلاة لشغلاً». 
فالظاهر من هذا هو الذي قلنا؛ إذ الشغل في قتل الحية إنها يضر بالصلاة إذا ل تكن تشغله. 
وأما إذا شغلته عن صلاته فالشغل في صلاته بالغير إن| يكون إذا لم يقتلهاء وأما إذا قتلها فلا 
يبقى له شغل إلا صلاته» والحاصل أن اشتغاله بقتل الحية إذا لم يشغله عن صلاته اشتغال ب 
ليس من أمر الصلاة» وأما إذا شغلته عن صلاته فاشتغال بقتلها هو عين الفراغ للصلاة» 
وض ق الا آذ الصا هربارب سسا من غر 


11 ولذا أباح الجمهور_منهم الآئمة الأربعة_جوارٌ القتل» واختلفوا: هل يفسد الصلاة أم لا؟ = 


[۰] د: 5:١‏ جە: 0۲٤0‏ حم ۳/۲ تحفة: ۱٥١۳‏ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «وهو ابن إبراهيم». 


0ك 


ثم لا يذهب عليك أن أصل إطلاق الأسود على كل ما فيه السواد من أي 
جنس كان» ثم صار من الصفات الغالبة للحية» فالمفهوم من إطلاق الأسود إذا أطلق 
ولو السية السودات قو كدر المععماله فى كل سم مھا کان فيه سراد أ ولوف 
قوله: «الأسودين: الحية والعقرب» تغليب؛ إذ العقرب ليس السواد من صفاتهاء ولا 
الأشسودفين اسهائها: 


5 قال في «البدائع»217: وقتل الحية والعقرب في الصلاة لا يفسدها؛ لقول النبي 4: «اقتلوا 
الأسودين» الحديث. وروي: أن عقربا لدغ رسول الله بل فوضع عليه نعله» الحديث» وبه 
تبين أنه لا يُكْرَه؛ لأنه ب ما كان ليفعل المكروة خصوصاً في الصلاةء ولأنه يحتاج إليه لدفع 
الأذى» فكان موضع الضرورة» هذا إذا أمكنه القتل بضربة واحدة كما فعل رسول الله يك وأما 
إذا احتاج إلى معالجة وضربات فسدت صلاته كما إذا قال في صلاته؛ لأنه عمل كثير ليس 
من أعمال الصلاة. وذكر شيخ الإسلام السرخسي: أن الأظهر أن لا تفسد صلاثّه؛ لأن هذا 
عمل رخص فيه للمصلي» فأشبه المشي بعد الحدثء والاستقاء من البئر» والوضوء» انتهى. 
كذافى ۶النڈل)۔ 
قلت: لكن جواز البناء في الحدث منصوص بخلاف حديث الباب» ولذا قيده الجمهور 
ا ا ا ر ت ا را 
وقال ابن العربي“: يقتلهما إذا خاف منهما على نفسه» أو على غيره» أو كانت دانية منه 
وتمكن منها بعمل يسيرء فإن خاف منها وكانت بعيدة؛ وكان عملا كثيراً قتلهاء واستائف 
الصلاة» انتهى. 


() انظر: «بدائع الصنائع» /١(‏ 5 080). 
(؟) «بذل المجهود) .)٤١۷١٤١٦/٤(‏ 
(۳) انظر: «رد المحتار» (۲/ 77 5). 
)€3 «عارضة الأحوذي» (۲/ .)14١‏ 


E‏ الكوكّب الذي 
(037) بَابُ ما جَاءَ في سَجْدَتي SA RA‏ 


وماد ركنا فة بب ا ليت عَنِ ابن شِهَابِء عَنْ عَبْدِ الَْمَنِ الأخرّج» 
E‏ ل ب ل عر 


- باب ما جاء فى سجدتى السهو قبل السلام 
فيه خمسة مذاهب!!! كما بسطها الترمذي» مذهب الإمام أنه بعد السلام وإن 
جاز أن يسجد قبل السلام» ومذهب الشافعى أنه بعد السلاما" ولم ا قبل 


[1] وهاهنا مذهب سادس لداود» فجرى على ظاهريته وقال: لا يشرع سجود السهو إلا في 
المواضع المأثورة» وثلاثة مذاهب أخرىء فجملتها تسعة مذاهب بسطت في«الأوجز)» 
واكتفى الشيخ تبعاً للترمذي على الخمسة المشهورة. 

[] هكذا في الأصل» وهو سبقة قلم» والصواب بدله: أنه قبل السلام» ولم يجوز بعد السلا 
ويدل على ذلك كلامٌ الشيخ الآني في مذهب أحمد. 

[] أخذه الشيخ من قوله الآتي: إن سجود السهو قبل التسليم ناسخ لغيره من الأحاديث» ومعلوم 
أن العمل بالمنسوخ لا يجوزء لكن عامة نقلة المذاهب حكوا الإجماعً على جواز الأمرين» 
قال الحافظ في «الفتح)7©: نقل الماوردي وغيره الإجماعً على الجواز وإنما الخلاف في 
الأفضل» وكذا أطلق النووي» انتهى. كذا في «الأوجز»”*' فتأمل. 


11خ eA‏ ادع د: 5١٠و N‏ جه: 15١5‏ حم: ه/ 0 تحفة: .411١65‏ 
)١(‏ في نسخة: «قبل التسليم». 

(۲) «أوجز المسالك» .)٠٠١۳۰۱/۲(‏ 

إفرة «فتح الباري» (۳/ 5 9). 

(:) «أوجز المسالك» .)70١/7(‏ 


ابوا تالصلا 1۷ 


عر 8 عبر 


ا دوق جايش قبل أن يداك وَسَجَدَهُمَا اللَاس مَعَه مَكَانَ ما ذيَ 
ET‏ 


السلام؛ لأنه رأى ما سوى ذلك منسوخاًء فكيف يجوز العمل بما قد نسخ» ومذهب 
مالك أن السجدة في الزيادة''! بعد السلام» وفي النقصان قبله» ومذهب أحمد 
أن السجود في السهو المأثور عنه 4 إنما يكون على وجهه» وفي غيره كمذهب 
الشافعي من أنه قبل السلام» ومذهب إسحاق أن المأثور على وجهه. وغير المأثور 
عنه يا يُعْمَل فيه على قول مالك. 

فأما ما رجّح به الإمام ما اختاره من المرام فهو أن فعل النبي ياء في سجود 
السهو مختلف: سجد مرة قبل السلام» ومرة بعده؛ فرحنا أحدّهما بقوله» وجَوَّرْنا 
كلا الأمرين. ولو ثبت أيضاً أن آخِرٌ فعله كان هو السجود قبل السلام» فليس ذلك 
نضا على نسخ ما فعل قبل ذلك» ولعله فعل ذلك الاجر لبيان الجواز. 

وظني أن حديث القول أيضاً عارضه حديث القول الثاني" فالترجيح حينئذ 


1 وإذا اجتمع النقص والزيادة فقالوا بالسجود قبل السلام تغليباً للنقص» كما في «الأوجز»'. 

[] فقد ورد في حديث الخدري وغيره في الشك في الصلاة بلفظ: «وَلَيبْنِ على ما استيقن» ثم 
يسجد سجدتين قبل أن يسلم)”"" إلا أن الروايات التي وردت فيها السجدة بعد السلام قولًا 
وفعلاً أكثر وأفسر. 


.)٠١ «أوجز المسالك)(۲/‎ )١( 
.)01/1( أخرجه الإمام مسلم‎ )۲( 


1۸ الكوكب الدري 
۱ (م)- حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بن شار نَاعَبْدُ الأغلى وَأَبُودَاوْدَ قَالَا: نَاحِمَامُ 


هم اس 40 


- 3 5 و 2 ت ° 2 ۴ 2 ٤‏ قابس تم 2 
عن يحيى بن اوه كي عن محمد 0 إِبرَاهِيم: ان ابا هِرَيْرَةٌ ا 
E‏ النيو قل N‏ 
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بالقياس» والقياس يقتضي الفصل بالسلام؛ لأن الجابر لشيء إنما يكون غيره» كما 
جبرت السنن بالسنن» والأذكار بالأذكار؛ فوجب إتيانه بالسجود بعد فصل الجابر 
من المجبور بالسلام» ليستدل بذلك على أنه غيره تى به للجبر» ولكن لما كان القول 
والفعل وارداً في كلا الأمرين لم نقدر على المنع من شيء منهما حتماً. واستدل 
الشافعي على مرامه بكون رواة حديث قبلية السلام متأخري الإسلام. وأنت تعلم أن 
دعوى النسخ من غير برهان نداء من بعيد. 
واستدل مالك بما ورد عن النبي 4 من الروايات على الوجه الذي ذهب إليهء 
وأنت تعلم أن رواية شعبة['! التي تقدمت في: «باب ما جاء في الإمام ينهض في 
الركعتين ناسياً» من رواية الشعبي قال: صلى بنا المغيرة بن شعبة» فنهض في الركعتين» 
[1] هكذا في الأصلء والظاهر أن فيه سقوطاً من الناسخ» والصواب: مغيرة بن شعبة» ثم 
هذا الحديث أخرجه أحمد وأبو داود والترمذي» وقال: حسن صحيح» وقال النووي في 
«الخلاصة»: روى الحاكم في المستدرك نحوه من حديث سعد بن أبي وقاص ومن حديث 
عقبة» وقال في كل منها: صحيح على شرط الشيخين» كذا في «الأوجز)!؟". 
[741م] تحفة: ۱٤٥٤‏ . 
)١(‏ قال الشيخ أحمد شاكر (7777/17): وفي كل نسخ الترمذي: «والسائب»» وهو خطأ من 
الناسخين» وإنما الصواب «عبد الله بن السائب»» وهو صحابي معروف» انتهى مختصرا. 
(1) في نسخة: «الفارسي». 


(۳) قال المزي في «التحفة» /٠١(‏ ۳"۸): لم يذكره أبو القاسم وهو في الرواية. 
(:) «أوجز المسالك» (707/7). 


وات الک“ ۱۹ 


ا 


ا حَدِيتُ ابْنِ بُحَيْئَةَ حَدِيثُ حَسَنُ 

وَالْعَمَلُ عَلَى هدا عِنْدَ ب بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْمء ES‏ رل الشَّافِعِيَ ق 
لاي الور كول ا وَيُقُوأ E‏ او ليره ومن اکا 
اران یر يفل الي ل كان َلى هك قال أحمة حاف 8 0 
لجل في الركعتيْن قن شج سَجْدَئي الهو َبْلَ السّلام عَلَى حَدِ 


بُحَيْنَة وَعَبْد لله ب ية هو: عد الله ين مالل اذ ؛ ا 00 


وعيو 


ود يَحَيَنَة اا ا شاق بن مَنْصُورِء عَنْ عل بن الْمَدِيِنِنٌ و 


ال أَبُوعِيسَى: لك اتل لر تي الشف نج Ne‏ 
الرَجُل قَبّلَ السلام E‏ بَعْضُّهُمْ أَنْ يَسْجُدَهْمَا بَعْدَ السلام وَهْوَ 


فسبّح به القوم» وسبّح بهم» فلما قضى صلاته سلّم ثم سجد سجدتي السهو وهو 
جالس» ثم حدثهم أن رسول الله فعل بهم مثلّ الذي فعلء ترد على مذهب!!! مالك 
أحسن رَدّ» ويحيره في مذهبه حيرة لا يرجى منها تخلص. فإنه ياء سجد بعد السلام 
مع نقص في الصلاة لا زيادة» وهذا الأخير يرد على المذهبين الباقيين أيضاً. 


31] وأيضاً يخالف قول المالكية ما ورد من أحاديث الشك فى الصلاة» من أنه ايبنى على ما استيقن 
ويسجد سجدتين قبل التسليم»» فإن هذا الشاك دائر بين التمام والزيادة» وكان حقه السجدة بعد 
السلام» ولذا احتاج المالكية كالباجي وغيره إلى توجيه هذه الروايات» كما في «الأوجز)!”. 


)١(‏ في نسخة: (حسن صحيح»» ولم يرد في (التحفة) شيء. 
(0) في نسخة: لسجدتي). 

() في بعض النسخ: «وهو ابن بحينة». 

(؟) في نسخة: «علي بن عبد الله المديني». 

.)٠۹۰۳۰۸/۲( «أوجز المسالك)»‎ )٥( 


۲۰ کرک الذي 


ول سيان اللَوريّ وَأَهْلٍ الَكُوقة. وال بَْصْهُمْ: يَشْجُدهُما قبل السام وهو 

وله ِن اَل الْمَدِيئَةِ مِذْلٍ يَحْيَى بن سَعِيدٍ سَعِيدٍ وَرَبِيعَةَ وَعَيرِهمَاء وَبِهِ 
يَقُولُ الشَّافِعُِ. وَقَالَ بَعْضْهُمْ :إا كَانتْ رياد في الصلاة فَبَعْدَ السام وَإِذَا كَانَ 
ذا قل شان ولو َل مَالِكِ بن أين. وَكَالَ أَحْمَدُ: مَا روي عن الس كله 
ي سج ا ل ل 
e‏ لَه يَسْجُدُهْمَا قَبْلَ السام ودا صَلَّى الُهْرَ حَمْسًا فَإِنَّهُ 
نة اتلاب صلقي الت ور ناخ 
9 ا الو فمه قبل السام وَقَالَ إِسْحَاقُ تَحْوَّقَوْلٍ أَحْمَدَ في هَذَا لي 
1 َه قال: كل سَهْوِلَيْسَ فِيه عن التي كل كی مَإِنْ كَانَتْ رياه في الصلاة 
يَسَجَدُهُمَا بَعَْ بعد الام ون گان مْصَانًا؟: يَسْجُدُهُمَا قبل السلام. 


(07 بَابُ ما جَاءَ في سَجْدَتي السّهْوبَعْدَ السام والگلام 


سه و 


۲ - حَدَتَنَا إِسْحَادٌ ق بن مَنْصُورِء نا عَبْدٌ النَحْمَنِ بْنُ ع مَهَدِيٌ» تا شعبّة 


۳ - باب ما جاء فى سجدتى السهو بعد السلام والكلام 
هذا لا مرد له إلا ما رواه العيني” بإسناد حسن "١‏ أنه وقع مثل هذه القصة بعينها 
]١[‏ قال النيموي”"؟: أخرجه الطحاوي» وهو مرسل جيدء انتهى. 


.451١١ ,جح: ۱۲۹0 حم: ۷/1 تحفة:‎ ١ ۰ن‎ ١9 :iscoVTie TYTT:EITAY] 
.)٠٥۷ /۳( انظر: « عمدة القاري»‎ )١( 
.)١۷٤ (؟) انظر: «آثار السنن» (ص:‎ 


أَبْقَا ت الصا ۲۱ 


عن الْحَكَم ن عَبْدِ لله بن مشود أن الب لك 


صَلَى الظهْرَ َمْسا فقيل له: از يد في الصلاة KEE‏ فَسَجَدَ سَجَدَنَيْنِ 
kr‏ 
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۳ اا مَحْمُود بْنُ غَيْلَانَ قَالَا: 0 يلم . 
ع عن إِبْرَاهِيمَ عن 2 E‏ کی عبن اللده أ الب له سَجَدَ کد دا تي السهو 
بَعْدَ الگلام. 


07 5 و ق کک لاه ا ب و ماع 
وَف الاب عن معاويّة» وعبد الله بن جعفره وَأبِي هِرَيرَة. 
8م ةة 


25 حَدَكََا أَحمَدُ بُ مني كا هُكَيم عَنْ هِشام بْنِ حَسَانَه عَنْ 
ل دا سَجَدَهْمَا بَعْدَ السّلام. 


بو عِيسَى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. وقد رَوَاه الو وعد 


في أيام عمر» فاستأنف الصلاة بمحضر من الصحابة» فلم ينكر عليه أحد مع تأكيده لهم 
أن ينبهوه على ما أنكروه منه» فكان ذلك لعلمه بنسخ الكلام سهواً في الصلاة أيضاً؛ 
لأنه كان في تلك القصة مع النبي بيه حين وقعت» كما صرح به الرواة في رواياتهم» 
ثم الكلام" "إن كان من الأذكارا"! لم تفسد» وإن كان من قبيل كلام الناس فسدت. 


11 وسيأتي الكلام على الكلام في كلام الشيخ قريباً. 

1 أي: بشرط أن لا يقع في الجواب» وإلا فيدخل في كلام الناس» كما صرح به أهل الفروع. 
7[ ] م: 0۷۲ ن: ۹ جه: 01718 حم: 1/7/1 تحفة: 41577. 

[:1"]خ: 7 ie‏ لالاف ٠ Ais‏ عن: 555 جە: 1515ءحم: ۲/ ۷ تحفة: 59 .١50‏ 
)١(‏ في نسخة: «بعد السلام». 


۲۲ کرک الذي 
عن ابْنِ سِيرِينَ» وَحَدِيتٌ ابْنِ مَسْعُودٍ حَدِيث حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
وَالْعَمَلُ على هَذَا عند + بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْم قَالُوا: كت 
e‏ جارف رکش سج تي السَّهْو وَإِنْ لَمْ يَجْلِسُ في الرَابعَةء 
و َة هُو قول الشَافِع وَأَحْمَدَه وَإِسْحَاق. ERT‏ : إا صَلَّى ار حن 
ول قا 0 دك عقا التق E‏ دَٿ صَلَاتهُ وَهْوَقَوْلُ سُّفْيَانَ اللَوْريّء 
وَيَعض فل الوق 


قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم؛ قالوا: إذا صلى الرجل 
الظهرَ خمسا فصلاته جائزة» وسجد سجدتي السهوء وإن لم يجلس في الرابعة) 
هذا تعريض بالأحناف في تفصيلهم بين ما جلس في الرابعة وبين مالم يجلس فيها: 
بأن فرقهم هذا مخالف للحديث؛ فإن الرواية لم تفصل بينهماء والجواب أن واقعة 
الفعل لا عموم لهاء فإن قيامه بَكِةٍ من الرابعة إلى الخامسة لا يخلو من أن يكون قبل 
القعود أو بعده» فإن كان بعده لم يثبت الحكم فيما إذا قام قبله» وإن كان القيام إلى 
الخامسة قبله لم يث يثبت الحكم فيما إذا قام إلى الخامسة بعده فعليكم أن تثبتو اال 
هين" الشقين أو وقوع الفعل الواحد مت تل بحيث يشملهماء ولنا أن نقول: إن 
وضع السجدة لسهو إنما هو لانجبار ما يقع من النقصان في الواجبات كما هو مسلم 


[ ولا يشكل على الحنفية إلا بعد إثبات أنه بي لم يجلس على الرابعة» وهو لم يثبت بَعْدٌه بل 
هو محتمل» ولا يحتاج الحنفية إلى إثبات القعدة كما هو ظاهر؛ لأنهم قالوا: إن القعدة فرض» 
كما هو ثابت» فلا يترك إلا بنص يخالفه صريحاً لا بمحتمل» على أن حمل فعله ٍي على 
المتفق عليه أولى من الحمل على المختلف فيهء كذا في «الأوجز)7). 


)١(‏ فى نسخة: لوسجد). 
(۲) «أوجز المسالك» (؟/ ۳۳۳). 


انوا تالص الاد“ YY‏ 


اجات تجاه فى FEE‏ فى تدش O‏ 


ايد 2 3 ا ت 3 مه ن 0 4 
۳40 خو 0ا چا جد محمد بن یحی )» »نا محمد بن عبد الله الانصا ی۰ 


كَالّ: ا خْبَرَن أَمْعَتُه عَنِ ابن سِرِينَ عَنْ خَالِدٍ E‏ 
عن راق بن حصيي: أن الي ا صَلَى بوم ھا فس 


3 6 ا 8 ل م و9 


للفريقين» فلو تطرق نقص في الأركان لا ينجبر بسجدتي السهوء ولذلك أمر النبي علا 
في الرواية الآتية للساهي أن يبني على أقل المرتبتين ين اللتين شك فيهما لئلا يلزم نقص 
في الأركان؛ إذ لو كان كذلك لم ينجبر بسجدة السهو؛ فلما كان كذلك كان الفرق 
بينما إذا جلس في الرابعة وبينما إذا لم يجلس بينها لاا يخفى وجهه. ومعنى كون 
«التخليط حط الشيطان»: سروره بالإساءة بالمصلي» وأنه يضيع فيه وقته» وقد 
ينجر ذلك إلى مفاسد عديدة. 


)۱۷٤(‏ باب ما جاء فى التشهد فى سجدتى السهو 
قوله: (فسهاء فسجد سجدتين» ثم تشهد» ثم سلم) هذا ظاهر فى إثبات 


1 وهذه اللفظة لم تَرْوَ في حديث الباب» لكن تروى في روايات السهوء ففسرها الشيخ تكميلاً 
للفائدة. 

[9"90؟]د: ٠١*94‏ ن: 775ل تحفة: 2.1١40‏ 

() زاد في ب بعض النسخ : «النيسابوري». 

(۲) زاد في نسخة: (صحيح). 


۲۲٤‏ لكوم لدي 


ا جوک اا - وهو عَم ابي قاب ا 
ا E‏ هذا الْحَدِيتٌ عَنْ خَالِدٍ الْحَذَّاءِ عَنْ بي قاب عَنْ 


سے مھ سام 


أب التهليهم را اللي اا ع اا رن خترى وثقال ا نضا مارا 
ابْنُ عَمْرِق وََدْ رَوَى عَبْدُ الْوَهّابٍ التَمَفِيُ وَهْمَيْمٌ وَغَيْرْ وَاحِدٍ هَذَا الْحَدِيتَ 
عَنْ خَالِدٍ TS‏ 
أن النِّيَ ل سَلَّمَ في اث رَكْعَاتٍ مِنَ الْعَضْرٍ فَقَامَرَجُلَ يُقَالُ لَه الْخِرْبَاقُ. 
E NNE‏ 
يد يها ولم وقال بَعْصْهُم: س فيوما ققد ولي ود سَجَدَهُنَا 


اشا E ERE‏ قالا: إِذًا سد سد کي السهو 
قَبْلَ السام لم د ine‏ 


0 
3 


ما ذهب إليه الإمام من إثبات!؟ التشهد بعد سجدتي السهوء ولا يخفى أن تركهم 

أحاديث التشهد بعد اتفاقهم على أن زيادة الثقة معتبرة: رفض للقاعدة المقررة» 

ولذلك ترى الإمام قال بالتشهد بعد سجدتي السهوء وحمل الرواياتٍ التي لم يُذْكَرْ 

فيها ذلك على أن الراويّ لم يذكره» كما لم يُذْكَرْ في حديث أبي هريرة السلامٌ؛ بل 

قال: "ثم سجد مث سجوده أو أطول»» فليحفظ 

[1] ومذاهب الأئمة في ذلك كما في «الأوجز"!': قال ابن قدامة: يكير للسجود والرفع منه» 
سواء كان قبل السلام أو بعده» فإن كان قبل السلام سلم عقبه» وإن كان بعده تشهّد وسلم» 
سواء كان محله بعد السلام أو كان قبل السلام فنسيه إلى ما بعده» وهذا مذهب الحنابلة» وبه 
قال الشافعي. = 


.)781 0378٠ /۲( «أوجز المسالك)‎ )١( 


أَبَوَانْ الصَّلكِ ° 


0١1/5)‏ ياب م EE‏ 1 00 7 الؤّيَادَةٍ وَالنَة ا 


85 


5+ دتا أَحْمَدُ حْمَدُ بْنُ مَنِيع» تا إِسْمَاعِيلُ بْنُ إِيْرَاحِيمَء تا حِشَامُ 


و 


مواد عن يني تى أب کی عن عياض بن هلال" قَالَ: ذلك اب 


= وف «الاسعذكار»؟*: أن البويطى نقل عن الشافى آتدارآى الشهد بعدهها واجبا وآما 
اسا بعد السلام فهل يتشهد؟ بسط فيه الاختلاف» وقال في آخره: نقل المزني في 
«المختصر» قال: سمعت عن الشافعي يقول: إذا كانتا بعد السلام تشهد وإن كانتا قبل السلام 
أجزأه التشهد الأول. وقال عياض: ومذهب مالك إذا كانتا بعد السلام يتشهدء واختلف عنه 
هل يتشهد قبل السلام؟ وقال العيني: عندنا يتشهد» وعند الشافعي في الصحيح: لا يتشهد» 
انتهى ما في «الأوجز» مختصرا. 
وفي «الدر المختار»"”': سجدتان» وتشهد» وسلام؛ لأن سجود السهو يرفع التشهدء قال 
ابن عاندين: أ يرقم كراء وحص لو سل بمجرد رفغا من سجل انهو ضحت باه 
ويكوق تارك لر اجب اي 


[۳۹7] 00۹:5 جه: 15١4‏ حم: ۳/ 1۲ تحفة: 6۳٩7‏ . 

)١(‏ في نسخة : (باب ما جاء ف في الرجل يصلي فيشك إلخ». 

(۲) في «بذل المجهود» :)55٠ /٤(‏ اختلف العلماء ء في مسألة الشك في الصلاة» فقال بعضهم: 
من دخل عليه الشك في صلاته فلم يدر أ زاد أم نقص؟ سجد سجدتين وهو جالس» ثم 
يسلم» وقال بعضهم: يبني على اليقين وهو الأقل» قال النووي: وإليه ذهب الشافعي 
والجمهورء وقال بعضهم: من شك في ركعة وهو مبتدئ بالشك لا مبتلى به استأنف 
الصلاة» انتهى مختصرا. 

() في بعض النسخ: «عن عياض يعني ابن هلال». 

.)0757/1١( «الاستذكار»‎ )( 

(6) «رد المحتار» (۲/ .)٥٤١‏ 


0 لكوم لدي 
تبي ا ا يُصَلَ ا ي صَلَّى؟ فَقَالَ: قال يَسُولُ الله كله: «إدا 


5 
سس 


صَلَى أعثك: كم فلم يد كلل شن تاج ا ين وَهْوَ جَالِسٌ). 

وف في اباب عَنْ عفتان» وائ مشي رافك وبي هري 
قال الى كي و يت أبي قد ی حَسَنٌْ» وَقَذْ رُوِيَ هَدَ 
الْحَدِيتُ عَنْ أبي سَعِيدٍ سَعِيدٍ مِنْ غير هَذَا الْوَحْهٍ 

وروي“ عن التب ب أنه قال: e‏ وَالكّنْنيْنِ 
جه e‏ اد يج َلْيَجْعَلَهُمَا انين »وَيسجَد 
في ذَلِكَ سَجُدَكيْنِ قبل أَنْ يُسَلّمَا 0 

اَل على هَدًا عِنْدَ َصْحَايه وال بَعْضُ أَهْل الْعِلْم: إِذَا مَك فى 
صَلَاتِهِ قَآ ورت صَلَى قلي 

۷ - دتا فُكَيْبَةٌ َيه تا اللَيْتُ عَن ابي شِهَابِه عن ابي سَلَمَدَ عن 
أبِي هرر قَالّ: کال وشو ل الله : 1 الشَّيْطَانَ يَأتي أَحَدَحُمْ في صلا 
يليش علي ك ی ی کا طاى: SS‏ قلخد 
سجددي ين رَو جايس 


ا 


6n 


]۷خ A er1‏ لان ۱ن جە: 0۲11 حم: ؟/ ٤‏ تحفة: ۱0۲۳4 . 
0 في بعض النس خ: «وقد روي). 
() في بعض النسخ : «الثنتين»» كذا في الموضع الآتي. 


وات الصا ¥ 

SI -‏ بْنُ شار تا مُحَمَّدُ محمد ی الد ايخ ع ا 
إِيْرَاهِيمُ بْنْ سَعْدٍ قَالَ: دكي محمد بن إشحاق» عن توه عن کرب 
عن ابن عَبّاين عَنْ عَبْدٍ الَحْمَنِ بن عَوْفٍ قال: سَمِعْتُ النَّبِىَ كل يَقُولُ: دا 
نيا كنمف تي اق 1ق لزاب ضلى زولا الاي a‏ 
Ey‏ ضير 
زیا" فلن عَلَى كَلآثْ وَلَيَسْجْدْ سَجْدََيْن قبل أن يلم 


وَكَدْ رُوِيَ هَدَا الْحَدِِتُ عَنْ عَبْدٍ البَحْمَن بن عَوْفٍ مِنْ غَيْرهَدَا الْوَحْه 
رَوَاُ الرُهْرِيُ عَنْ عُْبَيْدٍ الله ُن عبد الله بْن عتبء عن ابْن عَبَّاين عَنْ عَبْدٍ 

(177) باب مَا جَاءَ ف في اليل يْسَلَمُ في الَّكَْتيْنٍ مِنَ الظهْرِ وَالْعَضْرِ 

اک الْأَنصَارِيٌ نَا مَعْنَّء تَا مالائ عن e‏ بي أبِي لي 
-وَهْوَ السَّخْتيًا يواكم كن وی سبريقة كن أي هْرَيْرَةٌ: :: أن اللي كل 


[7- باب ما جاء في الرجل يسلم في الركعتين إلخ] 


[۳۹۸] جه: 1٠١9‏ حم: ٠/١‏ » تحفة: 4۷۲۲. 

۹41 خ: AY‏ م: الاقف Ais‏ ۰ن جە: 0۲1٩‏ حم: ۲/ ۷ تحفة: ۱٤٤٤4‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «البصري». 

(۲) في نسخة: «أم أربعاً». 

(۳) في بعض النسخ: «وهو أيوب السختياني». 


۲۸ لكوم لدي 


اصرف من الْتتيْنِء فَقَالَ لَهُ ذو اليدَبْنٍ es‏ اا لا 
قال التي كللة: صفق ودين ٠؟‏ قَقَالَ النَّاس: :َعَم فام سول الله 6اا 
َصَلَى امتقين أَخْرَيييه كم سل yS‏ 
رق ثُمّ سَجَدَ مِثْلَ سجُودِهِ أؤْأَظْوَلَ. 

وني الاب عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِ» وَابْنِ عَم وي الْيدَيْنٍ 

قال أَبُوعِيسَى: وَحَدِيتُ أبي هْرَيْرَةَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

واكقلق أل الم في هَدَا الشويغه تقال يقد بَعْضُ أَهْلٍ الكرفق إذا 
تكلم في الا كايا أو جاو انما كات َإِنَهُ يُعِيدُ الصلاة وَاعْتَلُوا 
بِأنَّ هَذَا الْحَدِيتَ کان قَبْلَ كَحْرِيمِ الْكَلَام ت اللا وى الشَافِعِيٌ 56 
هدا حَدِينًا صَحِيحًا فَقَالَ به وَقَالَ: هَدا اصح من الْحَدِيثِ الَذِي روي عَنٍ 
الب في الصائم إِدا اگل اسيا قله هلا يَقْضِيء وَِنّمَا هُوَ ررق رَرَقَةُ الله. 

قال الشَافِعِيٌ: ا خالا م A‏ وَالنَّسْيَانٍ في أَكْلٍ الصاثم 


قوله : (وقال: هذا أصح من الحديث) إلخ» هذا تعريض بالحنفية في أخذهم 
یت الأكل في الصائم دون المصلي!!! مع أن الثاني أصح من الأول! والجواب!"! 


* 


1[ أي: دون حديث الكلام للمصلي» وهو حديث أبي هريرة المذكور. 

3 لعل الشيخ أراد ما هو المشهور بين العلماء أن حالة الصلاة مذكّرة» فاعثَيرٌ السهوٌ فيها مفسدة» 
بخلاف الصوم. 

)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 

(۲) فى نسخة: «وفرق». 


GF SK‏ ل 
وات ا لے ۹“ 46Î‏ 


خرن ال اح فى یٹ ت م ڪل 
اانا ك 4 E‏ 


وأيضاً ففيه تعريض بالفرق بين العمد والنسيان في أكل الصائم دون!'! أكل 
المصلي» فهما سواء في الصلاة» ثم إن هؤلاء استدلوا برواية ذي اليدين الواردة في 
الباب على أنه لو تكلم أحد في صلاته1"! خطأ أو نسياناً لم تفسد صلاته. 


1 هكذا في الأصل» والظاهر عندي: دون الكلام للمصلي؛ إذ لا تعرض في الرواية لأكل 
المصلي» وإنما تعرضوا بكلام المصلي. وحاصل قولهم تمثيل كلام المصلي بأكل الصائم 
في التفريق بين السهو والعمد. فتأمل. 

[ هذا مذهب الشافعية» وفي «الأوجز»: أن الأئمة الأربعة بعد ما أجمعوا على أن من تكلم 
في صلاته عالماً عامداً وهو لا يريد إصلاحها أن صلاته فاسدة» كما نقل عليه الإجماعً ابنُ 
المنذر” ' وغيرّهء اختلفوا في بعض أنواع الكلام. واختلفت الروايات عن الإمام أحمد 
كثيراًء والتي استقرت عليها الروايات عنه أن الكلام يفسد الصلاة مطلقاً وهو قول الحنفية 
قولاً واحداً“. وقالت الشافعية: يبطلها الكلامٌ العمدٌ -ولو لمصلحة الصلاة- مع العلم 
بتحريمه وأنه في صلاة» فلا تبطل بقليل الكلام ناسياً للصلاة» أو سبق إليه لسانه» أو جه 
تتحرزيكة فيها: وقالت المالكية في الراجح من مذهبهم: إن قليل الكلام لإصلاح الصلاة لا 
بسك وإن كان غهداء و قال سرن عاتي لصلادير ن 
على مورد النص» انتهى ما في «الأوجز» مختصراً. 


)١(‏ في نسخة: (بحديث). 

(۲) «أوجز المسالك» (۲/ 597). 

(۳) فقد قال ابن المنذر في كتابه «الإجماع» (ص: ۸) أجمعوا على أن من تكلم في صلاته 
عامداًء وهو لا يريد إصلاح شيء من أمرها: أن صلاته فاسدة. 

(:) في «معارف السنن» (۳/ 074): قال الشيخ: ثم إن أكثر أهل العلم ذهب إلى ما ذهب إليه 
أبو حنيفةء كما صرح به الترمذي في باب نسخ الكلام» وأظن أن البخاري أيضاً يوافقناء ثم 
قال: إن مذهب الحنفية في مسألة الباب أحوط سبيلاً وأقوم دليلاً» انتهى مختصراً. 


۰ الكومّب الذي 


ا E‏ يه بق ية مِنَ اللا 
لدان اب » واحة حَْج بان الْمَرَافِضَ كانت تراد و لقص غا ید 


وأيضاً فإنهم احتجوا على مرامهم هذا" بما ورد من أن ابن مسعود حين قدم 
من الحبشة سلّم على النبي بل وهو يصلي» فلم يرد عليه؛ وقد ثبت أن قدومه كان 
بمكة. فعَلِمَ أن الكلام إنما كان نسخه بمكة. 

وأثبت الأحناف في جوابه أن قدومه كان بالمدينة» والحق أنه قدم مرتين: أتى 
أولاً بمكة» ثم لما رأى المشركين لا يألون عن الإيذاء» ولا يقصرون عن الذي كانوا 
عليه قبل رَجَحّ إلى الحبشة ثانيا ثم لما قدم النبي يل بالمدينة مهاجرأًء وشاع الخبر 
قدم ابن مسعودا'! هناك» فلا يتم الجواب إلا بما نقلنا من العيني'١'‏ من أن مثل هذه 


[1] رواه الشيخان" وغيرهماء ولفظ البخاري: كنا نسلم على النبي ية وهو في الصلاة فيرد 
عليناء فلما رجعنا من عند النجاشي سلّمنا عليه فلم يرد عليناء وقال: «إن في الصلاة شغلاً»» 
وحقق الحافظ في «الفتح)”" أن رجوعه كان مرتين. 

1 قال النيموي“: ما ما زعمه ابن حبان من أن تحريم الكلام كان بمكة فهو باطل» قد رده غير 
واحد من أهل العلم» وأما ما قال ابن مسعود: إن ذلك وقع لما رجعنا من عند النجاشي فإنما 
أراد به الرجوع الثاني من أرض الحبشة إلى المدينة» والنبي بل يتتجهّز إلى بدر» وإليه ذهب 
الحافظ ابن حجر في «الفتح)!*2, وأما ما زعمه البيهقي' من خلافه فقد رده العلامة ابن 
التركماني في «الجوهر النقي)» انتهى. 


.)051/ /۳( انظر: «عمدة القاري»‎ )١( 

0( «صحيح البخاري» )١ ١049(‏ و(اصحيح مسلم) .(oA)‏ 

.)19 ١ IAA /V VE /) م «فتح الباري»‎ 

() «تعليق الحسن» (ص: ۱۷۳). 

.(14° «فتح الباري» )۷/7 ولا//‎ )٥( 

(5) انظر: «السنن الكبرى» مع «الجوهر النقي» (۲/ 0375٠‏ 211). 


ابو ت ار لاد“ ١م"‏ 


رول الله له مَإِنّمَا َحَلَّمَ ذو الْيَدَيْن وَهْوَ عَلَى بين مِنْ صَلَاتِه أنه نَت 
A‏ ليقي تنش العو E EECA GR‏ "لذو لقان 
لأنّ الفرائضٌ اليوءَ لا يُرَادُ فيا َا يُنْقَضُء قال أَحْمَدُ نَحْوًا مِنْ هَذَا اكلام 
HR‏ دقل A‏ فى 3 البائيد 


القصة قد وقعت في أيام عمر فاستأنف الصلاة» ولم ينكر عليه في ذلك أحدء مع أن 
عمر نفسه كان في قصة ذي اليدين هذه صلى مع رسول الله ء4 فلا يتوهم خفاء القضية 
عليه أيضاً إذ قد ورد في الروايات: «أنه كان فيهم أبو بكر وعمر""" فهاباه أن يكلّماه؛. 

وأما ما قالت الشافعية من أن أبا هريرة كان أسلم زمنَ خيبر» وهو يروي 
حديث الكلام في الصلاة» مع أن قوله تعالى: #وَومُوأ ِنع قَدنتِينَ € [البقرة: ۲۳۸] كان 
نزوله بمكة؛ فعلم أن المنهي عنه من الكلام هو الذي يكون عن عمد. وكلام الخاطئ 
والناسي غير مفسد. 

فالجواب عنه أما أولاً فبأن الراوي كثيراً ما يروي عن صحابي آخرء ولا ينافيه 
لووقع في إحدى الروايات نسبة الفعل إلى بي هريرة نفسه بقوله: «صلينا»''!؛ فإن ما 
فعله بعض قوم يُنْسَبٌ إليهم كلهم وهو غير قليل في المحاورات» كما قال الله تعالى 
مخاطباً ليهود زمانه وَكلِِ: # وَإِدْ اڪ من ءال فرعو # الآية [الأعراف: ١١٠]ء‏ 
[] كما ورد في رواية الشيخين”'' وغيرهما. 
1 ]مال إليه الطحاوي”7 فحمله على المجاز» واستشهد عليه بقول النزال: قال لنا رسول الله کا = 


. في نسخة: «ما تكلم به‎ )١( 


(۲( ااصحيح البخاري» (AY)‏ و(صحيح مسلم) (الاهة). 
(۳) «شرح معاني الآثار» ۰٤٥١ /١(‏ 401). 


0ك 


مع أن الإنجاء والأفعال التي ذَكْرَتُ بعده لم تكن وقعت إلا من آبائهم'! ولهم 
وكذلك قوله تعالى: #وَإِدْكَدَلْسُمتَفْسَا قَدَّرَةَتُمَ فا € الآية [البقرة: .]/١‏ 

وأما ثانياً فبأن البقرة مدنية» ولذلك ترى الشافعية يذهبون في تفسير هذه الآية إلى 
معان أَكَرَ غير ما هو الظاهر المطابق للروايات» فإن زيد بن أرقم روى!'؟: الإنا كنا نتكلم 
خلف النبي ياء في الصلاة إلى أن نزلت هذه الآية)» ثم فرع على نزوطها سكوتهم حيث 


= وهو لم يدركه. وبقول طاوس: قدم علينا معاذ بن جبل» وهو لم يحضره. وبقول الحسن: 
خطبنا عتبة بن غزوان» وهو لم يشهده» إنما يريدون بذلك قومّهم. قلت: وروي عن ابي 
هريرة بنفسه: أمرنا رسول الله لاء بالفطر إذا أصبح الرجل جنباًء ثم لما كَرّرَ السؤال قال: 
حدثني الفضل. ورواية مسلم بلفظ: بينما أنا أصلي مع رسول اللْهكَلٍِ. قال النيموي": ليس 
بمحفوظ» ثم ذكر الكلام عليه. قلت: ويدل عليه أن ابن عمر نص بأن إسلام أبي هريرة كان 
بعد ما فيل ذو اليدين» أخرجه الطحاوي» قال النيموي”'): رجالهم كلهم ثقات إلا العمري 
فاختلف فيه قواه غير واحد» وضعفه النسائي وغيرهم» ثم أثبت أن حديثه لا ينحط عن درجة 
الحسن» سيما في نافع» وهذا من روايته عن نافع. 

١1‏ ]أي: ووقعت لآبائهم. 

[] قال النيموي": رواه الجماعة إلا ابن ماجه» قلت: وسيأتي عند المصنف في التفسير 47 
وسيأتي من الكلام عليه في التقرير والحاشية. 


.)١185 «آثار السنن» (ص:‎ )١( 
.)١78 (؟) «آثار السنن» (ص:‎ 
.)١۷۳ (؟) «آثار السنن» (ص:‎ 
.)5٠5( برقم (71957) وسيأتي بعد قليل برقم‎ )6( 


وات الصا دن 
(۱۷۷) بَابُ ما جَاءَ فى الصلاة فى التّعَالٍ 


متخا علي : بْنُ حجر ا إسْمَاعِيلُ د بن إِبرَاهِيم عر ون 
يتا 1 1 


بي مَسْلَمَة قال: فلت لادیں بن مَالِكِ: أَكَانَ رَسُولُ الله يل يُصَلّي في 
لي ل كن 


قال: ١‏ از لکوت وعينا عق الا کت کر أن كر نا9 

وأما ثالثاً فلأن زيدَ, بج ارام روي من ارول التي ذكرناها لجا كاناامن الاتصار» 
وهو نفسه قائل بأنا كنا نتكلم خلفه» فكيف يمكن تأويلّه وحملّه على أن ذلك كان في 
مكة وكان النسخ هناك؟! فإن قيل: إسناد الكلام إليهم كإسناد الصلاة إلى أبي هريرة» فإن 
زيد بن أرقم لعله روى هذا الكلام عن غيره» وإنما نسبه إليه كنسبة أبي هريرة الصلاة إلى 
نفسه. قلنا: هذا مع منافاته لكون الآية مدنية يرد أن الناس ما كانوا!"! بمكة كانوا يصلون 
لأنفسهم فرادى لا خلفه بي ويقوي ذلك ما ورد في ابي داود”: من أنهم حين جاء بهم 
معاذ وهم في الصلاة أخذوا في الإشارة إليه» وقال فيه أيضاً: إن المسبوق كان يخبر في 
أثناء الصلاة بما سبقه من الركعات» مع أن معاذاً لم يكن بمكة» حرسها الله تعالى. 

/الا١‏ - باب ما جاء فى الصلاة فى النعال 


قوله: (قلت لأنس بن مالك: أكان رسول الله يكل يصلى فى نعليه؟ قال: 
فهو كاد اا راق أبس نبو مالك ان ف اه ا ذلك لعلم اعرش ميد 
1 كذا في الأصلء والصواب على الظاهر بدله: مكية. 
[] أي: ماداموا بمكة. 


]° ۰خ 1م هده ن: ۵ حم: ۳| ٠ى»‏ تحفة: 11 ۸. 
(۱) «سنن أبى داود) (0:05). 


۳٤‏ لكوم لدي 
وف الْمَاب عَنْ عَبْدِ الله بن مَسْعُود وَعَْدِ الله بن 5 ES‏ 
ابن عمروء وَعَمْرِو بْنِ EE TR‏ بن 5 ون التَقَفِيَ ابي هْرَيْرَة 


وَعَطَاءٍ رَجْلٍ مِنْ بَنِي سَيْبة. 


رص ج داج رح م ر ري لتك كر 


قوله تعالى: #فأخلع نعليّك إِنَكَ يالواد لْمَقَدّس € الآية [طه: ؟1] فإن ظاهر الآية يقتضي 
أن لا يدخل المسجد بنعليه» فأجاب عن ذلك أنس بن مالك بقوله: (: نعم)» أي : علق 
والقصة مشهورة أن النبي ب كان يصلي بأصحابه يوماً فألقى نعليه» فألقوا نعالّهم» 
فلما قضى سألهم في إلقائهم نعالّهم فقالوا: رأيناك فعلتَ هذاء إلى آخر ما قال. 
وهذا يفيد فائدتين: الأولى أن الصلاة في النعال لم تكن من خصائص النبي كَل بل 
الجماعة خلفه كانت متنعّلة» والثانية أن إلقاء النعل إنها كان لأجل النجاسة عند الشافعي!١!‏ 
والقذرة التي تتنفر عنها الطبيعة عندناء فلا ضير" "في الصلاة في النعال إذا كانت طاهرة؛ 
اسم ترسك سر لسر ير 
لابس نعليه ليس له ذلك» ومع هذا فلودخل ونعلاه طاهرتان لا يست محف د[ الف عا وكيدة: 


1 ] أي: في قوله القديم» وجديدّه كالجمهور أن النجس يفسد وإن ‏ يعلم به حتى الفراغ فيجب الإعادة» 
أو علم به في وسط الصلاة فلا يصح البناء» كا في "ابن رسلان» و«شرح الإقناع» وغيرهما. 

[ ففي «الدر المختار»: وينبغي لداخله تعاهّدٌ نعله وخفه» وصلاته فيهما أفضلء قال ابن 
عابدين: قوله: «وصلاته فيهما» أي: في الخف والنعل الطاهرين ¿ «أفضل» مخالفة لليهود. 
«تاتار خانية)» لكن إذا خشي تلويتٌ فرض المسجد بها ينبغي عدمه وإن كانت طاهرة» وأما 
المسجد النبوي فقد كان مفروشاً بالحصى في زمنه ية بخلافه في زمانناء ولعل ذلك محمل 
ما في «عمدة المفتي» من أن دخولٌ المسجد متنعلاً من سوء الأدب. - 


.)500( أخرجه أبو داود‎ )١( 
«رد المحتار» (؟579/5).‎ )۲( 


اواب الے ااه“ Yo‏ 


ا 5 5 و ع 5 9 e‏ ضر 9 


العمل على هَدَاعِيْدَ آهل الول 


وأما!'! أمرٌه تعالى بإلقاء النعال لموسى فلأن نعليه كانتا من جلد الحمار الغير 
المدبوغ. ولعلهما كانتا لم تطهرا بحسب شريعة موسى. 

ويُعْلَمُ بإلقاء النبي بيا نعليه في المسجد دون أن يرمي بهما خارجٌ المسجد: 
جوارًة'! وضع الثوب النجس وغيره إذا لم يخف تلوث المسجد» وكذلك لا بأس 


= قال الشيخ في «البذل» بعد قوله يل «خالفوا اليهود فإنهم لا يصلون في نعالهم ولا 
خفافهم» دل الحديث على أن الصلاة في النعال كانت مأمورة لمخالفة اليهود. وأما في 
زماننا فينبغي أن تكون الصلاة مأمورةً بها حافياً لمخافلة النصارى» فإنهم يصلون متنعلين 
لا يخلعونها عن أرجلهم» انتهى. 

[ فقد ذكر أهل التفسير في وجه الأمر بذلك أقوالاً: منها أنهما كانتا من جلد حمار ميتِ» 
فلذلك أمر بخلعهما صيانة للوادي المقدس» ولذلك قال عقبه: انك اواو الْمَعَدّس طوَى 4 
[طه: »]١7‏ وهذ قول علي ومقاتل والكلبي والضحاك وقتادة والسدي» قاله الرازي. 

]١[‏ وني مكروهات «الدر المختار)7”: إدخال نجاسة فيه وعليه» فلا يجوز الاستصباح بدهن نجس 
فيه. قال ابن عابدين: عبارة «الأشباه»: وإدخال نجاسة فيه يخاف منها التلويث» ومفادٌه الجوازٌ 
لو جافة» لكن في «الفتاوى المندية»: لا يدخل المسجدّ من على بدنه نجاسة» وزاد لفظ: 
«عليه» إشارة إلى أن ما ذكره من قوله: «فلا يجوز» ليس بمصرّح به في كتب المتقدمين» وإن| = 


.)699 /۳( «بذل المجهود)‎ )١( 
.)١6 /۲۲( «التفسير الكبير»‎ )۲( 
.)٤۲۹۰٤۲۸/۲( «رد المحتار»‎ )۳( 
.)١۲١ /0( «الفتاوى الهندية»‎ )( 


سانا انکر الدري 
سا د ا 
536 ان م العا ا نه ل مايال بن جَعْمَرا''»عَنْ 


وكذلك إذا دخل وفى يده الحجر الذي يستنجى به بعد البول وقد انجذبت فيه قطرة 
أو قطرتان» وهذا أيضاً إذا لم يكن ينتشر التراب منه» وهذا كله وإن كان جائزاً لكنه 
خلاف الأولى. 


- باب ما جاء فى القنوت!'! فى صلاة الفجر 


ذهب إليه الشافعي» وقال بنسخه في صلاة المغرب» وهم يقنتون في الفجر 
بعد الركوع في جميع السَّنَة رافعي أيديهم, لكن الإمام يقرأ والمقتدون يؤمّنون 
عليه حتى إذا وصل إلى قوله: فإنك تقضي ولا يقضى عليك خافت الإمام» وأخذ 
المقتدون بأنفسهم في القراءة» وذهب الإمام أبو حنيفة إلى أن قنوت الوتر يؤتى به 
في جميع السنة» وأما قنوت الفجر وكذلك المغرب فإنما كان النبي كَل يقنت إذا 
نزلت نازلة» وهذا باق لم ينسخ» وهذا هو المذهب؛ مع أن أحداً من الحنفية لو اقتدى 


5 بناه العلامة قاسم على ما صرحوا [به] من عدم جواز إدخال النجاسة المسجدّء وجعله مقيداً 
لقولهم: إن الدهن النجس يجوز الاستصباح به» انتهى. أي: فيجوز لاستصباح في غير المسجد. 

[ لفظ القنوت يُطْلَقٌ على أكثر من عشرة معان نظمها بعضهم» كما في «الأوجز)”"2, والمراد 
هاهنا الدعاء في الصلاة في محل مخصوص من القيام» انتهى. 


ل ١ع‏ حم: 070٠/4‏ تحفة: ”للا ١‏ . 


)١(‏ في بعض النسخ: «غندر محمد بن جعفر). 
(۲) «أوجز المسالك» (۳/ .)۳١۲‏ 


أَبْوَا ب الصلا ۳۷ 
خب عن عر وښن مره عي ابن أبي یکی" عن لاء ُن عازب: 
اَی ب گان يَقَنْتُ في صَلاةٍ الصّبْح وَالْمَغْربٍ. 


بشافعي في الفجر لم يتابع بالقنوت» بل يسكت قائماًء لا جالساً كما قال البعض؛ 

للزوم المخالفة فيما لا يحتاج» فلهم عندنا إذا نزلت على المسلمين نازلة أن يقنتوا 
ق of‏ 

في جميع الصلوات!'! بعد الركوع!'! حتى تُكْشَف؛ فما أَنْكِرَ فيه" من الروايات 


[ ]ففي «الدر المختار»”"): ولا يقنت لغيره - أي: الوتر - إلا لنازلةٍ فيقنت الإمام في الجهرية» 
وق : في الکلء انتهى. وقال ابن عابدين: اذ0ا تماقا ود د في البحر 
ان جوا ا فريس واا ی ق ر الملاهيه ی 
نعم حكي القنوث في الجهرية عن جمع من الحنفية» لكن رجح في المذهب قنوث الفجر لا 
غير» وقريب منه ما في ١مراقي‏ الفلاح»“ واحاشية الطحطاوي». 

1 قال ابن عابدين”*': وظاهر تقيبدهم بالإمام أنه لا يقنت المنفردء وهل المقتدي مثله أم لا؟ 
وهل القنوت هاهنا قبل الركوع أم بعده» لم أره» والذي يظهر لي أن المقتدي يتابع إمامّه. إلا 
إذا جهر فيؤمّن» وأنه يقنت بعد الركوع لا قبله؛ بدليل أن ما استدل به الشافعي على قنوت 
الفجر -وفيه التصريح بالقنوت بعد الركوع- حمله علماؤنا على القنوت للنازلة» ثم رأيت 
الشرنبلالي في «مراقي الفلاح» صرح بأنه بعده» واستظهر الحموي أنه قبله» والأظهر ما قلناء 
والله أعلم» انتهى. 


[] أي: الروايات التي أَنْكِرَ فيها قنوثٌ الفجر إنما المنكر فيها الدوام والاستمرار. 


)١(‏ في بعض النسخ: «عن عبد الرحمن بن أب لیا 

(۲) «رد المحتار» .)٤٤۹۰٤٤۸/۲(‏ 

(۳) أي: القول بقراءة القنوت في الصلوات كلها. 

.)5١١ 25١ انظر: «مراقي الفلاح» ا الطحطاوي) (ص9‎ )٤( 
.)5 59 /۲( «رد المحتار»‎ )6( 


۴۸ لكوم لدي 


وَفي اباب عَنْ علي رانء وَأَبِي هُرَيْرَوَابْنِ عَبّایں» وَخُفَافِ بْنِ أَيْمَاءَ 
ابن نَحَضَةَ الْغِمَاريٌ. 


و 


الأو عيسى: ويف الْبََاِ يف حَسَنُ جي 

الكل آهل الْعِلْمِ في الْقُنُوتِ في صَلَاةٍ الْمَجِِْ قَرَأى بَعْضُ أَهْلِ 
العم مِن ااب النّبيتَ كَل وَغَيْرِهِمُ 5 في صَلَاةٍ الْمَجِْ وَهُوَ قَوْلُ 
الشَّافِِنَ”". وَقَالَ أَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ: لا يُقْنَتُ في الْمَجْر إلا عِنْدَ تازِلَةِ كنِْلُ 


القنوت في الفجر إنما كان المنكر هو دوام القنوت في الفجرء وبذلك تتفق الروايات 
كلهاء ولا يُحْتَاج إلى القول بالنسخ في قنوت شيء من الصلوات. 
وما أجابه بعض علمائنا من أن قنوت الفجر منسوخ فغير معتد به؛ لأن النبي َكل 
انما أ برك النصاء غل لا كان على لاقف قاترن رحيه» وما كان المقر 
في أكثرهم هو الإسلام في وقتهم» فنهاه الله تعالى عن ذلك» لا لترك القنوت في 
الفجرء كيف ولو كان الأمر كذلك لم يجز القنوت عندنا في النازلة أيضاً؟! مع أن 
مذهبه على خلاف ذلك. 
وقولهم: «إنه عليه السلام كان يقنت في الفجر» لا يخالف ما قلنا؛ لآنا نقر 
أنه كان يقنت» وأما قولهم في الرواية الثانية في قنوت الفجر: إنه محدث؛ يخالف 
مذهب الشافعي بحيث لا مرد له» والمراد بذلك الدوامٌ عليه لأنه لم يكن حينئذ 
نازلة حتى يخرجه عن الحدث بسببهاء ورأى بعضهم يقنت في الفجر فقال: «أيْ 


بنى» ميحدث). 


)١(‏ في بعض النسخ: «وهو قول مالك والشافعي). 


وات الک ۹4 
ê 7 60‏ ار ن g~‏ 3 5 55 َه 2 
بالتشلييق 56ا زلف كاولة قلاجماء أن يدهو شيوش التشلبيق: 
عن 8 ۰ 2 3 
(179) باب“ في ترك القتوتِ 


E ا‎ 8 


عع لغيه حَمَّدُ بن مَنِيع؛ sS‏ 
5 ل يي سول الله كَل وَأبِي بَسْرٍ 
ا وَعَلِيَ بن ایی طالب ھا هنا بالكرقة ترا يخ كنس سيین 
أكانُوا يَفْنْبُون؟ قال آي بتي مُحدَفُ. 

۴ - حَدَّكَنَا صَالِحُ بْنُ عَبْدِ الله» تا أَبُوعَوَائة عَنْ ابي مَالِكِ الأشْجَمي 
بهذا الْومْتَادٍ ئَحْوَهُ بِمَعْنَاُث 


و 


كال انو عيش + هذا حَدِيٿ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

e‏ الْعِلْم. وََالَ سُفْيَانُ النَّوْرِيُ: إِنْ قَنَتَ في 
افو سوتيوةك الداع وهار 1 E A‏ 
e‏ 


وقوله: (فللامام أن يدعو لجيوش المسلمين) والذي خلفه يؤمّن عليه» 
وتخصيص الجيوش؛ لأن نصرّهم نصرّهم, وهزمَهم هزمُهم» أو اتفاقيٌ» ولا يبعد أن 
يؤخذ الجيش بمعنى الجماعة لا المصطلح. 


[505]ن:8١٠ءجه: 11541١‏ حم: ۳/ €۷ تحفة: 64۷7 . 

)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

(۲) في «معارف السنن» /٤(‏ ۲۸): الظاهر فيا أرى - والله أعلم - أنه يريد بهذا الباب ترك القنوت 
في صلاة الفجر» ضد ما في الباب الأول؛ كما هو دأب المصنف في التبويب في الخلافيات» 
وليس في حديثي الباب تعرض إلى قنوت النازلة» والحديث حجة لنا في ترك القنوت في الفجر. 


(۳) رسمت فى نسخة: «يا أبت». 


4 انکر الدري 
قال أب 


ا سس ° 


بو عِيسَى: : وأبُو مالك اْأُفْجَعِيٌ اسْمُهُ : سَعْدُ بن ارق ِن أَشْيَم. 
)14١(‏ بَابٌ ما جَاءَ ذ في اليَّجُلٍ يَعْطِسٌ في الصلاة 
٤‏ - حَدَقنًا قكَيبَة َه تا رِقَاعَة بْنُ يَحْبَى بْنِ عَبّدٍ الله بن رقَاعة بن ن راف 
الرَعَنْ عَمَأبه معان رماع عَن أيه ال E TEE‏ سول الله لا 
تتكل ةله A‏ امك E‏ كي عي خا ASTE‏ فاك كن 
ب ربا وَيَرْضَى» قَلَمّا صَلَّى رَسُولُ الله يل اصرف فَقَالَ: «مَنِ الْمْتَكَلّمُ 


6n 


٠‏ - باب ما جاء فى الرجل يعطس فى الصلاة 
ذلكالوفعل لبس فى صلاته فساوا"!. 
(نا رفاعة بن يحيى بن عبد الله بن رفاعة بن رافع الزرق» عن عم 
معاذ» فمعاذ وعبد الله هما ابنا رفاعة بن رافع الصحابي» فرفاعة الصحابي يحدث ابته 


معاذاًء ومعاذ يحدث ابنّ ابن أخيه عبد الله» وهو رفاعة بن يحيى بن عبد الله. 


[1] ولأنه لم يعمل به أحد من السلفء فلم يذهب ذاهب إلى استحبابه» فَيُحْمَلُ الحديث على 
بيان الجواز. 

1 اند سيل ف هان ودس ولق فال و حك الله حاط الع تبه ا لأنه 
خطاب» صرح به في «الدر المختار)» وفصّله ابن عابديه 210 


."1٠ 1 تحفة:‎ "١ / ٤ اءحم:‎ ۲ i VIA: VEL €] 
.)۳۷۸ /۲( انظر: «رد المحتار»‎ )۱( 


14١ 1 


0 
انو وا بالصلاه 


يالا بتكم بيد كم كَالَهَا الكّانِيَة: ١مَنِ‏ الْمْتَكَلّمُ في الصَّلَاة؟) 
َل یگل أَحَدُ حَدّ» نَم َالَّا التَالكَة: «مَنِ الْمْتَكُلّمُ في الصلاء؟ فََالَ ِفَاعَةُ بْنُ 


راف ا 2 أناها تقول اللده کے کک ۰ فلك الخد 
1 لله ًا كنيرا کیا ماركا فيه با عليه كما يِب رتا وَيَرْصَى. فَقَالَ 
الل كلله: «وَانَّذِي نَفْسِي بيده لَقَدِ ابْكدَرَهَا ڊ حة oS‏ 
يَصَعَدٌ بهَاا. 


قوله: (قال: كيف قلت؟) كان هذا" من عادته کي لئلا يظن رجل لم 
يحض رأوَّلَ القضية أو تس ما كان قَبْله أو غيره جوات شيء جواب كنيء آخره 
ومثل ذلك كثير. وفيه تقرير وتثبيت ما ليس في تركه؛ ففي الحديث المذكور هاهنا 
إنما كَرّر قولّه مع أنه عليه الصلاة والسلام كان سمعها منه لئلا يظن ذلك الفضل 
الذي ذكره هاهنا لغير ما هو له» ثم ذكر هذه الفضيلة مع ملاحظة قول النبي كلة: 
«مالي أنازع القرآن» يجوز قراءةً ذلك الكلام وإخفاءهاء ومع ذلك لو جهر به لا 
تفسد صلاته» فتدبر. 


1 آي يت الام ويقرعه»ويظهر النيؤال والحيداً. 


ل E A‏ 
() في نسخة: (وثلاثين». 


r‏ الکو الدرَى 
وَكأَنَّ هَدَا الْحَدِيتَ عِنْدَ بَعْضِ أَهْلٍ الم لَه في التَطوع لِأنَّ غَيْرَ 
وَاحِدٍ مِنَ التَّابِعِينَ قَالُوا :إِذَا عطس اليَّجُلُ في اللا لصَّلَاةٍ الكو َة إِنَمَا يَحْمَدُ الله 
في تَفْسِك ولم يوَسعُوا باقر ن ذلك 
)18١(‏ باب في نَسْخْ الكلام فى الصلاة 
2 وس وا لدو أبِي حَالِيء 
كل کلف sS‏ ۾ ڪل الل 0 
وقوله: (وكأن هذا الحديك عند بعض أهل العلم أنه في التطوع) ليس 
حملاً للحديث على ذلك» إذ كيف" يتصور منه کل جماعة النافلة» بل ذلك بيان 
للعمل» جمعاً لما في غير هذه الروايات. 
١‏ - باب في فسخ الكلام في الصلاة 
قوله: (عن زيد بن أرقم) هذا ظاهر في أن نسخ الكلام كان بالمدينة؛ فإن زيد 
ابن أرقم من الأنصار» وقد بينا ذلك من قَبْل. 
]١[‏ أي: بهذا السياق والصلاة مع الجماعة الكثيرة» كما يدل عليه السؤال والجواب» مع أنه قد 
ورد في بعض طرق الحديث تصريحٌ المغرب» كما حكاه السيوطي عن رواية الطبراني”") 


[ ۰خ م: د ن حم: 2737/8/5 تحفة: 5111. 
)١(‏ فى نسخة: «فى أكثر». 

)۲( 5-5-8 «شبل». 

)۳( انظر: «قوت المغتذي» (۱/ ۲۲۲)» و«المعجم الكبير) .)٤٥۳۲ /5١ /٥(‏ 


أَبْوَابُ الصلاه 4۳ 
و 
ت چ 0 در 8 5 7 57 2 و 
جَذْبِهه حَنَّى دَرَلت: #وفومواأ بِنَعَفَدنِتِينَ © [البقرة: 588 فَأَمِرْنَا يالسَكُوت» 


هوم صر 


وَنْهِينَا عن الكلاع. 

َي اباب عَن ابْنِ مَسْعُووء وَمُعَاوِيَةَ بن الْحَكَم. 

قل الدصشو ضبية وذ ار OO‏ في 

وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ أَككر أَهْلٍ الم َانُوا: ڌا تَحَلّمَ اليَجُلُ عَامِدَا في 
و NEE‏ وهو قَولُ اوري وَابْن الْمُبّارَك1". وَقَالَ 
50 بَعْضْهُمْ: إِدَا تَحَلَمَ عَامِدًا في الصَلَاة اغا الصلاة ون گان اسا أو جاهلا 


5 


4 ويه 00 الشَّافِعِيُ. 
۸9 بَابُ ما جَاءَ في الصَّلَاةٍ عِنْدَ اويه“ 


۹ قتا قُكِيْبَة نا أَبُو حَوَائةه عَنْ خُثْمَاَ ا 
متاك Ce a e‏ فى كنك 


5- باب ما جاء فى الصلاة عند التوبة 


هذا دفع!!' لما يتوهم من بدعية ذلك: 
[1] والأوجه عندي أن الغرض منه بيان استحبابه» فإ الفقهاء عَدَّوَها من المندوبات. 


٤۰ 1[‏ ] د: ٠55١‏ ن في الكبرى: ۱۱۰۱۲ جه: 217904 حم: /١‏ 3" تحفة: .551١‏ 
فيد بعض النسخ : «(سفيان الثوري». 
)۲( ا od‏ 
التوبة في «الإحياء» ٠ -۴ /٤(‏ 0)» والإجمال في «الخازن» تحت قوله تعالى: يرا الآ 


سه ب 


توبة نَصوًا # [التحريم: ۸]» كذا في هامش «بذل المجهود» (5/ 58 ؟). 


4٤‏ لكوم لدي 


0 ق 


uy‏ ل الله ل حَِيا تمعَِي الله مِنْهُ ما اء أن يَنْفعَني 
په وَإِذَا حَدَِّي جل مِنْ أَصْحَابه اسْتَحْلَفْيُهُ فَإِدَا لف لي صَدَقئهُ ر 
حَدَكَني ابو ڪر وَصَدَقَ ابو ڪر قَالَ: سَمعْتُ کت ر مول الله ال شرل المَامِنْ 
جل يديب نب ثم يفوم طون EEE‏ نكفية الله إلا كت الله 
له كُمَّ َر هذه الاي « ريت وشذا كيك [ كلد ا كوا أله 
إِلَى آخر الاَيةٍ [أل.غمراق ۴ 
في الاب عن ابن مسحو ی 0 ليسي روه 
وار عر RT‏ 
eT‏ د 550 تخر إلا من هذا لوجي 
EE e‏ وَعَيرُوَاحِڍِ فَرَفَعُوهمِثْلَ حَِيثِ 
بي عَوَائة وَرَوَاهُ سْفْيَانُ اللَوريٰ وَمِسْعَرٌ َا وَلَمْ يَرَْعَاء إلى التب ل 


وقول ا كفنا" الاطيعان» لا شا وار هابا فى زوابة الا 
وأما أبو بكر فقد صدق أبوبكرء فلم يكن إلى استحلافه من سبيل؛ لأنه صدّيق» 
فاطمآن قلبى من غير أن يحلف. 

(ثم قرأ هذه الآية) ليجعل المذكورٌ من قَبْلُ من أفراد هذه الآية» فإن الذكر 
على أي هيئة كان: ذكرٌ. وفائدة الصلاة والطهور والذكر رفع الدرجات إن انمحت 
السيعة ببعضهاء وإلا فذاك» ويقى الاستغفار ربحاً فيهاء فان الندامة كافية فى المحو 
والباقى بعدها فاضل فى الترقى. 
(۱) في «بذل کک من آداب الاستغفار» لأنه يدل على مزيد الاهتمام 


آنا اأره که هع" 


لډ أله 
برا با الصسمار 6 


2 


قَدْ رُوِيَ عَنْ مِسْعَر TE‏ 
(08 بَابُ مَا جَاءَ مَتَى يُؤْمَرُ الصَّبِىُ بالصلاة؟ 


0 - حَدََّنَا علي ُن حجر اتا حَرْمَلَةُ بْنُ عَبْد العَِِْن ابيع بْنِ 
N‏ ي عَنْ عَم عَبْد ا ملك بْنِ الرّبيع بن سَبْركَ عَنْ أبيد عَنْ جَذَّه 
قال قال سول الله كلِ: «عَلّمُوا الصّبِىَ الصلاء ابْنَ سَبْع سيين '"» وَاصْرِبُوهُ 
2 ان عَشْرِ). 


فق التاب كة خزوابله لم قد 


8 - باب ما جاء متى يؤمر الصبى بالصلا"؟ 


قوله: (واضريوه غليها ايخ فشن للاعيادة'! والتعزير: لذ لكرنه تكليفاء 
فكونه مكلفاً على الاحتلام» أو كونه ابن" ستة عشر. 


]١1[‏ وعلى هذا فتخصيص عشر سنين لأنه سن يقوي فيه على الضرب» وقيل: وجه ذلك احتمال 
البلوغ بالاحتلام في هذا السن» كما قاله ابن رسلان. 

1[ أي: يدخل في السادس عشرء ففي «الدر المختار»: بلوغ الغلام بالاحتلام والإحبال 
والإنزال» والجارية بالاحتلام والحيض والحبل» فإن لم يوجد فيهما شيء فحتى يتم لكل 
منهما خمس عشرة سنة» به يفتى» انتهى. 


5/٠ تحفة:‎ »5٠ 5 /7 حم:‎ ۲ :د][:٠١ال[‎ 

)١(‏ زاد في نسخة: «ولا نعرف لأسماء بن الحكم حديثاً مرفوعاً إلا هذا». 

(۲) في نسخة: «ابن سبع». 

(۳) قال ابن العربى (۲/ ۱۹۸): ليس لسن الصبى حدء والجملة أنه إذا يعقل يصلى» وقال مالك: 
إذا بدل أسنانه» وقال ابن رسلان: المراد استكمال العشر أو في العاشر قولان» وحكى في 
وجهه قولين: إما توهم البلوغ بالاحتلام أو قوته وتحمله للضرب. 

(:) «رد المحتار» (5/9؟5). 


45" الكوكّب الذي 
اا عند تلض أقل اليل يه ول أختذ رشح وتال 
ترك الام عة شر" من اللا ا 
الا کی برهو ابن مَعبَّدِ مَعْبَدِ الْجْهَنِىُ وَيُقَالُ: هو اين عو 0 
تون یرید يُحْدتُ بَعْدَ الدَّمَهَدٍ 
OE ۸‏ الا NEE‏ 
أ أل خی ت زا سرن ودارم عد 


ت 


ابْنِ عَمْرِو قال: قا سول الله ي: «إدًا أَحْدَتَ - يی التجل- ود لش 


84 - باب ما جاء فى الرجل يحدث بَعَدَ التشهد 
أن الفرض إنما هو نفس الخروج! ١‏ لا الخروج بصنعه» كما هو منسو ب إلى الإمام» 
وهذه الرواية عنه ضعيفة» والصحيح خلافه» وهو الثابت بأكثر الروايات. 


]١1[‏ وأوضح منه ماني «الإرشاد الرضي» إذ قال: إن الخروج بصنعه فرض عند الإمام بخلاف صاحبيه» 
ل الا ا ال ا 
انتهى بقلت :وسظ ان غاد "وغيه الاختلافّ في أن الخروجَ بصنعه فرض عند الإمام أم لا؟. 


[8١5]د:‏ وات تحفة: .4853١‏ 

)١(‏ فى نسخة: «بعد العشر). 

)۲( زاف ت «ابن موسى الملقب بمردويه». 
(۳) انظر: «رد المحتار» (۲/ ۱۳۷). 


1 الصا ۷ 
واد َبْلَ أَنْ يُمَلَّمَ كد جار ت صلا . 
بو عِيسَى: ھا حُدِيثٌ ل اساد باق وَقَدِ صْطَرَيُوا 


اليا لاماي الى لتاق إا جَلَسَ مِقْدَارَ الكَسَهِدِ 
اكتف 3 ان تك ققة تكرت و لكل وقال يطل أَهْلٍ الْعِلْ: إِذَا أَحْدَتَ 


وقول (هذا حديق ليس اماد بالقوق) يه فيا تخد قرول (معية 
الرحمن بن زياد هو الإفريقي [وقد] ضعّفه بعض أهل الحديث» منهم يحيى 
ابن سعيد القطان) قد وثقه البعض الآخرون» منهم يحيى بن معين!١.‏ 


وقوله: (وقد اضطربوا في إسناده) ل يبينه» وليس الذي ظنوه!"! اضطراباً اضطراباً؛ 


3 لم يذكره الحافظ في «تهذيبه»7" إلا أنه ذكر عنه عدَّة أقوال: منها: أنه ضعيف يُكْتَبُ حديثه» 
ومنها: ليس بای یت ویر فلك فحتمل آنه روی عد ریه ایشا كما روى ر ته 
عن يحيى القطان أيضاًء هذا وقد وثقه غير واحدء منهم أحمد بن صالح فقال : تج بحديثه» 
وكان ینکر على من يتكلم فيه» ويقول: :هو ثقة» وتقدم عن عن الترمذي أيضاً يقول :رأث محمد 
ابن إسماعيل يقوي أمرّهء ويقول: هو مقارب الحديث. 


1 ولذا تعقب الشيخ في «البذل»7*) على الإمام الترمذي» وقال: دعوى الاضطراب ليس بصحيح 


)١(‏ فهذا الحديث يدل على أن السلام ليس بفرضء وقد اختلف العلماء في ذلك» فذهب الشافعي 
ومالك وأحمد إلى أن الخروج عن الصلاة بلفظ السلام فرض عندهم» وعندنا ليس بفرض» 
واستدل الإمام الشافعي ومن وافقهم بحديث: «مفتاح الصلاة الطهورء وتحريما التكبير» وتحليلها 
التسليم»)» والحنفية ومن وافقهم استدلوا بحديث الباب» كذا في «بذل المجهود» (۳/ .)٥۳۸‏ 

(۲) فى نسخة: «بذاك القوي». 

(۳) انظر: «تهذيب التهذيب» (5/ 3117/4 31/0 11/5). 

(؟) انظر: «بذل المجهود) .)0١8-451١5/5(‏ 


4۸ الكومب ادر 


قبل" أن َه قل أَنْهُسَلَم عا الصلاة وَهوَقَوْل الكَافعي. وقال أخ: 
إذا ل مق هذ وَل اجره قل الي :للها الت 1 


أَهْوَُء َم الي لك في الْتقين تين قَمَضَى في صَلاتِهِ وَل ي 2 يَتَشَهّدْ وَقَالَ إِسْحَاقُ 


اد بن إِبِرَاهِيم: إا وة ولس خوك واختع حَدِيت ان مَسْعوو جين عل 
النَّبِيُ كل التَّمَهُدَ فَقَالَ: ال قَصَيْتَ ما عَلَيْكَ). 

قال ا يد البَحْمَنِ ين ياوا " هوَالأفريقك: وَكَدْ صَعَفَةُ 
بَعْضُ أَهْل الْحَدِيثِ! التو يق إن E E E‏ 


(185) بَابُ ما جَاءَ إِذَا كَانَ UE‏ في اليّحَالٍِ9) 


9 - حدقا بُو حَفْصٍ عَمْرُو بن عل تا أَبُو داد الَيَالِسِيُ تا 


2 


إذالرواية محتملة عن كليهماء وإذا كان كذلك فالرواية ت تتقوى بكونها مروية من سندين. 
6- باب ما جاء إذا كان المطر فالصلاة فى الرحال 
كان قد أمر أن ينادى ب«الصلاة في الرحال»» فقيل" مقام قوله: حَيّ على 


]١1[‏ أي: اختلف في محل النداء» فقيل: كان الأمر بنداء هذا اللفظ مقام الحيعلتين» وقيل: كان 
بعد ختم الأذان. 


. ۲۷17 حم: ”/ ۲ تحفة:‎ ۱ 10 i2 A: ۰۹[ 

)١(‏ فى نسخة: «بعد). 

(۲) زاد في نسخة: «ابن أنعم». 

(۳) في نسخة: «أهل العلم». 

(5) قال النووي في «شرح صحيح مسلم» (0/ :)۲٠۷‏ قال أهل اللغة: الرحال المنازل» سواء 
كانت من حجر ومدر وخشب أو شعر وصوف ووبر وغيرهاء واحدها رحل. 

(9) زاد فى نسخة: «البصري». 


١ e 
>» راث الصََاكمِ‎ 


وهو 2 


أصَابَنًا مَك تقال اللي 1" ١م e‏ 


00 7 ت 0 ا زم قد ته 2 ات و جن تاف فا 18 من 


وَكَدْ يَخصَ أَهْلُ الْعِلْم في الْمُعُودِ عَنِ الْجَمَاعَةٍ وَالْجْمُعَةٍ في الْمَرٍ 
والظين. ويه قول أَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ» قَالَ: سَمِعْت أَبا وع يَُولُ: رَوَى عَمَانُ 
بن ملم عن عر ون علي ديا وال أب ؤزعة: لأا بالضرة احق 
1ك القلائه: : علي بْنِ الْمَدِينِيَ وَابْنِ الشَّااَكُوقي» وَعَمْرِو بن عَلِيٌ. وَأَبُو 
اليح بن أَسَامَة اسْمُة: عام ويُقالُه ريد ْنأسَامَةَ ِي عْمَيْرالْهُدَلُِ. 


الصلاة!١.‏ حَيّ على الفلاح» وقيل: بل بعده» فإن كان الأول فالأمر أمر إباحة» وإن 
كان الثاني فالجمع بينهما لئلا يمتنع من أراد الإتيان”'' عملاً بالعزيمة دون الرخصة» 
وفيه "أ خير كثير؛ فإن التخلف رخصة» وهذا هو الحكم""' بعده عليه الصلاة 
والسلام. 


[] وعلى هذا يتفرع عليه مسألة جواز الكلام في الأذان» والبسط في «الأوجز)”) 

1 أي: في الإتيان إلى الجماعة خير كثير. 

1 يعني: أن الرخصة الصلاة في الرحال» والعزيمة الصلاة مع الجماعة. وفيه خير كثير. 
)١(‏ في نسخة: «لم يرَ). 

(؟) أي: إتيان المسجد. 

(۳) انظر: «الأوجز) (۲/ .)5١0‏ 


22 لكوم لدي 
(087 بَابُ مَا جَاءَ فى التَسْبِيح فى أَدْبَار اللاو“ 


٠‏ - حَدَتتا إِسْحَاقٌ بن إِبْرَاهِيمَ بن حَبِيبٍ بن اليد" وَعَلِيُ بن 
حجر قَالَا: لكان وكين عَنْ خُصَيْفِه عَنْ مُجَاهِدٍ وَعِكْرِمَةَ عَنِ ابْنٍ 
عبان كَالَ: اء راء إلى رسو سول الله لي فَقَانُوا: يا مَسُولَ الله إِنّ الْأَغنِيَاءَ 
يُصَلُونَ كما نُصَلّي» وَيصُومُونَ گا صو وَلَهُمْ مَل يُحْتِفُونَ وَيمَصَدَُونه 
لضي د ممصي ادو 
مره وَا اة ا ٿلاثين مره ا إِلَهَ إل الله E‏ 
لسن كرون به من تق و لا يَنْبِفُكُمْ مَنْ بَعْدَكًُا. 
وني الاب عَنْ گب بن عجر وَأَلّي» وَعَبْدِ الله بن عَمْرِوك وَرَيْد بن 
ٿاپ وَأَبِي الدَّرْدَاء» وَابْنِ عر واپي در 


7- باب ما جاء في التسبيح في أدبار الضلاة 


قوله: (فإنكم تدركون به من سبقكم) إذ أفضل أعمال الرجل قراءة 
القرآن في الصلاة» ثم قراءته خارجّها بطهارة» ثم قراءة القرآن على غير طهارة» ثم 
باقي الأذكار» ثم الصدقةء ثم الصوم» فكانوا يتصدقونء والذي علّمه المهاجرين 
من قسم الأذكار» فكان إدراكهم من سبقهم ظاهراً لا يخفى» وذلك لما أنه ليس 
أحد أحب إليه المدح من الله سبحانه» فلما كان المدح أحبٌّ إليه كان أفضل من 


[١٠5]ن:‏ ۳ تحفة: 101۸ . 
)١(‏ فى نسخة: «الصلوات». 
() زاد فى نسخة: «البصري». 


ص 
2 58 5 و 3 ص 5 و ج 0 


بو عيسى: حديث ابْنِ عَبَّايس حَدِيتُ حَسَنُ غریب 


ره 102 5 E‏ 5 0 
وَقَدْ رُوي عن ال كله َل نَهُ قَالَ: احَضْلَتَانٍ لا يُخْصِيهمًا رَجُل مُسْلِمُ 
إلا َكَل الْججنَة9): < EE RS TD e NE‏ ان 
س و ين را برضن کک ق 


ا ت» ويڪبره ار يَعَا وَثَلاثِينَ» ويسبح ال E‏ ويحمده 
را و ره غ 


سائر ما سواه. ثم إن للمال تعلقاً بالقلب لا یخفی» فكان إيتاؤه جهداً على النفس 
غير يسير» وأما الصوم ففيه فضيلة جزئية كونه خالصاً له تعالى لا شائبة فيه للرياء» 
فناسب في جزاته أن يكون كذلك من غير وسطء وما ورد من وعده تعالى: «الصوم 
لي ونا أجزي به“ معروفاً ومجهولاً جزاء للشيء بما يناسبه في الإخفاء. ولا 
كان جُل عملهم هو الصدقةء وهي اقل من الد گر كان سبق هن تعن : به على من لم 
E e‏ : «تدركون» هم الذاكرون بجملتهم 
لا الصحابة خاصة»ء وكان الإمام أبو حنيفة eS‏ 
وهذا لا ينافي الترتيب الذي أسلفنا؟ إذ في الحج صرف كثير مع تأيه ب شق اا 
وجهده. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وفي الباب أيضاً عن أبي هريرة والمغيرة». 

(۲) في نسخة: «إلا أدخله الله الجنة). 

سبح اله في در کل صَلاة عَشراء وَيَحْمَدُْعَشْره يبه عرد وسح الله لله 
عللن ا و و ا وا هو الموافق 
للحديث الذي سيأتي في أبواب الدعوات .)٤٠١(‏ 

(:) أخرجه البخاري في «صحيحه) (0971) ومسلم في (صحيحه) .)١١91(‏ 


(۳) في نسخة: ) 


0" لكوم لدي 


0 - باب ما جَاءَ فی الصَّلَاةٍ عَلَى الدَّابَّة فى الظين وَالْمَطر 

الى بْنُ مُوسَىء تا سَبَابٌَ بْنُ سوا تا ع ATR‏ 
عن كم بن يان عرو بن عفان بن يی بن ر ع يم عن جد 
انهم گائوا مَعَ انين ل في سَفْرِء قَانْتَهَو إلى مَضِيقٍء قَحَصَر ن تالصلا 


۷ - باب ما جاء في الصلاة على الدابة في الطين والمطر 

اتفقوا على أن الرجل إذا لم يجدا'! موضعاً للصلاة لخوف عدوء أو انقطاع 
عن الرفقة» أو نجاسة المكانء أو الطين» أو غير ذلك من الأسباب: يصلي على 
راحلته أو دابته يومئ إيماء» فمن هذا القبيل ما قال صاحب""'«البحر): حججت 


]١[‏ قال ابن عابدين": اعلم أن ماعدا النوافل من الفرض والواجب بأنواعه لا يصح على الدابة 
إلا لضرورة» كخوف لص على نفسه أو ثيابه أو دابته لو نزل» وفي «الدر المختار»“: ومن 
العذر: المطرء والطين يخيب فيه الوجه» وذهاب الرفقاء» ودابة لا تركب إلا بعناء» انتهى . 

1 أجد الحكاية» نعم ذكر في "شرح الكنز)”*' ما يومئ إلى ذلك» ولفظه: ول أر حكم ما إذا كان 
راكباً مع امرأته أو أمه» كا وقع للفقير مع أمه في سفر الحج» ول تقدر المرأةعلى النزول والركوب» 
يجوز للرجل المعادل ها أن يصلي الفرض على الدابة؟! كا يجوز للمرأة إذا كان لا يتمكن من 
النزول وحده ليل المحمل بنزوله وحده وينبغي أن يكون له ذلك کا لا يخفى» انتهى. 


.١١861١ تحفة:‎ ۱۷۳/٤ :مح]411١[‎ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «البلخي». 

(0) فى نسخة: «فى مسير فانتهوا»» وفى نسخة: «فى مسيره فانتهى) . 
4 ارد المحتار» (۲/ .)٤۸۹ ٤۸۸‏ ۰ ۰ 

.)٤۸۹ ۰٤۸۸ /۲( «رد المحتار»‎ ):( 

(6) البحر الراتق» (7/ ۷۰) وذكره ابن عابدين أيضاً (7/ .)55٠‏ 


Yor 


١‏ أ |). 6ه لحي 
مه ١1‏ 1زم از هھ 
بے اب الصمباره 


َمُطِرُواء السّمَاءُ مِنْ قَوقِهمْ وَاليلة مِنْ 


- 
0 


6ه ر 5 35 ل اا 
سمل مِنْهُمَ» فاذنَ رَسُولَ الله 45 وهو 


بأمى» وكانت لا تستمسك على الراحلة» فلو تركتها ونزلت للصلاة لكانت سقطت» 
فكتت أصلى أيضاً على الراحلة أوميع إيماء. 


وفي الحديث دلالة1'؟ على أن النبي كه أذ بنفسه النفيسة» لكن يشكل على 
الأحناف أمرٌ جماعته لاء مع أنهم يعدّون الرواحل أمكنة!"! متعددة إلا أن يقال: 


[1] والمسألة خلافية شهيرة» وبحديث الباب استدل النووي على مباشرته بي الأذانَ بنفسه» قال 
الحافظ”: جزم به النووي وقوّاهء لكن وجد في «مسند أحمد» من هذا الوجه: «فأمر 
بلالاً فأذّن» فعُلِم أن في رواية الترمذي اختصاراء وأن معنى «أذن»: أمر بلالا كما يقال: 
أعطى الخليفة كذاء وإنما باشر العطاءً غيرٌهء قاله ابن عابدين"» وفي «الدر المختار»(؟» عن 
الضياء: أنه عليه السلام أذ في سفر بنفسه» وأقام» وصلى الظهر. 

[؟] وفي «الدر المختار»””' بعد ذكر التفصيل في جواز الفرض على الدابة: أما في النفل فتجوز 
على المحمل والعجلة مطلقاء فرادى لا بجماعة» إلا على دابة واحدة. قال ابن عابدين: قوله: 
«لا بجماعة» أي: في ظاهر الرواية» واستحسن محمد الجوارٌ لو دوابهم بالقرب من دابة 
الإمام بحيث لا يكون بينهم وبينه فرجة إلا بقدر الصف؛ قياساً على الصلاة على الأرض» 
والصحيح الأول؛ لأن اتحاد ا مكان شرط» حتى لو كانا على دابة واحدة في حمل واحد أو في 
شقي محمل جازء انتهى. فَعُلِمِ أن لا إشكال في الحديث على قول محمد» ويحتاج إلى 
الجواب على قول الشيخين» على أن الحديث ضعيف» وعثمان بن يعلى مجهول. 


(۱) انظر: «فتح الباري» 4/١‏ /). 
(۲) مسند الإمام أحمد .)55٠/١(‏ 
(۳) «رد المحتار» (۲/ .)۷١‏ 

(:) «رد المحتار» (۲/ .)۷١‏ 

.)٤۹۲ ۰٤۹۱ /۲( «رد المحتار»‎ )٥( 


of‏ الكومّب الدری 


عَلَى رَاڃِلته وَأَقا" فَتَقَدّمَ عَلَى رَاحِلَتِهِ فَصَلَّى بِهمْ يُومِئ إِيمَاك > يَجْعَلُ 
السَّجُود أَخْمَضصٌ مِنَ الوّكُوع. 

ل رص حي تررق از ريخ إن ارج الْبَلَخِيُ؛ 
00 يُعْرَفُ الا مِنْ حَدِيِه. وقد رَوَى عَنْهُ عَيْرُوَاحِدٍ من هل للم ؛وكَذَا رُوِي 
عن أن بُ مَاِكِ أنه صَلَّى في ما وَِينٍ عَلَى ابي وَالْعمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ فاه 
اهل اللي ادل مدر تان 


(088 بَابُ ما جَاءَ فى الِاجْتِهَادٍ فى الصلاة 


2 5 
7 5 عو 
مت 0م ل 


۲ - حَدَّنَنَا قُتَيْبَة وَِشْرَبْنُ مُعَاذٍ قالا: تا أَبُوعَوَانَةَ عَنْ زياد بن علا 


(فتقدمٌ على راحلته) أي: وخلفه ثلاثة على راحلته لا على راحلتهم» وينتظم 
بالاثنين أيضاً أمرٌ الجماعة: أو يقال: ا ال 
صلى لنفسه» وصلوا لأنفسهم فرادى» والباء للمصاحبة ولا تق: 2 تقتضي الشركة. وإن 
كان هالت امتجيال «صلى بهم» في صلاة الإمام بالقوم. 

- باب ما جاء فى الاجتهاد فى الصلاة 


فقد عَلِمَ من حديث الباب أن العبد ليس يبلغ بطاعته وقربه درجة يستغني معها 
عن الاجتهاد في الطاعات» ولا يفتقر إلى زيادة المثوبات» وأما جواب النبييَكِةٍ عما 
قالوا له شفقة عليه ورحمة به» فإنما حاصله أنهم كانوا فهموا أن الجهد في الطاعة 
يكون رغبة في الثواب أو رهبة عن العقاب» ولما غفر الله ذنبه وأولاه رسالة كافة» 


[415]خ:١1.م:758194:ن:‏ 545 جه: 15194 حم: 0001/٤‏ تحفة: ۱۱٤٩۸‏ . 
)١(‏ في نسخة: «أو أقام». 


0ك 


كان لا له رغبة في نيل الثواب لأنه حاصل» ولا له رهبة عن نيل العقاب لأنه مغفور 
له فكان الواجب عليه أن يؤدي فرائضه والواجبات عليه مقتصراً عليهاء فلو أجاب 
عنه بأن اجتهادي ذلك إنما هو لتحصيل درجات عالية لربما توهم بذلك بعض مَنْ 
بعدهم أن الاقتصار على الواجب والفرض كاف في النجاة عن النار» والدخولٍ في 
الجنة» أما الإتيان بالسنن والنوافل فإنما هو لرفع الدرجات؛ أجاب "١!‏ بأن اجتهادي 
في طاعته سبحانه ليس إلا رغبة في مزيد کرمه» ورهبةٌ عن مكروه كفر نعم كما 
شار إلبه سبحانةة غولين ES‏ 2 وکين ڪقرم إِنَّ عدا شريد * 
[إبراهيم: ۷] وإلى الثاني بقوله: اوا ڪرو نعمت اه إن کر اه ت بدو 4 
[النحل: 15١]إذ‏ الأمر للوجوب» وإنما اختار النبي بي في الجواب هذا لما في طبائع 
الناس من الاقتصار على الضروريات!'! في الأشغال الدينية» والانهماك والمبالغة 
في الأمور الدنيوية» فخشي منهم أن يقتصروا بتوهمهم الناشيء من الجواب الذي 
ذكرنا على إتيان الفرائض والواجبات» ويتركوا النوافل والسنن الراتبات قانعين 
بدخول الجنة والنجاة من النار عن الجهد في تحصيل درجات ما لها من قرار. 


[ متفرع على ما سبقء يعني لو أجاب بأن اجتهادي لتحصيل الدرجات لتوهم أن الإتيان بالسنن 
لرفع الدرجات فقطء فأجاب بأن الاجتهاد للرغبة والرهبة. 

1 وهي التي يُسْلّبُ فيها الاختيارٌ» ويجب الإتيان بها من الواجبات وغيرهاء وليس المراد هاهنا 
المعنى المعروف بضروريات الدين» وهو على ما قاله ابن عابدين”': ما يعرف الخواص والعوام 
أنه من الدين» كاعتقاد التوحيد والرسالة والصلوات الخمس» بخلاف فساد الحج بالوطء 
قبل الوقوف» وإعطاء السدس الجدة ونحوه مما لا يعرف كوئّه في الدين إلا الخواصء انتهى. 


.)55٠ «رد المحتار» (؟/‎ )١( 


۲0٦‏ اکرب الدرِي 
قم بير اليه فال د بن الله 5 حَنّى الْمَفَحَتْ فَدَمَاه قَقِيلَ 
کا ا وقد عق لك ماد SL‏ 0 اقلا أكون 
عَبْدًا شَكُورًا؟). 
رفي اباب كن أبن هْرَيْرَةٌ وَحَايْسَة. 
قال الوحخيش : حَدِيتٌ الْمُغِيرَة بْنِ شُعْبَةٌ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
SAE CAEN‏ يوم القتاقة الشركة 


8 


نك حا علي بن صر ِبْنٍ عَلِيٌ الْجَهْضَمِئٌ نَاسَهْلُ سهل ت بْنُ حَمَّادِ 


قوله: (صلى رسول الله كَلِ) أي: النافلةء بل فى آخر الليل؛ لأنه كان يحب 
التخفيفت في كران رعاية لمن خلفه. وقوله: الحتى انت نتفخت» وفي بعض 
الروايات: «تَشْقَّقَتْ 2 ولا منافاة؟ فإن التشقق نوعلا امن الانتفاخ» غايته أنه الفرد 
العائل مع زظيدا شكور مال الاك ررقم من اطا ا يي إن الشكر 
على مقدار النعم» ولما كانت النعم عليه كثيرة كان المناسب لشكره الكثرة. 

۹ - باب ما جاء أن أول ما يحاسّبٌ به العبدٌ يوم القيامة الصلاءٌ 

أي: أوّل حساب العبادات يكون فى الصلاة؛ وهذا الباب مثل الدليل للباب 
الأول» فإنه لما كانت الصلاة أولّ ما يحاسب عليه العبد يوم القيامة كان اجتهاده كلا 
في الصلاة لا يخفى وجهه. 


]١[‏ باعتبار أنه يترتب عليه غالباًء بل لا يكون كمال الانتفاخ إلا التشقق» ويمكن التفصي عن أصل 
الإيراد بأن الانتفاخ والتشقق كليهما وقع. 


[ ]د:2 A‏ 0 جه: 606 حم: ۲/ ۰ تحفة: ۱۲۲۳۹ . 


SA EEA 
YoV الو تا صاره‎ 


e ٠‏ ب ليقن قَديِمْتٌ 
فَقُلْتُ: د e E TC‏ 
من رول ل الله اَل الله E E TE‏ 
فق أول ا يعات م الد م الوباقة بخ غتله اة ن صلخت ققد 


E ا و‎ E CUE OE Ma es ت‎ 


وقوله: (إن أول ما يحاسب به العبد يوم القيامة) يعني في حقوقه تعالى» 
والدماء أول ما يحاسّبُ به في حقوق العباد"'. قوله: (فإن صلحت فقد أفلح 
وأنجح) أي: في حسابه ذلك» وكذلك ما بعده من الخيبة والخسران. قوله: (شيئاً) 
نصب على التمييز!"! والرواية هاهنا: «من فريضة» بالتنكير. 


[1] وعلى هذا فلا ينافي الحديث الصحيح: «أولٌ ما يقضى بين الدماء»”"» وقيل في وجه الجمع 
بينهما: إن المحاسبة غير القضاء؛ كما في «البذل)7؟). 

1 ويحتمل النصب على المصدرية» كما قاله صاحبٌ «المدارك»)””' وغيرّه في تفسير قوله: 

ماما ا ری مس عن نفس ًا 4 [البقرة: »]٤۸‏ وهذا کله على تقدير أن «انتقص» لازم» 

ر فاع كوك دا فين ستعر لقال الج :ات ره ودين اه فا 


)١(‏ فى نسخة «فريضته». 

فق و «اشىء). 

شرف 59 البخاري» الرفر 6 و(صحيح مسلم) )1لا 1). 
)٤(‏ «بذل المجهود» (5/ 5 077). 

.)۸۷ /١( «مدارك التنزيل»‎ )٥( 

() «القاموس المحيط» (ص: 085). 


10۸ لكوم لدي 


تارك رعا انْظرُوا هَل لِعَبْدِي مِنْ تَظوع؟ فَيُكَملَ بها ما 
نْتَقَصَ مِنَ الْمَرِيضَةِ ثم َون سَائِرُ عَمَلِهِ عَلَى دَلِكَ). 


وف الْبَاب عَنْ تميم الدَّارِيٌ. 


ا 


ق لين 2 


ل عي : خييية ای و یی عشق ری ين هذا 
اله 

وق وقد روي 6 سد يي ار هِرَيْرَة. 0 رَوَى 

NE 2 

قوله: (فيكمل) والإكمال قد يكون!'؟ كيفاًء وقد يكون كمّاء وقد ورد فى 
بعض الروايات: أن ركعة من الفريضة تحاسب بسبعين من النافلة. ولا يَظَنّ بذلك 
فضلٌ لكثرة السجود على طول القيام؛ لأن ركعة طويلة لا تعد ركعة» فإن من الركعات 

ركعة تساوي وحذها أربعين أو خمسين أو أزيد من ذلك. 

]١[‏ يعني: تكميل الفرائض بالنوافل أعم من نفس الكمية والكيفية معاه والمسألة خلافية» 
والجمهور على وفق مراد الشيخ» وقيل: إن النوافل لا كول إلا ما ترك في الفرض من 
الكيفية والخشوع. 

)١(‏ في بعض النسخ: «قال الرب عز وجل). 


(0) في نسخة: «ذؤيب». 


(۳) في نسخة: «نحو هذا). 


آبوار اک ۲۹ 


2 


05 بَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ صَلَّى في يوم وَلَيْلَِ ني عَشْرَة رك 
E‏ م لَه فيه مِنَ القَضل“ 
سان قد محمد بن رَافِعِ 9 کا إِسْحَاقٌ بْنُ سُلَيْمَاكَ الرَازِيُ» کا 
الْمُغِيرَةُ بْنُ زِيَاهِ عَنْ عَطَاءِء عَنْ عَائْمَةَ قَالَثْ: قال يَسُولُ الله كله من 
اوعهلى و كدو SN‏ يني الك اق 
رَكعَاتِ قبل الظلِهِْ وَرَكْعَتَيْن بَعْدَهَا a‏ یز بعد بَعْدَ الْمَغْرِبِ» وَ وَرَ ركيد بعد 
العشافه 5 حت ين قَبْلَ الْمَجْرِا. 


(:15) باب ما جاء فيمن صلى في يوم وليلة ثنتي عشر ة ركعة إلخ 
ثم الصلوات التي هي أربع ركعات من النافلة والسنة عندنا بتسليمة» وعند 


الشافعي بتسليمتين؛ لما ورد من: أن صلاة الليل وا ا و وسيجيء 


. ۱۷۳۹1 تحفة:‎ 1١5٠ جه:‎ ١1945 :ن]5١:5[‎ 

)١(‏ في نسخة: (من صلى». 

(۲) في «معارف السنن» :)٥۹ /٤(‏ المراد في حديث الباب من السنن الرواتب» ونسب إلى مالك 
عدم التحديد فيهاء ولكن الأفضل فيها ما وردت الأحاديث بفضله» وقال أبو حنيفة والشافعي 
بتوقيت السنن وتعيينهاء إلا عند أبي حنيفة ثنتا عشرة ركعة» وعند الشافعى عشر في الأشهر» 
وی اقب اجه رافق با الطهر نات اريم وع ركان ر گل لايك 

(۳) فى نسخة: «ما له من الفضل». 

)زد فسخ #اللسابوري)»: 

(0) المثابرة: الحرص على الفعل والقول وملازمتهماء انظر: «النهاية» .)3١5/1١(‏ 

(5) أخرج أبو داود في «سننه» )۱۲۹١(‏ والترمذي في «سننه» .)٥۹۷(‏ 


۰ الكومّب الذي 
رفي الاب عَنْ أمَّ حَبِيبَة ابي هْرَيْرَة ابي موسّی» واب عَمَرَ. 
قال ا حَييثٌ غاا خييث ریب ين عدا ا وَمَغيرَةٌ 
بْنُ زيا“ قَدْ تَحَلَّمَ فيه بَعْضُ أَهْلِ الْعِلْم مِنْ قبل حِفْظِه. 
دك - حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنُ عَيْلانَء تا 0 اكوق يان التَوريٰء عن ابي 
ا ل و عن أ عبن 
قَالَتْ: قال ر ا ة نت عَشْرَةَ وم 
بَيْت في الْجَنَّة أَرْيَعا قَبْلَ الظهْرِ وَرَكْعَتيْنِ بَعْدهَ اه 5 ىكن u‏ 
ورتين ب MEE E ATEN Ee‏ 
الأو جيتى: u‏ باب حَدِيثُ 


چ 10 2 . O.‏ حون ل SRO E‏ ممه 8 
حس معي وتدرري سان عب رجه 


قوله: (صلاة الغداة) نصب على الظرفية أو بنزع الخافضء أي: الركعتان 
اللتان قبل الفجر هما في صلاة الغداة» ولا يبعد أن يكون بدلاً من الفجرء لكنه يلزم 
أن يكون مجروراًء ولعل الرواية بخلافه. وإنما قال ذلك لثلا يظن بظاهر «قبل الفجر» 
أن المراد صلاة التهجد. 


[515]م:8 الاءد: ن حم: 3557/5 تحفة: ۱0۸711 . 
)١(‏ في نسخة: «والمغيرة بن زياد». 

(5) زاد في بعض النسخ: «هو ابن إسماعيل». 

() في (م): «قبل صلاة الفجر)ء وفي هامشه: «قبل صلاة الغداة». 


و ااه 
ابو بالص لا" "١‏ 


)15١(‏ اب ما جَاءَ في ركع تي الْمَجْرِ مِنَ الْمَضْلِة 


ا صَالِح بن عبد NIS‏ کوان حَنْ فاده عن وراو 
د ا CT‏ 
اله لَمَجْرِ خَيْرٌ مِنَ ادنيا وَمَا فيهًا). 


وف الْمَابِ عَنْ عَلِتٌ وَابْنِ عْمَرَ وَابْنٍ ا 


د ياب ما اء في ركعتي الفجر من الفضل] 


قوله: (ركعتا الفجر خير من الدنيا وما فيها) لا يلزم بذلك فضلّهما على 
غيرهما من الصلوات؛ إذ كل تسبيحة وتكبيرة وتحليلة خير من الدنيا وما فيهاء فكيف 
بركعة أو ركعتين؟ وإنما المراد بذلك إثبات الفضل لها اعتباراً لأنفسها لا إضافة إلى 
غيرها من السنن» وأما كونها مؤكدة بالنسبة إلى السنن الأخر فإنما هو بالروايات 
الأتر مثل قوله عليه السلام: «لو طردتكم الخيل» إلى غير ذلك". 


[515]م: 5 الاءن: 0/09 حم:1/ ١‏ تحفة: .١ 5١1١5‏ 

)١(‏ قال ابن العربي (۲/ :)7١9‏ قد ورد في فضلهما ثمانية أحاديث» ثم ذكرهاء قال أشهب: إنها 
سنة» قال مالك: ولا ينبغي تركهاء وهو الأصح. 

(0) زاد في نسخة: «الترمذي». 

(۳) قال الشيخ عبد الحق الدهلوي في «لمعات التنقيح» (7587/7): أقوى السنن وأوكدها 
ركعتا الفجرء وبعدها سنة المغرب» وبعدها السنة بعد الظهر» وبعدها سنة العشاء» وبعدها 
السنة قبل الظهرء وقيل: السنة قبل الظهر وبعد الظهر سواء في الرتبة» ذكره الشمني. 


۳۹۲ لكوم لدي 


قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ عَايْمَةَ حَدِيثْ حَسَنَُ صَحِيحٌ وَقَدْ رَوَى أخْمَدُ 
1 ان حَنْبَلٍ عَنْ صَالِح بْنِ عَبْدِ الله التَرِْذِيّ حَدِيكًا". 


(055 باب ما جَاءَ في تَخْفِيفِ رفكي الْقَجْر وَالقِرَاَةِ فيه“ 


5 
ت ع 3 عو 


- دكا ربن خيلا ار عئار قَالا: نا ار أب أخمد الرَيرِيّ 
سيان عن ای إِسْحَاقَء عَنْ مْجَاهِِ عَنِ ابْنِ عْمَرَ : ل مقف الي كلل ل 22 
شيا فَكَانَ فا ف في الر كتير قَبْلَ الم قَبْلَ الْمَجْر بقل 5 شروت 2 


قوله: (وقد روى أحمد بن حنبل عن صالح بن عبد الله الترمذي حديثاً) 
أراد ذلك د كك ثي صالح؛ إذ روى عنه أحمد بن حنبل. 


ک۹ جح فا ما جاء في تخفيف ركعتي الفجر والقراءة قي 
لئلا يؤدي إلى فتور في أداء الفرائض؛ إذ المسنون فيها تطويلها'". 
[] في حديث الباب إشكال قوي يأتي في «باب ما جاء في الركعتين بعد المغرب». 


[1۷]ن:› جه: 01١159‏ حم: 1۳ 6۷» تحفة: 178/8لا. 

)١(‏ في بعض النسخ: «حديث عائشة». 

(۲) في بعض النسخ: «وما كان النبي بي يقرأ فيهما» بدل «والقراءة فيهما». 
ففيه أربعة مذاهبء لا قراءة عند قوم» والفاتحة فقط عند مالك» والتخفيف عند الجمهورء 
والتطويل عند الطحاوي» انتهى من هامش «بذل المجهود) .)٤٥١ /٥(‏ 

() قال الحافظ في «الفتح» (/77): فقيل: ليبادر إلى صلاة الصبح في أول الوقت» وبه جزم 
القرطبي» وقيل: ليستفتح صلاة النهار بركعتين خفيفتين كما كان يصنع في صلاة الليل 
ليدخل في الفرض» أو ما شابهه في الفضل بنشاط واستعداد تام» والله أعلم. 


أَبَىَا ب الک يت 


اکر 2 - 0 ا قا و رع 8 رن اق ره ت و 
وَفي الاب عنِ ابن مسعودء واذیں» وَابِي هِرَيْرَة وَابْنِ عبایں» وَحفصة 
EE‏ 


هو 8 5 


5 أبُوجيتى: حر يث ابن 0 0 18 حر حَدِيثٍ 
e‏ قاور روي عن أبي خت عَنْ إسرَائِيلَ خا 
اا ا م يبري ثقَة 2 


ال کي 


ال ال الا ا ا َحْسَنَ حِفْطَا مِنْ أبي 
| وَاسْية: مُحَمَّد ن عَيْدِ الله لله بن الرَيّر ATT‏ 


ر 


(۱۹۳) بَابُ ما جَاءَ في الکلام بَعْدَ رکه تي الْمَجْرِ 


۸ - دتا پوسف بن حيس ٩‏ کا عبد الله بن درس كال: ك 


قوله: (ولا نعرفه من حديث الشوري) يعني أن الرواة كافة يرونها عن إسرائيل عن 
أي إسحاق» وإنما رواه أبو أحمد الزبيري عن الثوري في رواية» وفي رواية أخرى لأبي أحمد 
الزبيري رواها مثل روايتهم» ولا ضير فيه؛ إذ أبو أحمد الزبيري ثقة حافظ قال الترمذي: 
(سمعت بنداراً) إلخ» فكآن''' أبا أحمد رواها عنهماء ولم ينسبه إلى غلط أو سهو. 


9 - باب ما جاء فى الكلام بعد ركعتى الفجر 
1 متفرع على قول بندارء يعني أن أبا أحمد إذا كان حافظاً فلا يعدٌ هذا غلطاً منه. 


AE 14141‏ حم: |٦‏ ”2 تحفة: ١‏ آالال/ا١ا.‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: «المروزي). 


4 لكوم لدي 


ايك بْنَ ايء عَنْ أبي النَضْرِ عَنْ أبي مَلَمَةَ عن عَائْشَةَ قد كَالْت: کان 
التب يل إدَا صل ركعي الْمَجْرِ قن گائٽ لَهُإِلَيَ حَاجَةٌ لمي وَل 
خوج إلى اللاي 

ال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

وقد گر بعد بَعْضُ أَهْلٍ الِْلْم مِنْ َصْحَابٍ التي كل وَغَيْرِ ا الايد 


2-6 


لُوع الجر حَتَى يُصَلْيَ صَلَاة الجر إا تا گان من ذگر الله وتالا ب 
هذه 6ل ان 


كفم كأث تاخاه لأ ق 2 وع الْمَجْرِا رَكْعَتَيْنِ 


الكلام في هذا الوقت يكثر الغفلات؛ لم يكن له أن يتكلم إلا بما لا بد منه. 
وأما ما توهمه من ليس له دخل في العلوم نها تجب إعادة السنن إذا تكلم 


بعدها!'! فغلط فاحش. 
N‏ ما جاء لا صلاة بعد طلوع الفجر إلا وكعقيق] 


1 ففي «الدر المختار»”": لو تكلم بين السنة والفرض لا يُسْقِطّهاء ولكن ينقص ثوابهاء وقيل: 
تسقط. قال ابن عابدين: أى: فيعيدها لو قبلية؛ ولو كانت بحدية فالظاهر أنها تكون تطوغلٌ 


وأنه لا يؤمر بها على هذا القول. 


)١(‏ قال العيني في «عمدة القاري» (۳/ 555): لا بأس بالكلام بعد ركعتي الفجر مع أهله 
وغيرهم من الكلام المباح» وهو قول الجمهور» وهو قول مالك والشافعي. 

(۲) فى نسخة: «(صلاة الغداة). 

(۳) «رد المحتار» (۲/ .)٤٠٦١‏ 


أله 5 لي “YY‏ “۲ 


19 انبا ا لص رزه 


0 e Em 
8 عن شمر عن ان ترآ سول لله كه قال: 1 صَلاةَ بَعْدَ‎ 


در Oa‏ 
سجدتين!) ع 


قوله: (لا صلاة بعد الفجر) لما كان المنع عن الكلام في ذلك الوقت يوهم 
جوارٌ الاشتغال بالنوافل لكونها أولى أنواع الذكر» والذكر مأمور به» صرح بمنعه. 

وقوله: (إلا سجدتين) كانت فيه أربع احتمالات: لا صلاة بعد طلوع الفجر 
إلا سجدتين» بحمل السجدة على معناها الحقيقي» وهو وضع الجبهة» وليس!١!‏ هو 
المراة ولا صلاة بحدصاةة الجر الاسجدئين بالمعتى المذكور» وهو أيضا غير مراد 
ولا صلاة بعد صلاة الفجر إلا ركعتين» وهو أيضاً غير مراد؛ إذ لا صلاة بعد صلاة 
الفجر, فأنَّى يصح استثناء الركعتين؟! ولا صلاة بعد طلوع الفجر إلا ركعتين» فلذلك 
ترى الترمذي فسّر الحديث بقوله: «ومعنى هذا الحديث إنما يقول: لاصلاة بعد إلخ». 


13 إذيلزم على هذا المعنى أن لا يشرع بعد طلوع الفجر غير السجدتين» وقد شرع أربع سجدات 
السنة» وأربع سجدات الفريضة» وكذلك لا يمكن أن يراد المعنى الثاني؛ لأنه لا صلاة بعد 
صلاة الفجر» فكيف استثناء السجدتين؟ ولم يلتفت الشيخ إلى بيان وجه عدم إرادة هذين 


]5۹ ۸ جه: 27170 حم: ۲/ ۳ تحفة: ٩‏ ۸0۷. 


(۱) في نسخة: ((سجدتان). 


0 الكوكب الدرِي 


اوم كه اه 


و YT‏ والهد) لت - 


گرهُوا أَنْ يُصَلَّيَ الرَجُلُ بَعْدَ طلوع الْمَجْرِ إلا ركعي الْمَجْر. وَمَعْنَى 
الْحَيِيثِإِنَمَايَمُول: e‏ م 0 


Ty 


ا - حَدَتَنَا ِشْرْبْنُ م مُعَاذِ الْعَقَدِيُ تا َب لوج بن اك الأغتش 
عَنْ ن أبِي عن ن أبِي هرد E‏ ا ول الله ا «إِذا من ا 


کی بي أله > رِكَلْيَضْطجِمْ ع ee‏ 


- باب ما جاء فى الاضطجاع بعد ركعتى الفجر 


وقد ثبت قبلّها أيضاًء وهذا الاضطجاع'' ليس بمؤكّدء كما ظنه بعضهم 


]١1[‏ وفيه ستة مذاهب للعلماء بسطت في «البذل»" و«الأوجز)»”؟» وسيأتي في كلام الشيخ أن 
ا 9 د منه الاستراحة بعد الت جد» وهو المرجُح» وكان عادته جي في ذلك مختلفة» قد 
يضطجء بعد ركعتي الفجرء وأخرى قبلّهما. 


[ ]د:1 حم: ؟/ 4:١6‏ تحفة: ٤٥‏ ۱۲. 

0 في ب بعض النسخ : «ما اجتمع). 

() قال الشوكاني في «نيل الأوطار» (۳/ :)۱٠۹‏ والحديث يدل على كراهة التطوع بعد طلوع 
الفجر إلا ركعتي الفجر قال الحافظ في «التلخيص» :)٤۸١ /١(‏ دعوى الترمذي الإجماع 
على الكراهة لذلك عجيب» فإن الخلاف فيه مشهور حكاه ابن المنذر وغيره» قال البنوري 
(۸/5): لا ريب أن الكراهة مذهب الجمهورء وهو الصحيح القوي من جهة الدليل. 

() «بذل المجهود) (5/ 556). 

(:) «أوجز المسالك» (۲/ »)٥۷۸ ٥۷۷‏ وانظر: «معارف السنن» .)۷١ /٤(‏ 


أو تالصلا ؟ 
000 ع ت 0 2 
EEE‏ 


00000 2 قد و LPT‏ .عت ر 3 ت F8‏ >2 9 0 
قال ابو عِيسَى: حَدِيث ابي هِرَيرَةَ حديث حَسّن صجيح غريب مِنْ 
8 0 
هدا الوَجه. 
za‏ 


ET‏ فى بيته 


2 
9 


SS م‎ Ta 
ADEE TE 
خد بن منيج» 5 تا روځ بْنْ عُبَادَة نا رَكَريًا بْنُ إِسْحَاقَ»‎ e مدع‎ 

ا ءَ بن َس ارِء عَنْ أبي هْرَيْر َال قال 
سول الله : «إدًا يمت الصََّد وقلا صَلَاةَ إل الْمَكْتُوَبَة). 


28 ما خم 


منهم الشافعية» ولا بدعة» كما ظنه الآخرون» منهم ابن عمر» وإنما هو أمر مندوب 
لاسيما للمتهجّد. ولم يثابر عليه النبي بيا والحكمة في اختيار الشق الأيمن أنه 
يبقى القلب!١؟‏ حينئذ معلا فلا يغلب عليه الخفلةء كما في ضده» وقد ثبت أنه ڳل لم 
يكن يضع رأسّه على الأرض بل على مرفقه واضِعَها على الأرض. 

تاد ايها هاء ]ذا اقبي الا قل ا الیک 

هذا صريح في إثبات ما ذهب" إليه غيرناء إلا أنه قد روى البيهقي 
]1١[‏ فإنه لكونه على جهة اليسار يكون مثقولاً عليه إذا اضطجع أحد على شقه الأيسر. 


1 أي: من الفقهاء لا أصحاب الظواهرء وتوضيح ذلك أن هاهنا مسألتين خلافيتين: أولاهما: - 


[551]م: ١الاءد:1555ءون: N‏ حم: / ۳ تحفة: .١577/8‏ 


۸ لكوم لدي 
اه ك2 - ٥‏ و اصاوة س انق لاه 2ه ج ل ه مه 
راہن عباين» وانیں۔. 
و 7 7 وا یق 2 8 a‏ 
قال ابو عِيسَى: حَدِیٿث ابى هِرَيرَةَ حدِيث حسن. 
ا 1 ا و فاك مق ف ع ا واو 2ے ت وا 1# .ع د 
ودا رَوَى ايوب وَوَرْقَاءُ بْنُ عْمَنَ وَزِيَادُ بْقُ سَعْدِء وَإِسْمَاعِيلُ بْنُ 
ووه ل م ا 
ملي وَمُحَمَّدُ بْنُ جِحَادَة» عَنْ عَمْرِو بْنِ دِينَانِ عَنْ عَطَاءٍ بْنِ يَسَالِ عَنْ 
ج صسَ ا ى مو or‏ و و 
أبي هرد ره عن التي ئي وَرَوَى حَمَّادْ بْنُ وَيْدِ وَمُفْيَانُ بُنْ عَيَيْتَةَ عَنْ 


= صحة الصلاة التي عقدها المصليء والخلاف فيها لأصحاب الظاهرء إذ قالوا: من دخل في 
النوافل فأقيمت الفريضة بطلت النافلة» ولا فائدة له في أن يسلّم منها وإن لم يبق عليه غيرٌ 
السلام» ولا خلاف فيها بين الأئمة» والصلاة عندهم صحيحة» والثانية: في الاشتغال إذ ذاك 
بالنوافل» لا سيما في ركعتي الفجرء فقالت الحنابلة والشافعية: لايشتغل بهما مطلقاء وقالت 
المالكية: إن حاف فوت الركعة الآولى لا يصلي» وإلا يصلي خارجٌ المسجد وكذلك قالت 
الحنفيةء إلا أنهم قالوا: يصلي مالم يخف فوت الركعتين» كما في «المغني)17). 
وأصل الاختلاف في علة المنع في حديث الباب» فمن جعل العلة الاشتغال بالنفل عن 
المكتوبة منعها مطلقاء ومن جعل العلة اختلاط الصلاتين منعها فى المسجد خاصة» ويؤيد 
هذا الثاني ما روي من قوله ل «أصلاتان معا لمن صلى ركعتي الفجر عند المكتوبة. 
ثم سبب الاختلاف بين الحنفية والمالكية اختلافهم في حَدَّ إدراك فضل الجماعة هل يحصل 
بإدراك ركعة أو ركعتين؟ وقوله كي: «من أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك الصلاة)ء يؤيد 
الأول» والبسط في «الأوجز»"» وغرض الشيخ بيان المسألة الثانية الخلافية بين الأئمة. 


(۱) انظر: «المغني» .)١١97/5(‏ 
(۲) «الأوجز) (؟2559-777/5). وانظر: «بذل المجهود) .)٤۷۸ /٥(‏ 


انو - لاد“ ۲۹ 


عمرٍوبنِ دیتار ولم يرو ما وَاْحَدِيثُ الْمَرْفُوعٌ أَصَحُ عِنْدَنَاه وقد روي هَدَا 
الْحَدِيتُ عن اي هُرَيْرهَ عن التي يل مِنْ عَيْرِ هَذَا الْوَجْه رَوَاهُ عَيَّاضُ 
عَبّایں انان الْيِصْرِيُ عَنْ أبي سَلَمَدَه عَنْ أبي هُرَيْرَكه عن التي بو*. 

العمل عَلّی هَدَا عند اَل العأ" مِنْأَصْحَابٍ الت كك وَعَيْجِمْ: دا 
قِيمَتِ الصَّلَاه أن لا يُصَلَّىَ اليَجُل ! إلا المكتوبة ويه يَقُولُ سُفْيَانُ الور 
ابن الْمُبَارَكِ وَالشَّافِعُِ وَأَحْمَدُ وَإسْحَاقُ. 


أ 


استثناء!'! من هذا الاستثناء» كما نقله العيني”*' في «شرح البخاري)» فعملنا به. 


وأيضا قل كيت آنا ابن عمر وان ¿ عباس وابن مسعود كانوا يصلونها بعد 
الإقامة وراء حاجز من الجماعة كالسارية» ومع ذلك فلا يرتاب في أن المراد بقوله: 
«لا صلاة إلا المكتوبة» ليس النفي عن المحلة أو المصر أو العالّم» فلا بد لكم من 
الف فلا رر ا لو يدا ذلك المكانة: 


[1] لكنهم تكلموا على هذه الزيادة» والبسط في المطولات”)» وحكى في «الإرشاد الرضي»: 
أن سنده صحيح قوي» فتأمل. 


[؟] أخرج الطحاوي هذه الآثار» وهي أكثرها صحيحة: كما قاله النيموي''". 


(۱) في نسخة: «فلم». 

(۲) زاد في ب بعض النسخ : «نحو هذا). 

(۳) في نسخة: (عند بعض أهل العلم». 

220 «عمدة القاري» (59//5). 

.)50/7/5( انظر: «عمدة القاري»‎ )٥( 

() «آثار السنن» (ص: ۲۳۰-۲۲۷)» واشرح معاني الآثار» (۱/ .)71/١‏ 


۷۰ کرک الذي 


317 بَابُ ما جَاءَ فِيِمَنْ تَقُو ُهُ الَكْعَتَانِ قَبْلَ اله َقَجْر 
ال ل 


اا ا مید عدر ال تا عَبْدُ الْعَزِيزِبْنُ مُحَمَّي عَنْ 
ا عحيد عن محمد راجت عن جَوقذِي قل خَرَجَ َسُولُ الله لله 
E a‏ مَعَهُ الطب د تت انج الاك يي 


أ قَقَالَ: اا ا ! أصَلَاتَانٍ مَعَا4) قُلْتُ: REA‏ 
ني 


وأما من عليه الفريضة وهو صاحب ترتيب وجب عليه تقديم فريضته السابقة» 

ولا يخالف الرواية؛ لأنها مكتوبة أيضاًء غير أن ظاهر اللام هو العهد, إلا أن يقال: 
3 3 ع د و 

أداؤه تلك التي اقيم لها تبطلها اصلا لوجوب الترتيب» فوجب حمل اللام على 
الجنس. والشافعي" "لما لم يقل بوجوب الترتيب أوجب الدخول فيها. 

۷ - باب ما جاء فيمن تفوته الركعتان قبل الفجر إلخ 

قوله: (يضليهما تعمد صلاة الصبح) هذا معارض بحديث ال" 

3 قال الي" وجوبٌ الترتيب بين الفائتة والوقتية قول النخعي والزهري وربيعة ويحيى 

الأنصاري والليث» وبه قال أبو حنيفة وأصحابه ومالك وأحمد وإسحاق» وقال طاوس 


الترتيب غير واجبء وبه قال الشافعي وأبو ثور وابن القاسم وسحنون» انتهى. 
1 أي: بالأحاديث التي نهي فيها عن الصلاة بعد الفجر حتى تطلع الشمس. 


[ ۲۲ ]د: ۷ جه: 64 ء حم “٠‏ تحفة: ” .١١١١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «صلاة الفجر». 

ا ادن س لای 

(۳) «عمدة القاري» .)١59/5(‏ 


ا م 
وات الاک ۷۱ 


ا ي الْفَجْر) قَالَ: «قَلَا إِذّنْ). 


هه 4و ق س ا 


گال ابو عیسی: حَدِيتُ مُحَمَدِ بن اراي لا كغرئة مغل هذا أ م 


كفي 59 س 6 6 ت 
5 
00 ع وح rt‏ 
2 


وأماقوله: (فلا إذن) فمحتمل لمعنيين؛ إذ لتبديل اللهجة أثر» كما تعلم» مع أنها 
شخصية» ولا يبعد أن يقال: إن النبي ية حين رآه يصلي لم يحمل صلاتّه إلا على 
الفريضة» لأنه قد كان نهاهم عن النافلة في هذا الوقت» ثم لما تبين أنه يصلي النافلة» 
فإما رخصه كما هو بحسب معنى7١]»‏ وإما نهاه كما هو على معنى» لكن النهي موافق 
للروايات الواردة في النهي» والرخصة لو ثبتت كانت مقتصرة على المورد» وأما ما 
a as‏ ان ل لوطل ادن الا شاك دن 
على تقدير اسم «لا»» ما هو؟ ولا يبعد أن يكون معناه: «لا صلاة إذن» أو لاتصل 
إذن)» وإن كان يمكن أن يقال فيه: فلا بأس إذن» ولما لم تكن الرواية نصًا في أحد 
المرامين وجب الرجوعٌ في كشف معناها إلى غيرهاء فرأينا روايات تمنع النافلة في 
تلك الأوقات» فرأينا العمل بموجبهاء وهي صريحة في معانيها أولى''". 


3 لما تقدّم أن قوله: «فلا إذن» يحتمل معنيين بتبديل اللهجة: الإباحةء والمنع. 

[] وهو قوله: «فلا إذن»» فإن من فهم من هذا القول الإباحة بمعنى: لا بأس إذن عبَّر الرواية 
بقوله: فسکت» بمعنى: أقرّ ولم ينكرء فإنهم يقولون: الحديث سكت عليه فلان» أي: لم 
ينكره ولم يضعفه» ولا يذهب عليك أن ضمير جده في السند لسعد لا لمحمد. 


(۱) انظر: «معارف السنن» .)١٠١7/5(‏ 
(۲) وجده قیس» قيل: هو قيس بن قهد - بالقاف والهاء-» وقيل: قيس بن زيد» وقيل: قيس بن 
عمروء كذا فى «الإصابة» (5/ ۳۷۲)» وانظر: «معارف السنن» .)٩۹۳ /٤(‏ 


۷۲ الکو الذي 

قال سُفيَانُ بُ عيَْئَة: سَمِحَ عَطَاءُ بن أبِي رَبَاحِ مِنْ سَعْدِ بُ سَعِيدٍ ع 
واكم ع اليد العم 0م 
hh 50 5‏ كتير م ل 5 ةه قبل 
أَنْ 5 E‏ 


ا : وسعد بن ی ايد e‏ 
وَقَيْسٌ هْوَجَدٌ يَحْيَّى بن سید ود عَالُ: هُوقَيْس بْنُ عَمْرِق وَيُقَالُ: کو یس 


مو عه 0( 
أبن هد ١‏ 


5 3 


EE 


وأما ما جاء من إعادتها بعد طلوع | لشمس قبل الزوال» فهو رواية عن محمد 
ولم ينه الشيخان عنه» بل الرواية!١!‏ عنهما في ذلك أنه لا قضاء عليه» ولا يجب عليه 


أن يقضي» وأما أنه لو صلى بعد طلوع الشمسء فليس في ذلك رواية عنهما. 


]1١[‏ ففي «الهداية)7": إذا فاتته ركعتا الفجر لا يقضيهم قبل طلوع الشمس؛ لأنه يبقى نفلا مطلقاً 
وهو مكروه بعد الصبح» ولا بعد ارتفاعه) عند آبي حنيفة وأبي يوسف» وقال محمد: أحبٌ إل 
أن يقضيه! إلى وقت الزوال؛ لأنه 5ي قضاهما بعد ارتفاع الشمس غداةً ليلةٍ التعريس. وها 
أن الأصل في السنة أن لا تقضى لاختصاص القضاء بالواجب. والحديث ورد في قضائههما تبعا 
للفرض» فبقي ما وراءه على الأصلء وإن| تقضى تبعاً إلى وقت الزوال» وفيا بعده اختلاف 
المشايخ» انتهى. وأماغير الحنفية فقال الشافعي في أظهر أقواله: يقضي مؤبداًء وقال أحمد: يقضيه) 
بعد طلوع الشمسء وقال مالك: يقضيها بعد الطلوع إن أحبّء والبسط في «الأوجز». 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «الأنصاري». 
(۲) فى نسخة: «هو ابن قهد). 

(۳( «الهداية» /١١‏ ؟/). 

(:) «أوجز المسالك)» (۲/ .)٦۷۳-٦۷١‏ 


AAR 
VT الو فا لصاره‎ 


وَإِسْتَادُ هَدّا الْحَدِيثِ لَيْسَ بِمُتّصِلٍِء مُحَمَّدُ ْنُإِبْرَاهِيمَ النَيِْيُ لم يَسْمَْ 


ِن قيس وَرَوَى بَعْضْهُمْ هَدَاالْحَدِيك عَنْ سَعْدِ بن ڪيڊ عن محمد ٿن 
براه هِيم اَن البَِىَ كل خَرَحَ قرَأَى قيس 
(۹۸) باب ما جَاءَ ذ في إِعَادَتِهِمَا بَعْدَ طلُوع الشَّمْيس 

٣‏ - حَدَّتَنَا عَقْبَةُ بن مُكْرَعِ الْعَمُّ الْبَضْرِيُ ا عَمْرُو بْنُ عَاضِم تَا 
نَا عَن قاد عَن النضْر بن أل عَنْ بَشِمر بن هيلك عن ابي هر قال: 
قال يَسُولُ الله :م مَنْ لم يُصَلٌّ رک تي الْمَجْر ۶ فَلْهُصَلَّهِمَا بَعْدَ ما5 ال 

كال الوعية هد حَدِيك لا تئر ف 

وَكَدُ د رُرِي عن اَن عر أنه عله وَالْعَمَلُ عَلَى هَدَا ع عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ 


ل وَيَهِ و كه سُفْيَانُ التَّوْرِيُ وَالشَافِعِتُ"», ا وَإِسْحَاقُ» وَابْنُ 
ال 75 1 رَوَى هَدَا الْحَدِيتَ عَنْ هَمَّامٍ بهذا الإسْتَادٍ 


كه إل مِنْ هدا ا 


2 


تخو هَذَا إلا عَمْرَو بْنَ عَاصِم الْكِلَابِيَ وَالْمَعْرُوفُ مِنْ حَدِيثِ قَتَادَةَ عَنٍ 


[58- باب ما جاء في إعادتهما بعد طلوع الشمس] 
قوله: (والمعروف من حديث قتادة) إلخ» » أراد بذلك أن عاص]!'! وَهِمَ فيه 
1 كذاني الأصل» والصحيح عمرو بن عاصم في المحلين» فَذِكْرٌ عاصم بدل عمرو بن عاصم = 


[577] خزيمة: /17١1١1»ك: /١‏ 277/5 تحفة:/17711. 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وهذا أصح من حديث عبد العزيز عن سعد بن سعيد). 

(۲) قوله: «والشافعي» لا يعرف هذا من مذهبه» بل مذهبه أنها تصلى أداء بعد أداء الصبح قبل 
طلوع الشمس. كذا في هامش (م). 


۲۷4 لكوم لدي 


كك 3 4 5 3 3 2 قاس تو اا أن بن lS‏ 15 
اضر بن ادیں» عَنْ بَشِيرِ بْنِ تّهِيكء عَنْ أي هْرَيْرَة عَن النَبِنَ ل قال: ١مَنْ‏ 
أَذْرَكَ رَكْعَةَ مِنْ صَلَاةٍ الصّبْح قَبْلَ أن تَظِلْمَ الشَّمْسُ فَقَدْ أَذْرَكَ الصُبْحَ). 

حر ا ج چ 35 0 TE‏ 20 
)۹٩(‏ باب ما جَاءَ في الا رَبَع قبل الظهرِ 


E OL E‏ أ اا 
5 5 قايرت a‏ ل ET‏ 00 عر 0 06 0 TT‏ 
عاصم بن صمره» عن علي 1 كن الت ا پل قبل الظهر اريعاء» 


ا ا کے ر ق 
ھا 
م E‏ 


6n 


ا 7 ٣‏ ی 0 س 2 
لاا عائشةة اد ية 
Sg‏ و م 


فغيّر الحديث» وأنت تعلم ما فيه من البون» فلا يجوز أن عاص روى بحسب المعنى 
فتغير» مع أن اشتهار رواية «عن همام عن قتادة» ليس ينفي لسائر ما يروي عنه ثقة» 
فوجب القول بقبولهم). 


[199- باب ما جاء فى الأربع قبل الظهر] 


= سبقةٌ قلم» ثم ما أفاده الشيخ ظاهرء لا سيما وقد صحح الحاكم”"" حديتٌ عمرو هذا على 
شرط الشيخين» وأقرّه عليه الذهبي. 


.١٠١ ١79 تحفة:‎ 6 /١ جه: ۱ء حم:‎ A۷ ؟لالى تم:‎ ETSI 
فى نسخة: «(محمد بن بشار).‎ )١( 


(۲) زاد في بعض النسخ: «العقدي». 
(۳) «المستدرك» /1١(‏ 7/5 75). 


أل ۶ سه ل 
ابواالصلاه مف 


حدما أَبُو بَحْرٍ الْعَطَارُ قَال": قال على بْنُ عَبْدٍ الله: عَنْ يحي 
ابن سیب عن سان قال: کا ترف قضل حَديق عاص بن ضر على 


حَدِيثِ الْحَارث. 


امرك تاعكر الى لوبو مكاي اين 6 را 
بَعْدَهُهْ: يَخْتَارُونَ أ ن يُصَلَرَ البَجُلُ قَبْ َبْلَ الطهْرِأَرْيمَ ر a,‏ 
التؤركة وان ا وگال عض آهل اليل صََذةُ اليل 
وَالتَهَارٍ مَثْنَى مَقْنَىء يَرَوْنَ الْمَضْلَ بَيْنَ كل رَكْعَتيْنء وَبه يمول الشَافِعِيُ) 


6 موي 


aa. 


قوله: (كنا نعرف فضلٌ حديث عاصم بن ضمرة) اعلم أن الحارث 
الأعور وعاصم بن ضمرة آذان3'! عن علي» وقد تكلّموا في الحارث؛ والحارث 
هذا هو الحارث الأعور» وعاصم أقوى منه» ونسبوا الحارث إلى الرفض» وقد مَرَّ 
الكلام في الحارث فيما تقدّم» وحديث عاصم وإن لم يبلغ الصحة» لكنه بالغ درجة 
الح اة 
1 يعنى أكثرا الرواية عنه» وما حكى المصنف عن الثوري هكذا حكاه الحافظ7" عن أحمد 
TT‏ إن حاضيا فلن من ياك وقال ابن حبان: عاصم رديء الحفظ 
فاحش الخطأء على أنه أحسن حالاً من الحارث. وقال أبو إسحاق الجوزجاني: هو عندي 


)١(‏ في بعض النسخ: «قال أبو بكر العطار». 
(۲) زاد في بعض النسخ : «وأهل الكوفة». 
(۳) انظر: «تهذيب التهذيب» (0/ 55). 


۳۷٦‏ لكوم لدي 


(:0) بَابُ مَا جَاءَ فى الرَّكْعَتَيْن بَعْدَ اله 
اوري د 0 وى 
عن ابن ال sS‏ مَعَ التب كَل ره ar‏ قَبْلَ اهر 7 حت ن بَعَدَهًا. 


[:0- باب ما جاء فى الركعتين بعد الظهر] 


و 
قوله: (ركعتين قبل الظهرء وركعتين بعدها) والأوليان تحية المسجد؛ فإن 
سئّن الظهر الأربعَ كان يصلي النبي ئي تلك في بيته» كما روته عائشة وحفصة وأم 
حبيبة» وأما ابن عمرذ!! فإنما روى أنه صلاهماء وأنها هل من السنة المؤكدة؟ فلاء 


]1١[‏ وتوضيح ذلك أن الروايات في صلاته ئي قبل الظهر مختلفة» فرواها ابن عمر ركعتين» 
وأزواجه بي أربعاً» كما ذكر الترمذي رواياتها تفصيلاً وإجمالاً ولذا اختلفت الأئمة في 
المؤكدة قبل الظهرء فقالت الحنابلة: ركعتان» وهو المرجح عند الشافعية» وقالت الحنفية: 
أربع ركعات» وهي رواياته عن الإمام الشافعي» ولذا اختلفت نقلة المذاهب في بيان مسلك 
الشافعي» واختلفوا في توجيه ما روي عن ابن عمرء فقيل: كانت تحية المسجدء كما أفاده 
ل كبر ار كطين الليق لو يا كروما رعو يحيله رثيل: يكيو على 
اختلاف الأحوال» وقيل: كان النبي بي إذا صلى في البيت صلى أربعأء وإذا صلى في 
المسجد صلى ركعتين» وقيل غير ذلك» ولا توقيت للسنن عند الإمام مالك» بل يصلي 
حسب ما يشتهي» والبسط في «الأوجز»(١)‏ 


[575] تحفة: ./091١‏ 
)١(‏ «أوجز المسالك» (7/ 579:57/8). 


و ااه 
ابو بالص لان" 0661 


ES 
گا عبد الْوَارثِ بن عُبَيْدِ الله له الْعَتَكِنٌ الْمَرْرَرِيّ ايد الله‎ - E 
دُمَةٌ: أن‎ aS اق العا دقة خالد يا‎ 


اللي يل گان اذا لَمْ يُصَلَّ ريا قَبْلَ الظهر صَلَامُنَ بَعْدَهَا". 
ال أَبُوعِيسَى: هَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ نما تَْرقُهُ مِنْ حَدِيثِ ابن 
المْبارَكِمِنْهدَ لوخ وروا" قَيْسُ بن الرّبيع ءَ ES‏ 


تخو هَذَاء وَلَا تَعْلَمُ أ حدا روا 5 عَنْ شْعْبَةَ غَيْرَ قيس بْنِ الرّبِيع» و قد روي 
مع أن ابن عمر فلعله لم يعلم بحالهما!''. 
[۱ - باب آخر] 


قوله: (إذا لم يصل أربعاً قبل الظهر صلاهن بعدها) فمن حملها""' على 
البَعْدية المتصلة لم يجوز الفصل بينهما بالشفعة» ومن حمل على المطلقة رأى أن لا 
تؤخَرٌ الأخريان عن وقتهماء ورجح في «الفتح» أن يصلي بعد الشفعة. 


[١1]أي:‏ بحال هاتين الركعتين هل هما سنة أو تحية؟ كما في تقرير مولانا رضي الحسن. 
1 قولان للحنفية فى قضاء الرواتب القبلية للظهرء هل يأتى بها بعد الشفعة البعدية أو قبلها؟ 
والمراد ب«الفتح» شرح الهداية لابن الهماه!؟". 


[ 1 2 ] جه: ۱۱0۸ تحفة: ۱11۰0۸ . 

)١(‏ في نسخة: «باب قضاء الأربع التي قبل الظهر بعدها». 
(۲) في بعض النسخ: «بعده)» وفي بعضها: (بعد). 

(۳) في نسخة: «وقد رواه). 


.)٤۷١/١( انظر: «فتح القدير»‎ )٤( 


۷۸ الكيكب الد 


يله حو هد 


تو علو للق اللي عَن النَبِيَ كله نحو هذا. 


خط خغر غار معني نال 
عبني عن ايه عن عَنْيسَة بن ابي مان عن عَنْ أَمّ حَبيبة بی عَبيية ل قال 
رَسُولُ الله : «مَنْ صَلَّى قَبْلَ الظهْر ENED‏ 
على لار 

قال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبُ وقد رُويَ مِنْ غَيْرِ هَذَا الْوَحْهٍ 

- حَدَتَنا ابو ڪر مُحَمّدُ 01 بخ إتكاق اوی حدقا خَيْدُ الله 
ا مالي ي القَامِيّ حَدَتَا اليم بن حُمَيْدٍ و ا أخبوق اا 
الحارثِ عن الاسم E‏ فان 6ل 
: سَيعث أختي ام غيب ززع اللخ وا تسر ل: سَمِعْتُ رَسُولَ الله وَل يَقُولُ: 
EE‏ َع رَكْعَاتٍ قَبْلَ الطْهْرِ وَأَرْبَعِ بَعْدَهَا حَرَّمَهُ الله عَلَى 
الا 

ا چک غ حدق صب غرية ين قتا انث 

Ss‏ 0 خو مَل 


ت 7ے چا 


a أ‎ 


. ۱0۸0۸ تحفة:‎ ۲١ حم:5/‎ » ۱۱١ جه:‎ 7 i4 :[V] 
. ۱0۸71 ]ن: ۸۲ تحفة:‎ [1 


وات الصا ۷۹ 
٠0‏ بَابُ مَا جَاءَ في الأَرْيَع قبل العَضْرٍ 
8 - حَدَّكَا بُنْدَارُ مُحَمّدُ بن بقار ا بُو عَامِرٍ "2 ٿا سُفْيَانُ عَنْ ابي 
تخا عن عاص ني شت عن علي فل گان اين 9 صني كل 
الْعَضرِ أَرْبَعَ رَكَعَاتٍ”", يهر بيهن بالا يم عَلَى الْمَلاَئْكَةٍ الْمُقَرَبِينَ 
وَمَنْ د يق ا 
وَفي الاب عَنِ ابْنِ عُمَرَ وَعَبْدٍ 59 بن عرو 


[5:؟- باب ما جاء في الأربع قبل العصر] 


قوله: (يفصل بينهن بالتسليم) إلخ» يعني التشهد, وهذا أولى من" حمله 
غلى تسليم التخليل؟ إذ المخاطكٍ في تسم المحليل إثماهم المشهود من الملانكة 
دون سائرهم» مع أنه مصرح بكون التسليم على الملائكة المقربين ومن تبعهم من 
المسلمين» وهذا ظاهر في قوله: السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين» فحمله على 
التشهد هو الأولى بل الصحيح. 


17 ] يعني من اختار الفصل بين هذه الأربع حَمَلَ حديث الباب على سلام التحليل» وهو خلاف 
الظاهر» بل الظاهر أن التسليم في الحديث هو تسليم التشهد» لا تسليم التحليل. 

[ ۹ ] :۷€ ت ۷ جه: 0۱71 حم: /١‏ 305 تحفة: .1١157‏ 

() زاد في ب بعض النسخ : «هو العقدي عبد الملك بن عمرو). 

(۲) وفى رواية أبى داود (۱۲۷۲): «أن النبى ية كان يصلى قبل العصر ركعتين»؛ قال صاحب 
ابذل المجهود» (484/0): ولأجل الاختلاف في ذلك قال علماؤنا: إن المصلي يُخَيٌّ 
بين الإتيان بالركعتين أو الأربع تطوعا. 


۸۰ كرك الذي 


ime e. e 
با ييي 65ل :مذي كفك ل فصل د يا بَيْتهُنَّ ِالتَسْلِيم يَعْنِي | لتَسَهُدَ‎ 
ولتار مَفْتی می يَخْتَارَانِ الْمَضْل©.‎ O وَرَأَى المَّافِعِيُ وَأَحْمَدُ هیا صلا‎ 
OE كنا یہ و تي اليا درمتي‎ - ۰ 
كيه ولحي قالوا؛ 6 د الطَيَالِسِئُ »نا محمد بن مد لع ذن هران سيع‎ 


وا 


جَدَّهُ عن ابن عْمَرَ عن التي َل قال: وي لالد ضلى قكل العشر E‏ 
TA O ET‏ 
(05) بَابُ ما جَاءَ في الرَكْعَتَيْنٍ بَعْد حنمن وَالقِرَاء e‏ 
۳۱ الا ا لصيل عَبْدٌ الْمَلِكُ 
و 


0 اوا كن هة اله راف ويا 


[ ]:۷ حم: ۲/ 01۷ تحفة: ٤06‏ ۷. 

[ ] جه: 21557 تحفة: 41۷۸ . 

)١(‏ في بعض النسخ: «وقال إسحاق». 

(۲) في نسخة: «أن». 

() زاد في بعض النسخ : «في الأربع قبل العصر». 

)٤(‏ زاد فى نسخة: «الدورقى)». 

(9) فى معارف السئن» 0١۴/5‏ الركحتان بعد المعرب من الرواتب عند الكلاثةة.وآما عند 
مالك فتصلى عنده ست ركعات ندباً مؤكداً» وكذلك الأولى عند الثلاثة قراءة سورتي 
الإخلاص فيهما. 

(7) في بعض النسخ: «أبو موسى محمد بن المثنى». 


أبْقَاثْ الک 1" 


قَالّ: O‏ ” او لاعن RN‏ 


َف الركعتين قَبْلَ َا كه الْمَجْرِ ب لفل اا الككيروت 4 ر فل هو اله 


ا 4 


وني 0 


- 
چ 


000 ل 
م ناث كاجاء ا NE‏ فى A‏ 


٤ 
هه مو سه‎ 52 


۴۴ ا مه ب یی تا ماعل نمم عن بوبه عَنْ 
تاف عَنِ ابْنِ عْمَرَ قَالَ: صَلَيْتُ مَعَ م التب كَل رکڪتير بَعْدَ الْمَغْرب في بَيْتِه ا 


ر مدي ابن عبرو ديك ب مدي ابن مسرت ر 
هذا تكرار والصحیح ترکه» ويمكن توجيهه بأن حديتٌ ابن مسعود هذا المذكور من قبل 
ا 0 

٤‏ - باب ما جاء أنه يصليهما فى البيت 

لا يخفى أن الحديث الوارد في الباب لا يث يثبت ما في الترجمة. إذ الثابت 
ادي جرا اا هماق البيف: والمقصودإثنات ايفان "ذلك وقدوردت 
]١[‏ يعني قوله: من حديث ابن مسعود» فإنه مكرر في النسخة الأحمدية» وأما في غيرها فلا 

تكرار» إذ سياقها: حديث ابن مسعود حديث غريب؛ لا نعرفه إلا من حديث عبد الملك. 
[؟] كما هو ظاهرٌ سياق الترجمة. 


]1خ الام 01د 5 ءن: "الال جه: 2111 حم: 1/۲ تحفة: 091/. 


۸۲ لكوم الدَرَي 
E‏ 
*:- قتا لحن بن علي اللوي كرضي pg‏ ةا م 
عن بُو عن نافع عن اين ع مر قَالَ: حَفِظت عَنْ عَنْ مَسُولِ الله 4 حَفْرَ 
زكعاف كان إضليها باللئل والتهاره (كعتين قبل الور و تين بَعْدَهَا 
0 ين عد مغرب كمه ك a e‏ كني حف : 
كن بصني قبل لجر كتين 
٤‏ - حَدَكَنَا الْحَسَنُ بن علي ڌا عبد الرَّرَاقِ» نا مَعْمَنٌ عن الزّهْرِيٌ 


في ذلك روايات هي مثبتة ما في الترجمة جمة كقوله: «صلوا» على صيغة الأمرء وأدناه 
الاستحباب» وأما ما حمله بعضهم على الوجوب. فلم يجوّز التنفل في المسجد 
فغير ظاهرء وإن كان الإخفاء أولى» ويمكن إثبات ما في الترجمة بالحديث المذكور 
بحمل فعل النبي عليه السلام على ما هو المسنون. 

قوله: (وحدثتني حفصة) وإنما زاد ذلك" '' لأنه لم يكن يحضر وقتئٍ حتى 
يرى النبي بي في حالة صلاته لهذين. وزاد قوله: (قال) لئلا يظن أن حفصة حدثت 


= وهو نص رواية البخاري بلفظ: وكانت ساعة لا أدخل على النبي يا فيها. ويشكل عليه‎ ]١1[ 


7خ e<“‏ ن:» جه:» تحفة: .١108٠81١‏ 

e: [1‏ 7 جه: 01 حم 0/۲ تحفة: 1۹04٩‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «الخلال». 

هع اصحيح البخاري» .)١ ٠۸١(‏ 


آبواث الصلا YAY‏ 
عَنْ سَالِم عن ابْن عُمَرَ عن النَّبِتَ كَل مِثْلَهُ. 
قا ا 4 مدا ت 4 “ع تج و 
مر چ عن ا 2 ا 5 لا ع عر و 1 حر 
)2 باب ما جَاءَ في فَضْلٍ التطوع SE ET AE‏ 


ا اللو ا ان سود امو 1 يداني الكو 8 


مه 


SC 
الترمذي بإيراد هذا الحديث فى هذا الباب؟ وكذا الذي بَعْد» وهو حديث الحسن بن‎ 
علي قال: نا عبد الرزاق» إلخ؟ إذ الباب معقود لبيان أن يصليهما" "في البيت» وأين‎ 
هذان من ذاك؟ غير أنه أثبت بهما أنه ية كان يصلى بعص صلاته النافلة فى البيت.‎ 


٥‏ - باب ما جاء في فضل التطوع» إلخ 
الأحاديث الواردة في فضل التطوع بعد صلاة المغرب ضعافء إلا أن الرواية 


= ما تقدم''' في: «باب ما جاء في تخفيف ركعتي الفجر» عن ابن عمر قال: رمقت النبي ا 
شهراء الحديث. والعجب أن الحافظ ابن حجر لم يتعرض لذلك في «الفتح»» وفي 
«حاشيتي» على «الشمائل» عن القاري”: يمكن أن يجاب بأنه لم يره قبل أن تحدثه» وعن 
البيجوري عن الشّبراملسي: أن النفي محمول على الحضرء والرؤية محمولة على السفر. 

]١1[‏ قلت: والأوجه عندي أن المصنف ذكره لما في بعض طرقه زيادة لفظ: «في البيت بعد 
TN‏ 7 أيقيا. 


[0”:] جه: 1617 ك2 تحفة: ۱5٤11‏ . 

.)٤۱۷( «سنن الترمذي»‎ )١( 

(۲( راجع «شرح الشمائل» للقاري (۲/ ۸۳). 
(۳) أخرجه البخاري ٩۳۷(‏ و۱۱۸۰). 


۸٤‏ الكوكب دري 
سَلَمَكَ عن أبِي هُرَيرةَ قَالَ: قال رَسُولُ الله 4 «مَنْ صَلَّى بَعْدَ الْمَغْربٍ سك 
رگَاتِ لَمْ يَتَكُلُمْفِما بَدنَهُنَّ ِسُوءِ عُدِْنَ آ له بعِبَادَةِ يِه ني عَشْرَةٌ سَنَذًا. 

ٿال بُو عِيسّى: وَقَدْ روي عَنْ عَائِمَةَ عن ابن يله قال: «مَن صَلَّى 
بَعْدَ الْمَغْربٍ عِشْرِينَ رَكْعَةً بى الله ا لَهُ بنا في الْجَنّ). 
َالَأ 


اليه 


بو عِيسَى: : حَرِيتُ يي هُرَيْرَة حَدِيثٌ غَرِيبٌ لا تر قُهُِلَا مِْ حَدِيثٍ 


الضعيفة معتبرة في فضائل الأعمال» ولا يذهب عليك أن المراد بقولهم هذا ليس اعتبار 
الرواية الضعيفة في كل ما ورد من الفضائل مطابقاً للأصول أو مخالفاً؟ مثبتاً فضل 
العمل الجائز أو الغير الجائز؟ حتى يرد عليه أن ذلك يخالف ما مَهّدوا من قاعدتهم: أن 
الحديث الضعيف لا يثبت به حكم؛ بل" المراد أنه إذا كان الأمر جائزاً في نفسه من 
حيث الشرع كالنفل بعد المغرب في مسألتنا هذه» ثم وردت في إثبات فضله رواية قلت 
على ضعفهاء فإنا لم نثبت الحكم بهذه الرواية» بل فضل الصلاة مطلقاً ثابت بالروايات 
الصحيحة» ولما رجا من الله نيل مرتبة واجتهد في تحصيله بظنه نرجو أن يناله بفضله. 
وفي الباب أحاديث لا يبعد بلوغها درجة الحسن لتعدد طرقها"» والله أعلم. 


[1] والندب أيضاً حكم» ولذا قال صاحب «الدر المختار»": شرط العمل بالحديث الضعيف 
عدمٌ شدة ضعفه» وأن يدخل تحت أصل عام وأن لا يعتقد سنية ذلك الحديث» انتهى. 


)١(‏ قال الشوكاني في «نيل الأوطار» (۳/ 258): والآيات والأحاديث المذكورة في الباب 
تدل على مشروعية الاستكثار من الصلاة ما بين المغرب والعشاءء والأحاديث وإن كان 
أكثرها ضعيفة فهي منتهضة بمجموعها لا سيما في فضائل الأعمال» وفي «معارف السنن» 
)١1١17/4(‏ كلام لطيف ودقيق فارجع إليه. 

(۲) «رد المحتار» (۱۲۸/۱). 


أنه اث الصا Ao‏ 


ا "عن مين أبي حلمو َالَ: ل م 


3 536 ما 5 في 31 : 57 بَعْدَ غاي 


هد مخ تر ين بْنُ خَلَفِ تا شر د بْنُ الْمْمَضَّلِ عَنْ حَا 


الْحَدَاهِ عَنْ عب الله بن يق قال سالك عَاقة e‏ 
ساس وت 0 وَيَعْدَهَا رَكْعَتَيْنِه وَبَعْدَ الْمَغْرِبٍ ثْنَْيْنِ 
وَبَعْدَ العِمَاءِ ركْعتَيْنِء وَكَبْلَ الْمَجْرِ ين 

ر ب عن علي وان عُمَر 

َل أبُوعِيسى: حَدِيتُ عَبْدِ الله بن يق عَنْ عَائِمَةَ حَدِيثٌ حَسَنٌ 


(۰۷) بَابُ ما جَاءَ أنَّ صلا اليل مَكْنَى مَمْنَى 
NEL‏ َيب تا اللَيْتُه عَنْ تاف عَن ابن عْمَرَ عن الت لله 
[ - باب ما جاء فى الركعتين بعد العشاء] 
قوله: (كان يصلي قبل الظهر ركعتين) وجوابه ما مرّ من أن أكثر الروايات 
على أنها أربع وزيادة الثقة معتبرة. 
[۷ - باب ما جاء أن صلاة الليل مثنى مثنى] 


.١57ا/ د 06م ن: ۷ جه: 2177/4 حم: 5/ 0”, تحفة:‎ N۹ lea] 
.۸۲ ۸۸ جه: 49 حم: ؟/ هم تحفة:‎ 1١51/7 ۹د 5 ءخ: ۲ ن:‎ eley] 
في نسخة: «زيد بن حباب».‎ )١( 


۳۸٦‏ لكوم لدي 


311 01 ب أجاف 3 عر وهر غير عبر ا a‏ 4 ا 2 
انه وال الكبلذة اليا منتى مَكْنَّى) فإذا حعمت الصبح فاوتر بوَاحِدةء و دوو 


قوله: (صلاة الليل مثنى مثنى) وفي بعض الروايات: «صلاة الليل1١!‏ 
والنهار کی یا تعن معتاذ مدل مام هن أن بعد كل انعم سين" ولیس هذا 
نصا في إثبات التسليم بعد كل ركعتين» وإذ قد ثبت أنه صلى في النهار أربعاً يحمل 
أن صلاة النهار مثنى أيضاً كما نها رباع. 

وأما قوله: (فإذا خفت الصبح فأوتر بواحدة) صريح فيا ذهب إليه الشافعي» 
قال علماؤنا رحمهم الله تعالى: أوتر كل ما صليت قبل من الركعات بواحدة» وهذا لأنه لا 
كان صل قبل ستا ثم جعلها وتراً بزيادة الثلاثة صارت الكل وترأء وأنت تعلم أن ذلك 
لايخلو عن تكلف!" إذ الظاهر من قوله بَلِةِ: «وأوتر بواحدة» هو انفرادها لا اجتماعها 
باثنين معها؛ إذ على هذا يلزم أن يتأدى الوتر من غير نية الوتر؛ فإنه إذا صلى ركعتين 


1 تكلم المحدثون على زيادة «النهار» في هذه الروايات كما بسط في محله'. 

[1] بل هو المتعين لئلا يخالف ما ثبت من صلاته يك رباعاًء وتوضيح ذلك أن الأئمة مختلفة في 
مراده بيا بقوله: «مثنى مثنى»» فحمله الشافعي وأحمد على بيان الأفضل» وحمله الإمام مالك 
على الجوازء فقال: لا تجوز الزيادة على الركعتين للحصر فى الحديث» وقالت الحنفية: إن 
الحصر باعتبار التشهد كما أفاده الشيخ» أو باعتبار القلة أي: ارز الاقتصارهلن الكت من 
الركعتين» ويؤيد قولهم مقابلة الوتر بقوله: «مثنى» كما ترى» والبسط في «الأوجز)”". 

[لاآقلت: لكن مثل هذا التكلف القليل يحمل عند تعارض الروايات: 

1 ]قلت: لكنه يلزم إذا تنضم ركعة الوتر بشفعة التطوع» والحنفية قالوا بانضمامها بشفعة الوتر = 


.)١7964( أخرجه أبو داود‎ )١( 


() انظر: «بذل المجهود) (0/ 677). 
(۳) انظر: «أوجز المسالك» (؟//51ه-الاة). 


ا م 
وات الضا5 AV‏ 


وَاجْعَلْ آخِرَ صَلَاتِكَ وِثْرًاا. 


نافلتين فلا أقلّ أن يكون بنية مطلق الصلاة أو بنية التفل» وأيّا ما كان فلا يجزئ بتلك 
النية الوتر الواجب» إذ النية فيه واجبة من أول التحريمة» فالركعة التي صلاها بعد خشية 
الفجر وإن كانت بنية منه للواجب إلا أن الإجزاء بهذه الثلاث من الوتر لا يصح على 
أصول الحنفية» فالحق في الجواب أن الإيتار بواحدة كان في الأول» ثم نسخ بقوله كَللِةِ: 
«لا بتيراء» أو نحوه ما قال؛ إذ لو حمل على ما حملوا لزم توجيه القول با لا يرضى به 
قائله!'!» إذ الراوي لذلك الحديث -وهو ابن عمر- كان يوتر بواحدة فكيف يحمل 
روايته على ما هو خلاف ما اختاره؟ وأما الروايات الآخر كرواية عائشة وغيرها مع 
كونبها نصا في الإيتار بثلاث من غير ارتكاب تكلف تأيدت بعمل رواتها بالإيتار بثلاث. 


قرول وجول الف اقات رك ) ذا هاا البعديك شى من اليد 


= فلا محظور إذذاك على أصول الحنفية؛ لأنه يكون معنى الحديث على أصلهم فأوتر بواحدة 
منضمة إلى الشفعة» وذكر الواحدة لأنها هي الأصل الممتاز في الوتر على أنه يمكن حمل 
الحديث على زمان كان الوتر تطوعاً. 

١11‏ لكن القائل ليس بابن عمر بل القائل هو غيره وهو النبي < ولم يثبت عنه 4 الوتر بركعة» 
قال القاري”: لا يوجد مع الخصم حديث يدل على ثبوت ركعة مفردة في حديث صحيح 
ولا ضعيف» وقد ورد النهي عن البتيراء ولو كان مرسلا» والمرسل حجة عند الجمهورء 
انتهى. قلت: وبسط الشيخ في «البذل»" طرق حديث البتيراء فارجع إليه لو شئت. 

[1] فقد ذهب إسحاق وغيره إلى أن من أوتر ثم بدا له أن يتطوع فليصل ركعة يشفع بها وتره 
السابق» ثم يصلي ما بدا له ثم يوتر ثالثاً عملاً بهذا الحديث خلافاً للجمهورء كما بسطه 
الشيخ في «البذل»”"' في «باب نقض الوتر». 

.)۳۲۷ /۳( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


(۲) «بذل المجهود) (5/ .)٠١١-٠١٤‏ 
65 «بذل المجهود» (5/ IT‏ 


14 انکر ادر 
وَفي الاب عَنْ عَمرِو بن عَبَسَة. 


العمل عَلَى هَدَا عِند أَهْل العم أن صَلَاة الیل عفتى می وهو قول 
سُمَيَانَ التَوْرِيٌ» واد بن الْمُبَارَكِ وَالمَّافعِيَ وَأَحْمَتَ وَإِسْحَاقٌ. 


)۸( بات ماجاف ىق د 
۸ دا ىة TT‏ ھک 


الْحِمْيّرِيٌ عَنْ أي هُرَيْرَةَ َالَ: قال رَسُولُ الله كللة: َل الصّيّام بَعْد 1 
رَمَضَادَ نَشَهْرُ الله الْمُحَرّمُ وَأَفْضَلُ الصّلَدةٍ بَعْدَ الْمَرِيصَةٍ َة صلا ار 


بالعمل على ظاهر الحديث إلى النهى عن الصلاة بعد الوتر» وترده الروايات الصريحة 
الؤاردة فى ذلك وغمل الصحانة ومن الأمر ماغل الانسحان زاراد دوه 
الحق- أنه قال: اجعل آخر صلاتك المفروضة عليك وترك, فيثبت بذلك الترتيب بين 
الفرائض والوتر ووجوب الوتر» وإن امرؤ صلى الوتر قبل العشاء فإنه يعيده لتركه 
وجوت التاخير الغايت يقوله: «اجعل آخر صلاتك»» وأيضاً فقد علم بهذا الحديث 
على هذا المعنى كون الوتر فرضاً عمليًا لإدخاله في أعداد الفرائض. 
[۰۸ - باب ما جاء فى فضل صلاة الليل] 
قوله: (أفضل الصيام بعد شهر رمضان شهر الله المحرم) هذا مخالف لما 
N [E]‏ جه: 57لا حم: ؟/ 3017 تحفة: ۱۲۲۹1۲ . 
)١(‏ في «بذل المجهود» (۸/ 575): وهذه الأفضلية في الصلوات المندوبة» وأما السنن 
المؤكدات فلما أنها ملحقات بالفرائض كركعتي الفجر وغيرهاء وكذلك الوتر فهي أفضل 
من صلاة الليل» انتهى. 


277 عر 
ا ااه كىن 
انوا نالصلاه 1۸4 


َف الاب عَنْ جَابِرٍ ولال وَأبِي أمَامَة 


روچو .6 


E.‏ : جَعَمَرُ بن اياي وهو جَعْفَرُ بن ن أبِي وحشيّة 


(۰۹) بَابُ ما جَاءَ في وَصفِ صَلاة النَّبِىَ كلل ا 


ا 
a‏ 


9 - حَدَّنَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مُوسَى الْأنْصَارِيٌ» نا امَعْنٌ تا مَالِفَه عَنْ سَعِيدِ 


e‏ نَأل اة گی اٹ 
ا سول الله 5 في E O‏ كاق E NI‏ ديد 


قد ثبت أن صوم عرفة أجره أجر صوم سنتين» وصوم المحرم أجره أجر سنة» فأجاب 
بعضهم بأن البعدية ليس بمتصلةء فلا ينافي كون شيء آخر ذ فى الترتيب بين رمضان 
ووا لبس باقر سيل ا ی کے ار ھی عر دل ا قال 
الحديث المذكور» فلا حرج فيه حينئذ. 


[۰۹ - باب ما جاء فى وصف صلاة النبى عه بالليل] 
قوله: (أنه سأل عائشة: كيف كانت صلاة رسول الله يله فى رمضان؟) هذا 
انلع اويكو ايها ليجات باد امر دازي محديك راصو الور a‏ 
يفضل المحرم على ذي الحجة. كما قال به جمع من الشافعية» فة ففى «الأنوار الساطعة» من 


مسالك الشافعية: إن رمضان أفضل الشهور, ڈ فى السرى ل رصم لان الحا ليذ 
القعدة» ثم شعبان» ثم باقي الشهور. 


i VTA:ie EV: [€4]‏ ۱ ءتم: ۹ن ۷ حم: 5/”” تحفة: 9 الالا١ا.‏ 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: (صحيح). 
(1) زاد في بعض النسخ: «بالليل». 


0ك 


السائل كان يظن أنه كي لعله يجتهد بكثرة الركعات فيه؛ وكان له حال صلاته في غير 
رمضان معلوماً» ولذلك خصص رمضان في سؤاله» فكأنه حمل ما سمع من اجتهاده علا 
وتشميره عن ساق الجد في ليالي رمضان -كما ورد في أكثر الروايات- على أنه يكثر من 
الركعات في رمضان ما لا يكثر في غيره» ولذلك ترى عائشة أجابت بنفى زيادة الركعات 
دون ما هو مصرّح في سؤاله عن لفظ: كيف. وسكت السائل عليه واقتنع به» ولم يرد 
عليه تسسات عن a‏ يكال: إنها E‏ صريج سوال يترا فلا بال 
عن حسنها وطوهاء وإنما زادت أول كلامها دفعا لما رات من رغبتهم في كثرة الركوع 
والسجود. وما ينبغي أن يعلم أن نفيها هذا إن| هو نفي لما هو أكثر أحواله ي وإلا فقد 
ثبت عنه الزيادة على هذا "أ العدد» وما رام به البعض من التطبيق بين هذه الروايات بجمع 
الركعتين بعد العشاء معها وعدمه. فيردّه أن المتبادر من صلاة الليل» لا سيما صلاته مَك 
التي كانت بعد نومه وبعد صلاة العشاء بكثير هي صلاة التهجد فكيف يجمع معها؟. 


[١1]حتى‏ من رواية عائشة بنفسها أيضاًء فقد روي عنها: «كان رسول الله بك يصلي من الليل ثلاث 
عشرة ركعة)» كما أخرجه مالك في «موطئه) 2١7‏ برواية عروة عنهاء وروي عن ابن عباس 
ثلاث غشرة؟؟؟ أو أكثر منها على اختلاف الروايات عد ركذلك روي ثلاث عشرة ركعة 
من حديث أم سلمة وجابر وزيد بن خالد الجهني» وروي عن علي «آنه بي يصلي من الليل 
ست عشرة ركعة)» كما بسط في «الأوجز)7"». قال القاري”؟؟: قوله: في رمضانء أي: في 
لياليه وقت التهجد, فلا ينافيه زيادة ما صلاها بعد صلاة العشاء من صلاة التراويح» انتهى. 


.)557 «أوجز المسالك» (ح‎ )١( 

(۲) سيأتي عند المصنف برقم .)٤٤١(‏ 
(۳) «أوجز المسالك» (۲/ .)٥۷۳‏ 
() «جمع الوسائل» (۲/ ۷۳). 


ابو اله 2 ۲۹۱ 


لوعن ول لوس يه َكْعَةُ يُصَلَي أَريَا فلا تسل 
عَنْ حُسْنِهنَ وَظُولِهنَ» د م لي أذ با قلا تسل عن حُسْنِهنَ وَظولِهنَ» َم 
يلي كلانه > قَقَالَتْ عَائْمَةٌ :مث يا مول الله تام قبل أن م تِر؟ فَقَالُ: 
((يَا عَايْشَةَ َة إِنَّ حَيْئَىَّ تَتَامَانِ وَلا ينام م قَلْبى). 


NE‏ هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


قوله: (ثم يصلي أربعاً فلا قسأل عن حسنهن وطولهن) هذا ما استدلت به 
الأحناف على كون صلاة الليل أربعاً بنية» فإنها قالت: كان يصلي أربعاًء فلما ذكرت 
أربعاً بلفظ واحد. وذكرت أربعاً أخرى بعدها بلفظ. ثم علم أن هذه الأربعة منفصلة عن 
الأربع الأول ولا فصل إلا بسلام بخلاف الأربع نفسهاء فإنها لا فصل فيما بينها بتسليم 
حتى تكون الصلاة مثنى مثنى» وكذلك قولها: ثم يصلي ثلاثاً) فإنه يقتضي أن لافصل 
فيما بينها حتى يلزم الوتر بواحدة مع أن عائشة رضي الله عنها كانت توتر بثلاث» وأنت 
تعلم أن استدلالهم هذا غير تام» فإن الفصل بعد الأربع هو الفصل بعد الثمان قبل الوتر» 
وهو فصل نوم وتحديث مع أهله واضطجاع لا فصل تسليمة» وإلا فكيف يصح قولها: 
«أتنام قبل أن توتر؟ فلا ينافي الفصل بين كل ركعتين بتسليمة فافهم. 

وأما قولما: : (أتنام قبل أن تو تر؟) فإنها لما رأت النبي يه يصلي أربعاً ثم ينام ثم 
يصلي أربعاً استبعدت صلاته بعد النوم» لكنها سكتت لا في النوافل من السهولة؛ ثم 
لا رأته أوتر ولم يحدث وضوءاً كبر ذلك عليهاء فسألت فقال النبي بي ما حاصله: أنه 
كان في أمن وأمان من الحدث!'! في حالة النوم فلا يضره النوم» وأما في غيره َي فحكم 
[1] أي: من أن يحدث ولا يشعرء فلا يشكل بأن علة الحدث الاسترخاء ويستوي فيه الأنبياء 


وغيرهم. 


۹۲ لكوم لدي 


و »تا مَالِكُء 


غن ان ايه عن خزوة عن غا أذ 3 سول الله ئي كَانَ يُصَلَي مِنَ 
الكل ركم عت رة ركع يُوتِرُ مِنْهَا بوَاحِدَةِِ فَإِذَا فَرَعّ مِنْهّا اضْطجَعَ عَلَى 
شِقَّهِ الأيمَن. 


ا 0ر 


ا وم فر 1 E‏ ت 3 
١‏ - ثنَا قَتِيبّة» عن مَالِكِء عَنٍ ابن شهاب تحوه. 


بانتقاض الوضوء بالنوم إقامة للسبب مقام المسبب تيسي را ! واحتياطاً في أمر العبادات. 


قوله: (فإذا فرغ منها اضطجع على شقه الأيمن) يعلم بذلك أن 
الاضطجاع قبل سنة الفجر أيضا"""ء وعلم بذلك أن النبي ءي لم يداوم أحد هذين بل 
كان يفعل مرة كذا ومرة كذاء إذ المقصود الاستراحة لئلا يقع فتور في أداء الفريضة» 
وهو حاصل بالاضطجاع قبل السنة وبعدها. 


[1] فقد قال صاحب «الفصول72١)‏ في شرح «أصول الشاشي»: ثم السبب قد يقام مقام العلة عند 
تعذر الاطلاع على حقيقة العلة تيسيراً للأمر على المكلف» ويسقط به اعتبار العلة ويدار 
الحكم على السبب لما في التكليف على العمل بحقيقة العلة من الحرج» كالنوم الكامل لما 
أقيم مقام الحدث سقط اعتبار حقيقة الحدث؛ لأن الاطلاع على وجود الحدث في حالة 
النوم متعذر» انتهى مختصراً. 

[] أي: كما أنه بعد ركعتي الفجرء وتقدم في محله أن للعلماء في ذلك ستة مذاهب. 


1 5]خ: 64م SEVTT OSV‏ 1 جه: ۱۳۹۸ حم: ٦‏ تحفة: ۱٦٥5۹۳‏ . 
)١(‏ «فصول الحواشي شرح أصول الشاشي» (ص: 0٠-159‏ "0. 


ء ا 
ابوا نالص لاه 4۹۳ 


(210) باب مِنْهُ 


a 


AES ل الله ل يُصَلَّى مِنَ اللَيْل تلاك‎ EN 
بو عِیسّی: ا دیف سن صحجیځ.‎ 
)باب مِنْهُ‎ 
eS 
السود عَنْ عَائْمَةَ َالَث: گان النَّبِئْ ل يُصَلَّي مِنَ اللَّيْلِِسْمَ ركعَاتٍ‎ 


وق البلي وى نه وقت بغاي والقشل تن كاين 
٠؟‏ - يأب منه 


قله هيه کي قصل ليذ الحديف يان لبنا دفن اتال د 


[11؟ح ياب هنه] 
]١[‏ وهي كون صلاته 4 ثلاث عشرة ركعة. 


[1545خ:8*١1 e‏ تم 237375 حم: 1578/١‏ تحفة: 1010 . 

[ “5 ]ن ت جه: 5 حم: |٦‏ -تحفة: ۱٥۹۱‏ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «أبو جمرة الضبعي اسمه نصر بن عمران الضبعي». 
() في بعض النسخ : «الأسود بن يزيد). ا 


۹٤‏ لكوم لدي 


00 5 2 ا 
قال اد یی غاا یت جس E‏ ۴ 00 لجف 
بو عكيسى عرڊ 0 


٤‏ - وَرَوَاه نيان الأؤوق شن کا دحو هَذَاء ا بِدَلِكَ 
RD‏ شتيان عن A‏ 

A‏ : اکر ما رُوِي عن التي 4# في صَلَاةٍ اليل تلاك 

عَشْرَ رَكْعةٌ مَعَ الوفرء وَل مَاوْضِفٌ مِنْ صَلَاتِهِ مِنَ اَي يسع رك 6 


O. 


أتت في إبراهيم أو للأسود أو الأعمش» وأما ما بعد الأعمش فمتبوع!'! عليه فأنى 
الغرابة؟! والوجه فى فصل هذا الباب أن المثبت فى هذا الحديث من صلاته بالليل 
ست وكعات عددثاء أو ثمان كما غند الشافعى» وفى الرواية المتقدمة غير ذلك. 


قوله: (وأقل ما وص من صلاته من الليل تسعٌ ركعات) هذا ينافي ما 
سيآتي بعد قليل في «أبواب الوتر» من أنه لما كبر وضعف أوتر بسبع» فإما أن يقال: 
هذا نسيان منه» أو يحمل قوله هاهنا على أنه كان أقل صلاته في صحته وعدم كبره 
ذلك لا فيما عرضه من الضعف وكبر السن. 


[١]فقد‏ ذكر المصنف المتابعة بنفسه برواية محمود بن غيلان» وذكر المصنف الرواية بالطريقين 
معاً في «شمائله)”؟) ولم يحكم عليها بالغرابة ولعله اكتفى بذكرها هاهنا. 


(۱) زاد في ب بعض النسخ: : ا(صحيح). 

(۲) في نسخة: «بالليل». 

0 زاد في نسخة: «باب ما جاء إذا نام عن صلاة الليل صلى بالنهار». 
(4) «شمائل الترمذي» (ح 75137). 


راث الصَاكم 40 


EA AEE EOE 
ل ل كان اين کو5 ن صل من اليل متف‎ 
E E EEE من ذلك التو‎ 


د ٤ A‏ عند التي اتر اختترده الاحتات 5 EE‏ 


عَنْ هز بي ج يم قَالَ: گان ُرَارَةُ بْنُ اوق قَاضِيَ الْبَصْرَة فَكَانَ يَوُمُ في 
جني فُشَيّر 8 يدك في هك الصبح: لا نقرف التاقور 3% فذالك بوم يوم 
عير [المدثر: ۹4اک ما رکف فِيمَنٍ اخْتَمَلَهُ إلى دار 


ا 


قال بو ی : وَسَعْدٌ بن هشاعم هو اد بْنُ عَامِرٍالأنصًا ي وَهِشَامُ بْنُ 


> 


قوله: (صلى من النهار ثنتي عشرة ركعة) هذا يوهم أن أكثر صلاته في 
الليل كانت ثنتي عشرة ركعة. إذ القضاء على حسب الأداء مع أنها لم تثبت 2 1١1‏ 
والجواب أن الأربع منها صلاة الضحى. 

قوله: (كان زرارة بن أوفى) إلخ» بيان لجلالة منزلته وعظم خشيته. 

قوله: (وكنت) قائله بهز بن حكيم. 

قوله: (وسعد بن هشام هو ابن عامر) والضمير الغائب عائد إلى هشام لا إلى 
I‏ 
11 أي: عند المحدثين» ولذا ولوا ما ورد في الروايات أكثر من إحدى عشرة ركعة مع الوتر. 
[] فإنه سعد بن هشام بن عامر الأنصاريء ابن عم أنس»ء من رواة الستة. 


[1555م:55لاءد: NPE‏ ت جه: 1191» حم: 1/ 201 تحفة: .111١0‏ 
)١(‏ والحديث د استحباب المحافظة على الأوراد» وأنها إذا فاتت تقضى. 
ب "60 ك ی 38 تقصى 


۲۹٦‏ کرک الذي 
عَامِرٍ هُوَ مِنْ أَصْحَابٍ لنت فلل 
(٩)‏ باب في تقول لوث ا وكقالى إلى ااا الدنيًا كن ليله 

ا ی ی :3 عند ای اکر عن 

سهيل بن أبِي صالي عذايه عل ف رل ونا را 

الله وای إلى السََاء اک َيل حِينَ 0 يَمْضِي فلت اللي الأول 

َة ل أنا املك من ذا الَّد ي يَدْعْونٍ اقبي ل مَنْ دا الذي 5 

E‏ م من ا الَّذِي يَسْتَغْفِرُنِ َأَغْفِرَلَهُ تاا يرال كَدَلِكَ حى يُضِيءَ القَجْر. 


1 -پاباقى نوول الرب تبارك وتعالى إلى السماء الدنيا كل ليلة"] 


(حين يحضي لت الليل الأول) وفي فى الروايات الآخر: «حين يبقى ثلث 
اليل الآخر» برفع الأول والآخر على كونهما صفتي الثلث لا الليل» وفي الآخر ما 
ليس في الأول من الفضل والقبول وكثرة الرحمة. 


[4557]م:8هلاء سي: »5/١‏ حم: ۷۷۹۲ تحفة: ۱۲۷١۷‏ . 

() في نسخة: «النبي». 

(؟) في معارف السنن» (5/ 174): قال الشيخ: اعلم أن نزول الرب تبارك وتعالى مسألة اعتقادية» 
لا فقهية» يكفي فيها الاعتقاد الإجمالي دون التفصيل» وإنما يفوض التفصيل في مثلها إلى 
الله سبحانه. ثم قال العلامة البنوري: ومسألة حديث الباب من المتشابهات» فالمنقول عن 
جمهور السلف والأئمة الأربعة في النزول والمجيء والاستواء وثبوت الوجه واليد واليمين 
وغيرها هو الإيمان بها كما ورد على طريق الإجمال منزهاً الله تعالى عن التشبيه والتكييف 
من غير تعطيل ومن غير تأويل. ثم بسط الاختلاف في معنى النزول أشد البسط. 


راث الصَاكمِ 14۷ 
وني الاب عَنْ عَلِيَّ بن بي طالب وَأَبِي سَعِيِ وَرِفَاعَةَ الْجُهَنيّ 

وَجِبَيْرِ بن مُظْعِي» تاق شتوو وبي الدَرْدَاءِ وَعْثْمَانَ بن ابي الْعَاصٍ. 

كدري قا اْحَيبث من َوُه كتير عن أي زرك » عن النَبِيَ كله 


ا 


5 


لَه قَالَ: «يَنْرلُ الله تمرك وَتَعَالَى(© حِينَ يَبْقَى كُلْتُ اللَيْلٍ الآ وَهد0) 
أصَحٌ الرُوَايَاتِ. 


(۱۳) بَا ما جَاءَ فى الْقرَاءَةِ باللَيّإ ^ 


ت 


۷ - حَدَتَنَا مَحْمُودْ بْنُ غَيْلَانَ تا يَحْيَى بن إِسْحَاقَ9, e‏ 
2 عن ابت الاي عَنْ عَبْدِ الله ن رباج الْأنْصَارِيٌ» عَنْ ابي قَتَادة: ن 
المي ل َال ابي أت امَرَرْتُ بك وَأَنْتَ كفراً rs‏ 
َقَالَ: ني أَسْمَعْتُ مَنْ تَاجَيّتُ» قَالَ: 1 قَلِيلًّا». وَقَالَ لِعْمَرَ: «مَرَرْتُ بك 
دَق كفا E,‏ رفع م صَوْتَكَ)» فَقَالَ: ا i‏ ان E‏ الشَّيّْطَانَ 
قَالّ: «اخفض قَلِيلًا). 


[/ا:5]د: ۹ تحفة: 8/48 .1١7١‏ 
() في بعض النسخ: «عز وجل». 
(۲) في (م): (وهواء وفي هامشه: (وهي). 
() في بعض النسخ: «قراءة الليل». 
(4) زاد في بعض النسخ: «هو السالحيني». 


4۸ لكوم لدي 


2) ES 


ال وم هَانِي» رای E‏ وَابْنِ عَبَّاين. 

467 - حَدكنا فة كا اليك عنقا م 
ابي قَيْيس قَالَ: 2 ع كيت کو 3 0 
کل دَلِكَ قد گان قعل ريما اتنا اش بالموافيه يكنا چ ا کم له 


الّذِي جَعَلَ في الْأَمْرسَعَة©. 


a‏ 8 د ي ۶ ت 8" > و9 
ال ُو عیسی: هذا حَدِيكُ صَجِيعٌ غريب 


چاو اع اخ 


لا و عبت حر ای ک0 كوي ة کی ل م سان 
إِسْحَاقٌ عَنْ حَمَّادٍ بن سَلَْمَةَه وَأ رالناس إِنّمَارَوَوَا هَذَا الْحَدِيتٌ عَنْ تابتِء 
عَنْ عبد الله بْنِ رَيَاحِ مُرْسَلا. 

0 - حَدَكَاأبُبَحْر مُحَمَد بن انع ضري تاعيد الصو عبد ع 
ار ا ابي الْمتؤكل التاجى ع 


. ۱11۷٩ تم: ۷ حم: ۳/1 تحفة:‎ N [E] 

[۹]تم: 1۷1 تحفة: ۱1۷۸۰1 . 

)١(‏ كذا في الأصل» وفي سائر النسخ: «كانت». 

(1) زاد في نسخة: «كان يسر بالقراءة أم يجهر». 

() قال الشوكاني في «نيل الأوطار» (۳/ ۷۳): إن الجهر والإسرار جائزان في قراءة صلاة الليل» 
وأكثر الأحاديث المذكورة تدل على أن المستحب في القراءة في صلاة اليل التوسط بين 
الجهر والإسرار» وفي «معارف السنن» (4/ :)١77‏ والأفضل عند أبي حنيفة في نافلة الليل 
الجهر بالقراءة بشرط أن لا يؤذي نائماً أو مصلياً آخرء وكذلك يقتضيه الحديث. 


راث الک 1۹ 


عَائْمَةَ قَالَث: قَامَ ال که بايَة مِنَ الْفُرَآنِ ليل 
ET‏ 5 ع 8 ا ا چ 0 ف حك 8 
قال ابو عِيسَى: هذا حدِيث حَسَنْ غريب مِنْ هذا الوجه. 


(16) بَابُ ما جَاءَ في قَضْلٍ صَلَاةٍ التَطوّعِ في البَيّْتِ(" 

33 ا ب ب 4 ار 
ا الَ: أمصَلُ ف ا غ E‏ 

وَف الاب عَنْ عْمَرَ بْنِ الْحَطَّابِء وَجَابر بْنِ عَبْدِ الله وَأَبِي سَعِيِ 
وَأَبِي هْرَيْرَةَ وَاْنِ عْمَنَ وَعَائِمَة وَعَبْدِ الله بي سَعْدء وَرَيْدِ بي خَالِدِ الْجْهَنِيَ. 

قال بُو عِيسَى: حَدِيتُ رَيْدِ بن نَابتِ حَدِيثٌ حَسَنَ وَقَدِ اختَلَفُوا في 
رمابة9) 0 
رواية N‏ دا ٤‏ فر 1خ EE‏ 


. ۳1٩۸ تحفة:‎ ٥ حم:‎ 7: iNET ip NT []خ:‎ 

»] ۱۱۸ الآية هي قوله تعالى: 7 إن تيم كب عادد ون قفر لم انك ات لمرو نکی € [المائدة:‎ )١( 
وني (معارف‎ »)١160( وابن ماجه‎ )٠١١١( كا هو مصرح في حديث أبي ذر عند النسائي‎ 
عرض له ية حالة التلذذ والاستغراق في مناجاة الله تعالى.‎ :)١75 /5( السنن»‎ 

(؟) إن أفضلية أداء النوافل في البيت مطلقاً مذهب أبي حنيفة والشافعي وأحمد والجمهورء 
وقال مالك والثوري: الأفضل فعل نوافل النهار الراتبة في المسجدء وراتبة الليل في البيت» 
وقال أحمد فى رواية: ركعتان بعد الظهر فى المسجد. انظر: «معارف السنن» (5/ .)١١0‏ 

(۳) فى نسخة: وقد اختلف الناس فى هذا الحديكة. 

0 في تسخةة التروقة: ا 


۳٠٠ 
بي النَضْرٍ وَلَمْ يَرْفَعْة. والحيية‎ 0 TY مم‎ 

الْمَوْفُوعٌ أَصَحٌ 
0١‏ - حَدَّتَنَا إِسْحَادٌ ق بْنُ مَنْضُورِ ٿا عَبْدُ الله بْنُ تُمَيْرهِ عَنْ عْبَيْدِ الله 


ابن عْمَرَ عَنْ نَافِع» عن ابْنِ عم عَنْ الي بي قال: ١صَلوا‏ في بُيوتڪم» 
وَل ارا ا 


د 


لهي ااي الب شي 
بو عيسى: حديث) تسن صححيه. 


(ولا تتخذوها قبوراً) أي: لا تدفنوا فيها موتاكم» وذلك لئلا يذهب التذكر 
بها لطول الملابسة» أو لا تعاملوا بها معاملة المقابر في ترك الصلاة فيها. 


]€۱ ]خ: Ve AV‏ جه: 1۳۷¥ حم: 1/۲ تحفة: ٠1م‏ 
)١(‏ في بعض النسخ : «مالك بن أنس». 


6 
3 


0 أَبْوَابُ الث © 


- 


() بَابُ ما جَاءَ في فَضْلٍ الوثر“ 


و 


ا 0 امه 


ع 5 7 ا - ف م ل 0 - - 
146 - حدثنا تیت نتا الليث جن عد عَنْ يَزِيدَ بن أبى حبيب» عن 


۳ - أبواب الوتر 
| اپ اچاد فی کن ارت 


أراد النبي َي تصوير فضيلته لهم» وتقريره في قلوبهم» فبيّن فضلّه على ما هو 
أنفس الأموال عندهم ليرغبوا عنه فيه» وإلا فقد قلنا: إن تسبيحة وتحليلة خير من كل 
ما فى الدنيا من الأمتعة والأموال. 


[ 0۲ ]د:1 جه: اك تحفة: 0°" . 

)١(‏ قال الشيخ عبد الحق المحدث الدهلوي في «اللمعات» (۳/ :)77٠‏ اعلم أن العلماء اختلفوا في 
الوتر اختلافين» الأول: في نها واجبة أو سنةء فعامة الأئمة وأبو يوسف ومحمد من أصحابنا 
يقولون: إنها سنةء وذهب الإمام أبو حنيفة - رحمه الله- إلى أا واجبة لا بمعنى الفرضء والثاني: 
في نها ركعة أو ثلاث ركعات» فعند أكثر الآئمة ركعة» وعندنا ثلاث» وقد وردت الأحاديث في 
كل من الأمرين» اننهى ختصراً. وقال شيخنا البنووي في «معارف السئن» (118/4): لشيخنا 
صاحب الأمالي هذه «كشف الستر عن صلاة الوتر) تأليف مفرد في مسألة الوتر» فيه نفائس في 
غاية من الدقة» وفوائد جليلة في غاية من الأهمية» لا يستغنى عنه كل حدث بحاثة» وفقيه حقق 
له مام بالدقائق» كشف فيه عن سر ما وقع بين الأئمة من الخلاف المدحش في كل ناحية» انتهى. 
قلت: وفي «الأوجز) (۲/ 01/7): فيها ست عشرة مسألة خلافية. 

() في نسخة: «فضل صلاة الوتر). 


۳4 الكهمّب ادر 


8 ي عَنْ عبد الله ن أبي مره افيه عن حَارجَة ن 


ES‏ خرچ غليتا رسوا ل الله ب فَقَالَ: ا الله أمَدَّكُمْ بِصَلَاةٍ هي 


عَبْدِ الله بْنِ رَاشِيٍ الرّو 


وقوله: (إن الله أمدكم) هذا مشير إلى وجوبه فإن النوافل ليست من الل" 
وإنما لم نقل بفرضيته لأن الرواية ليست بقطعية الثبوت ولا بقطعية الدلالة على هذا 
المدعى» إذ يحتمل أن يراد بالإمداد زيادة الثواب والأجرء فلا يكون إذن زيادة في 
الفرائض لا علماً ولا عملا وصلاته على الراحلة لا ينبو عن الوجوب إذ يجزئ بها 
عن الفرضن أيضا عفد العذر. وقوله: «أمدكم» معناه جعله مدداً لكم أي: علاوة على 
صلاتكم الخمس» وهذا يقتضي وجوبه أيضاًء فإن الزيادة على الشيء إنما هو بعد 
تعيين المزيد عليه» والفرائض بتلك المثابة والنوافل غير متعينة» ولكن للمخالف أن 
يعتذرا'! بأن الزيادة على الرواتب من السئن وهي متعينة. 

[1] يعني ليس لها طلب منه عز اسمه» ولذا فسروه بما قاله ابن نجيه”': إن النفل في اللغة: 
الزيادة» وفي الشريعة: زيادة عبادة شرعَت لنا لا عليناء انتهى. وقال صاحب «العناية» 
وجه الاستدلال من أوجه: أحدها أنه أضاف الزيادة إلى الله تعالى» والسنن إنما تضاف إلى 
رسول الله 5 انتهى. قلت: ويؤيد ذلك ما ورد من قوله يََدْةِ: «إن الله فرض عليكم صيام 
رمضان وسنت لكم قيامه) الحديث47) 

[ هكذا أورد ابن الهمام على الاستدلال بحديث الباب على وجوب الوتر» وأنت خبير بأن 
الإيراد لو سلم يأبى عنه الإضافة إلى الله» كما أشار إليه صاحب «العناية» قريباء وذكر في 
هامش الزيلعي7' أن الاستدلال من الحديث بثلاثة أوجه. ثم بسطها فارجع إليه. 


(۱) زوف: بطن من مراد» (اشرح سنن ابن ماجه» للسيوطي (ص: ۸۱). 
(۲) «البحر الرائق» .)١75/5(‏ 

(۳) «العناية» (۲/ ۱۸۲). 

.)۱۳۲۸( «سنن النسائی» (۲۲۱۰)» «سنن ابن ماجه)‎ )٤( 

.)٤۳۸ /۱( «فتح القدير»‎ )٥( 

(0) انظر: «تبيين الحقائق» .)١59/1١(‏ 


ابواب الوت نكن 


مراك يضر كي اون جَعَلَهُ الله أَكُمْ فِيمَا بَيْنَ E‏ و الْعِمَاءِ إلى 
أن يَظْلْعَ الْمَجْرًا. 


357 2 2 0 ر ا کے ق بل ا 0 0 ع 2 (ez‏ 
وَفي الاب عَنْ ابي هِرَيْرَة وَعَبَدٍ الله بْنِ عمروء وَبْرَيْدَة وَابِي 0 
صَاحِبٍ الكَوئ 4 
ESE‏ وسم ° 


ال بُو عِيسَى: حَدِيتُ حَارِجَة بْنِ حُذَاقَة حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تر إل 


مِنْ حَدِ ريك يثِ يَزِيدَ بْنِ أبي حَبيب» وَقَد وَهِمَ بَعْضُ الْمُحَدَّئِينَ في هَدَا الْحَدِيثِ 


وقوله: (حمر النعم) هي الإبل الحمرء ولم يك شيء أنفس منها عندهم» 
(جعله الله لكم فيما بين صلاة العشاء إلى أن يطلع الفجر) هذا إشارة إلى 
ونسيان وخوف فوت وزيادتها على ست. 


قوله : (لا نعرفه إلا من حديث يزيد د بن ابي حبيب) يعني لم يكن راو 


عن عبد الله بن راشد إلا يزيد» ولم يأخذ عن عبد الله غير [يزيد بن] أبي حبيب هذا. 


[1] أي: لهذا الحديث وإلا فقد ذكر الحافظ في «تهذيبه)7' عبد الله بن راشد روى عنه يزيد بن 
أبي حبيب وخالد بن يزيد انتهى. وفي «مرقاة الصعود»": ليس له ولا لشيخه عبد الله بن مرة 
وشيخه خارجة في أبي داود والترمذي وابن ماجه إلا هذا الحديث الواحد, ولا رواية لهم في 


(۱) زاد فى نسخة: «الغفاري». 
(؟) «تهذيب التهذيب» (5/ .)18١‏ 
() «درجات مرقاة الصعود» (ص: ۷۹). 


5 لكوك الدري 


قَقَالَ: عَبْدُ الله بْنُ رَاشِدٍ الزّرَقُ وَهْوَوَهَه0". 
() باب ما جَاءَ أن الْوثْرَ لَيْسَ بحن 
+وة > ا الو كرقيد ةا ار ر غ إتكاق كن 
ل د الور لَيْسَ بِحَنْمِ كَصَلَاتِحُمْ الْمَكَتُويَةء 
و رثن الله يليه قا : «إِنّ الله وتر يُحِبَّ ا ا 


لاك 


E 
لما كان يستنبط من ألفاظ الحديث السابق وجوت الوتر من قوله: «إن الله‎ 
أمدكم» ومن قوله: «جعله الله لكم» أراد أن يرد ذلك بما ورد في الحديث الثاني‎ 
من صريح قوله: (الوتر ليس بحتم)» قلنا: لا يضرنا قول علي هذا بعد ما ثبت‎ 
وجوبه بقوله ب المذكور» على أن هذا لا يضرنا أيضاًء إذ معناه أن الوتر ليس وجوبه‎ 
كوجوب صلاتكم المفروضة! » بل وجوبه دون وجوبها وإن كان في حق العمل‎ 


]١[‏ فإن وجوبها في ليلة المعراج بمؤكدات وخصيصات» ووجوب الوتر ليس بهذه المثابة. 


1[ ]:1 ن 0 جه: 11١59‏ تحفة: ۱°10 . 


ا سا سير 


010 زد : وأو بَصْرَة الغِمَارِيُ رَجُل ار يوي عَن ابي ذر وهو ن أخي بي در . وزاد في 
هامشه : وأو صر امار امه حمل بُْبَضْرَة وابنْضه: جویل صر وَلأيصِح». 
e‏ ابام بي بطر الاي خميل بطر وقَالبَعْضْهُمْ : حميل» 
ولا يصح م وَأَبو بَصْرَةٌ الغِمَاري رل خر يَرْوِي عَنْ أبي دَرٌ وهو ابن جي بي ذَرٌ. 

() في بعض النسخ: «وقال». 


٤‏ - وَرَوَى سُفْيَانُ التّوْريُ وَغَيْرُهُ عن أَبِي إِسْحَاقٌه عَنْ عَاصِم بن 
صَمْرَة عَنْ عَلِيٌّ ٿال: الْوثْرُ لَيْسَ بِحَثْم كَهَيْكَةِ الصَّلَاةٍ الْمَْتُوبَةِ وَلَحِنْ 
نه سَنَهَا رَسُولُ الله ككله. 
سواء» لكنه يرد عليه أن الوتر عندكم وإن كان واجباً عليكم لكنه يجب أن يكون 
فرضاً على الأصحابء إذ هم سمعوا بآذانهم قولّه كيا الذي أوجبهء قلنا: قوله يكل 
وإن كان قطعي الثبوت لكنه لم يكن قطعي الدلالة» فلذلك لم يثبت إلا الوجوب 
عليهم أيضاًء وذلك لما في قوله: «إن الله أمدكم» من احتمال الإمداد الثوابي» وإن 
كان الظاهر من الإمداد هو الزيادة في نفس صلاتهم المفروضة عليهم. 

وقوله: (ولحكن سن رسول الله كَلِ) إلخ» إطلاق السنة على ما ثبت بها غير 
قليل» ولكن!!! في قوله: «فأوتروا يا أهل القرآن» إذا أريد به المؤمنون!'! إشارة إلى 
وجوبه» إذ أصل الأمر للوجوب. فأراد أن يتكلم في هذا اللفظ ليسلم مذهبه ولا يثبت 


1 استدراك من مفهوم الكلام السابق أول الباب» وحاصله أن الباب السابق لما كان يستنبط منه 
الوجوب أراد أن يرد ذاك بهذا الباب» ولكن في هذا الباب أيضا كان هذا اللفظ مشيرا إلى 
الوجوب فتكلم عليه. 

[ قلت: ويحتمل أيضاً أن يراد بأهل القرآن المهرة به وهم الحفاظء وعلى هذا فيكون المراد 
بالوتر صلاة الليل» فإن إطلاق الوتر على صلاة الليل شائع في الروايات» وعلى هذا 
فتخصيص الأمر بالحفاظ لما أنهم تتجافى جنوبهم عن المضاجع برهة من الليل» فإن 
الحافظ يقوم الليل إلا قلیلاً نصفه أو ينقص منه قليلاً أو يزيد عليه ويرتل القرآن ترتيلا 
بخلاف غير الحافظ فإنه لا يقرأ إلا شيعاً قليلا. 


[45] انظر ما قبله. 


۳۰۸ الكومّث الذي 
ذا ِدَلِكَ بُنْد كَ بُنْدَارة'» ٿا عبد النَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٰء عَنْ سَمَيَانَ› 
صح مِنْ حَدِيثِ ا بَكْرٍ بن عَيّاش» وقد رَوَى مَنْصْورٌ بْنُ التثير عن 
ابي إِسْحَاقَ تخو رِوَايَةِ أبي بَكْرٍ بْنِ عَياشِ. 
() باب مَا جَاءَ في كَرَاهِية الوم قَبْلَ الور 
8ه = حدقا أَبُوكُرَيْب» ن رَكَرِيًا د بْنُ أبي رايد » ع IO‏ 


کی ب عر عن الشَّْيَه عَنْ أبِي َْر الْأَودِيٌه عن أبي هرر قَالٌ: 
اول شو الله كله أن أُوتِرَ قبل أن ناء 


قال کسی : ا غ الکن را الل ثم ينام 


۴س الم 


الوجوب» فأورد بعده طريق ما ليس فيه هذا اللفظ ولم يتذكر أن زيادة الثقة مقبولة مع أنه 
لاايضرنا عدم ثبوت ذلك اللفظ» مع أن رواية هذه الزيادة متبوعة عليها كما أقر به بنفسه. 


[* - باب ما جاء في كراهية النوم قبل الوتر] 
وفي قول أبي هريرة: (أمرني رسول الله بل أن أوتر قبل أن أنام) كراهة 


[554] خ:1981ءم: ١‏ الاء تحفة: ١541/1‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «(محمد بن بشار». 

ی ين القع 129 أي ا 

(۳) في (م): ١‏ يحيى بن رّكَريًا بن ابي رَائدَه» وفي هامشه: قوله: ١حَدَثَنا‏ زَكَريا بن ابي رَد كذا 
في النسخة المنقول منها هذا الأصلء وذكر في هامشها : أن الصواب: احَدَثنَا يَحْبَى بن رَكَرِيًا 
ابْنِ أبي رَائِدَة» وهو كذلك في النسخ المعتمدة وفي «الأطراف» ( )١1 1/١‏ 
أيضاً. 


واب الوت ۳۰۹ 

وَف اباب عَنْ اپي در 

ال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ أَبِي هُرَيْرَهَ حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْي 
والركتر أن تس عيية ةق أى O‏ 

وَكَدٍ ارام مِنْ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ أَصْحَابٍ النَّبِيّ كله وَمَنْ بَعْدَهُمْ: أن 
لا ينام اليَجُلُ حَتَّى يُوترَ 

07 - وروي عن الَِّيَ كل أنه قَالَ: مَنْ حَشِيَ مِنْكُمْ أن لا يميق 
مِنْ آخِر اللَّيْلِ كَلْيُوتِرْمِنْ اولي ا بره 
مِنْ آخِر اللَيْلِ إن قِرَاءَةَ الْقُرَآنِ في آخِرٍ اللَيْلٍ مَحْضصُورَة وَهِىّ فصل 

دتتا بلك هناد 0 ار تقارواكن اعدو كن ی 


النوم قبل الوتر خشية الفوات» وهذا أمارة الوجوب مع عدم قرينة تدل على غير 
وكان أبو هريرة ممن يذاكر العلوم بعد العشاء. 

وفي قول الترمذي: (وروي عن النبي أنه قال: من خشي) إلخ» جواب 
عما يفهم من كراهة الوتر بعد النوم والنوم قبله أن هذا للاحتياط» فلراجي التهجد 
وقيام الليل أن يوتر في آخر الليل ليدرك فضل الوقت» ولمن لم يتيقن بذلك أن يوتر 
قبل النوم ليدرك فضل عمله على الاحتياط. 


. ۲۲۹۷ جه: 11417» حم: ۳/ 10" تحفة:‎ 06 lé] 
زاد فى نسخة: «بذلك).‎ )١( 


0 الکرگب الدنِي 


)٤(‏ بَابٌ ما جَاءَ في الوثر مِنْ وَل اللَيْلٍ وَآَخِرِهِ 


هسار ه 


Lov‏ حَدَئناأختة ن يي تابو رن »ثبو ڪي عن 
يَحْيَى بْنِ وناب عَنْ مَسْرُوقٍ أنه َألَ عَائْمَةَ عَنْ ور التب ب فَقَالَثْ: 
من کل اللَيلِ قذ أَوْكرَ: وله وَأَوْسَطِهِ وَآَخِرِهِ 0 وره حِينَ مَاتَ في وَج 
السّحَر”". 


َف البّاٍ عن عل؛ وَجَابسِ وَأبي مَسْعُودٍ الْأنْضًا ري وَأبِي قَتَادَة. 


ال ابو عِيسّى: حَرِيتُ عَائِقَةَ حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 
َهُوَالَذِقي الخقازة تغط آهل اليل الور ين آخر اليل 


[؛ - باب ما جاء في الوترمن أول الليل وآخره] 


قوله: (فانتهى وتره حين مات في وجه السحر) وجه السحر: آخره إذ 
السحر السدس الأخير من الليل» وله وجهان: وجه إلى الفجر ووجه إلى الليلء 
والمراد بالوجه هاهنا هو الأول» وليس كل ما فعله النبي بي آخراً ناسخاً لما عمله 
أولاكما هو صريح من إيتاره كَكة. 


[لاه]اخ: 495 م: هئ لاءد: 5780 N‏ جه: 211/86 حم: 2457/5 تحفة: ۱۷10۳ . 

)١(‏ في بعض النسخ: «رسول الله). 

(۲) في نسخة: «إِلَى السّحَر بدل «فِي وَجهِ السَّحَرا وفي بعض النسخ: «فِي السَّحَرا. 

(۳) فعله ل أول اللَّيْل وأوسطه بان للْجُوّاز» وتأخيره إِلَى آخر اللَيْل تنبيه على الأفصل لمن بق 
بالانتباه» «عمدة القاري) (۷/ .)٠١‏ 


اواب الوت, و 
(5) باب ما جَاءَ في الوثْرِ سبع 


ا 
ل د بتلا قلات عش 


ل 2 


وق رُوِيّ عَن النَّبِنَ 4 الور بقلاتٌ عَشْرَءَ وَإِحْدَى عَشْرَهَ ويي 
وَسَبْع» وَكَمْيس» وَثَلَاثْء وَوَاحِدَةٍ 
0 مَعْتَى ما رر أن اَي كل يور كات 
رة كال إا معت َه كان يُصَلِّي من اللَّيْلٍ تلات عَشْرَة رة َع الوشي 
تبث صَلاَة اليل إلى الور وَرَوَى في ذَلِكَ حَدِينًا عن عَائْمَهَ وَاحتَجَ 
بمَا روي عن النَِيَ كل قَالَ: 'أَوْترُوا ي أَهْلَ الْقُرَآنِ». قَالَ: إِنَّمَا عَنَى به قِيَامَ 
الل تقول ابتار عل طعي تراد 


(3) بَابٌ ما جَاءَ فی الور بخمیں 
كواب انارق ا ی 
[0۸]ن: 0١‏ حم: /٦‏ ۳۲۲ تحفة: 6 . 


)١(‏ أربع منها صلاة الليل وثلاث منها الوتر. 


(9) فی س افليبتة, 


1۲ لكوم لدي 


ذه - E‏ إِسْحَاقٌ بْنُ منصور «, أن عي الل 9 مير نا جنام 


ان غر عن ابي عَنْ عَاقِكَة َة كَالَتْ: :كانت صَلَاءٌ سول ل الله يل مِنَ اليل 


E‏ َه ور مِنْ َلك بِخَمْيس» لا يَجْلِسُ في شَيْءِ د : كين إل فى 
آخِرِمِنَّ» فَِدَا أَذّنَ الْمُوَذّنُقَامَ قَصَاً رکعکیر EE‏ 


وق ااب عن ا ايرب 
قال ابو عِيسَى وَحَدِيتْ عَايْشَّة حَدِيتْ حَسَنْ صجيح 


قوله: (يوترمن ذلك بخمس لا يجلس في شيء منهن) ليس المنفيّ هاهنا 
جا العا ۴ رده بل اش جل ار رسا كما وريد قي الروايانك 
الآخر من أنه كان ينام ويجلس ويستريح بعد أربع أربع» فالمراد أنه كان يصلي 
خمساًء لا يجلس للاستراحة في شيء منهن إلا بعد ما فرغ منهاء وكانت الركعتان 
نافلتي الوضوء أو غيرهاء والثلاثة وترأًء وقيل قبل المع لم يكن صلی شیا مق تلك 
الخمس جالساًء إذ قد ورد أنه كان يصلي قائماً وقاعداًء وأنه يصلي قاعداًء فإذا أراد 


]١1[‏ ولو أريد به جلسة التشهد فيخالف الجمهورء وقيل: الحديث منسوخ بقوله يَلكِةِ: «صلاة 
الليل مثنى مثنى»' على أن القول راجح على الفعل» ويحتمل أيضاً أن يراد بآخرهن الركعة 
الأخيرة» فالمنفي بالجلوس الجلوس الخاصء وهو الذي فيه تشهد بلا تسليم» فالمعنى: 
لا يجلس بهذه المثابة إلا في ابتداء الركعة الأخيرة» وأما الجلوس بعد الركعتين فهو على 
المعروك السار ت ب ااي 


. ۱1٩۸1 جه: 2.1709 حم: 5/ 200 تحفة:‎ VV ن:‎ A E: [20۹] 


)١(‏ زاد في نسخة: «الكوسج). 
7 تقدم عند المصنف برقم .(EV)‏ 


SNE‏ م 
وَقَدْ رَأَى بَعْضُ أَهْلٍ العِلم مِنْ آصحَاب النَّبِيّ ل وَعَيْرِمُ الوثْرَبِحَمْس) 
وَقَانُوا: لا يَجْلِسٌ في شَيْءٍ مِنْهُنَ إلا في آڃِرهن“ 
(۷) باب ما جَاءَ فی الور يكَلّاثِ 


تا کا عاد کا أثر کر وخ عا عن أبي ساق عَنٍ 
الْحَارِثْء ص علي قَالّ: کان الله د يو تِرُ بِكَلآثْء فا فِيهنُّ 


بِتِمْع سُوَرِ مِنَ الْمْمَضَّلِ ؛ يرا في کل كع اث . سور اجره لهو 
م موس رطفا 4 


أن يركع قام وأتم القراءة فركع» وعلى هذا فالمنفي من الجلوس هو الجلوس 
بي ا I‏ 
كليهما فالمراد بالآخر الآخر الحقيقي» وهو بعد أن يفرغ منهاء وإن كان المتبادر من 
لفظة «في» وهي للظرفية كونه في شيء من أجزائها الآخرة. 


[۷ - باب ما جاء فى الوتر بثلاث] 


]1١[‏ ويحتمل الاتصال أيضاء فيكون المراد بآخرهن الركعتين الأخريين: فالثلاثة الأول من 
الخمس وترء والركعتان بعده هما اللتان يصليهما النبى بلا جالساً بعد الوثر. 

.1١١4ا/ تحفة:‎ 85/١ حم:‎ ] 70١ [ 

(۱) زاد في بعض النسخ: قَالَ أَبُو عِيسى: E E E‏ 
الي ا يُو ر بالتشع وَالسَبْع ؛ قَلْتٌ: كيف يُويِرٌ بالتشع وَالسَبْع؟ قَالَ: يَصَلَي مثتى مثتى. 


قد 5 و و 


وَيسَلم» ويوير بِوَاحِدَقَ). 
(۲) فى نسخة: «النبى»). 


8 لكوم لدي 


ا يي اة وبني بين بي 1 
کی کی کے 6 كنار رَوَك ی قطان قلا ی فيه e‏ 


و و ”7 
وَغَيْهِمْ إَِى هده وروا أن يُوِرَ ليجل بِكلاثٍ. ال سنا ا سات فنك اوت 
بخمیں› وَإِنْ شف اكت بكَلّاثْء وَإِنْ كنك IE‏ ا 7 تاد 
وَالذِي أسْتَحِبٌ ان يُوتِرَ بگلاث رَكُعَاتِ» وَهْوَقَوْلُ ابْن المُبَارَك وَأهل الْكُوفَةِ. 


٣‏ م- حَدَّتَنَا سَعِيدُ بْنُ يَعْقُوبَ الطَّالْمَانِئُ» ٿا حَمَادُ بْنُ رَيْدِء عَنْ حِمَاءِ 
عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ سِيرِينَ قال: كَانُوا يُوتِرُونَ بِخَمْيسء وَيِكَلاثْ» وَبرَكْعَةِ وَيَرَوْنَ 


ره م 


دا 


قوله: (قال سفيان) التخيير ينافى الوجوب!! والسنة المؤكدة. 
رل فال كاهو يرشروة) إل لبس المراد أن كل نهب كان غدل 
]١1[‏ ولا بعد في أن مذهب سفيان ومن تبعه يكون سنية الوتر فإنهم مجتهدون. 


[45م]تحفة: 19701. 

)١(‏ قال النووي في «شرح صحيح مسلم» (11/5): إن الركعة الواحدة صحيحة» وهو مذهبنا 
ومذهب الجمهور ‏ أي: الآئمة الثلاثة . وقال أبو حنيفة: لا يصح الإيتار بواحدة» وقال 
القاري (۳/ :)44٠‏ لا يوجد مع الخصم حديث يدل على ثبوت ركعة مفردة في حديث 
صحيح ولا ضعيف» وقد ورد النهي عن البتيراء. وانظر: «بذل المجهود» .)٠١١/١(‏ 


ابوا ب الوت ناض 


2 بَابُ ما جَاءَ في الوثر يرَكْعَةٍ 


Ea 


١‏ - حَدََا تیب تا حا ِن یی عن یں ن برییء قال: سال 
و ََ 0 5 
فض ر E‏ ا کے ت E a‏ 2 ا ا 0 5 


ذلك» بل المراد أنهم كانوا يفعلون ذلك» ويرون كل ما فعله أحد منهم أنه فعل 
حسناة'!؛ وذلك لما أن الحق دائر بين المذاهب كلهاء ولیس التخيير فعل کل كل 
كاد کاود 

[ - باب ما جاء فى الوتر بركعة] 


قول الت ابن غ فاه أطيل فى ركسي الف المراة بهها السدق 
كما يظهر عن الجواب» وإنما لم يجبه بقوله: لا تُطِلء لئلا يفهم منه حرمة الإطالة أو 
كونّه قال ذلك برأيه» بل ذكر عنده فعل النبي ي ليعلم أن السنة هو الاختصار» ومع 


ذلك فلو أطالهما لم يرتكب محرماً. 
[ فقد أخرج البخاري في «صحيحه»”: أوتر معاوية بعد العشاء بركعة» وعنده مولى لابن 
عباس فأتى ابن عباس فقال: دعه» فإنه قد صحب رسول الله يه وفي أخرى له: قيل لابن 
عباس: هل لك في أمير المؤمنين معاوية فإنه ما أوتر إلا بواحدة؟ قال: أصاب. إنه فقيه» ففي 
هذين الأثرين كالتصريح بأن فعل معاوية هذا كان خلاف فعل ابن عباس وخلاف المعروف 
عندهم» وإلا لم يكن للشكوى معنىّ» ومع ذلك فصوّب ابن عباس فعل معاوية. 


1 5]خ: 6065م ل جه: ٤‏ حم ۱/۲ تحفة: 11٥1‏ . 


(1) أي: لا يجتمع في التخبير الأمور كلها معاً. 
)۲( «(صحیح البخاري)» ٤(‏ ۷71 07756. 


4 الكوكب الدري 
الل مَكْنَى مَثْنَى» وَيُوتِرْ برَكْعَةِء وان يُصَلَّي الرَكْعَتَيْنِ ادان في موا 
في الْبَاب عَنْ عاش وَجَابرِء وَالْمَضْلٍ بْنِ عَبَّاي» وَأبِي ايوب وان عَبَّاين. 
وَالْعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ 4 بَعْضٍ أَهْلٍ للم ين أضحاب اللي لا 


َالتَابِعِينَ روا أَنْ يَفْصِلَ البَجُلُ 3 الرَكْعََيْنِ وَالتَالكَة يُوتِرُ بركعَةٍ. وَبه يَقُولُ 
مالك وَالشَافِعِيُ؛ و وإسحان: 


(9) ہاب ما جَاءَ مَا به كر ف ارا 9 
EE‏ 4ه لخطى كا قرياقه كن EEN‏ 
وقوله: (كان يصلى الركعتين والأذان في أذنه) هذا كناية عن سرعته في 


أدائهم| وارتكاب التخفيف في أدائهماء إذ سامع الإقامة إذا شرع في ركعتي الفجر فإنه 
يطلب الفراع عنهم| والدخولٌ في صلاة الإمام ما أمكنه. ويستفرغ ١!‏ في ذلك مجهوده. 


٩‏ - باب ما جاء ما يقرأ في الوتر 
هذا الباب معقود لتصريح ما قد عَلِم تبعاً في الأبواب السابقة في الوتر في الركعة 
[] قال المجد7": استفرغ مجهوده: بذل طاقته. 
[ ]۷:0 جه: ۲م حم ١‏ :» تحفة: 00۸۷ . 


)١(‏ زاد فى نسخة: «يعنى يخفف). 


شر 


ه2 واه م م 9 
(۲) في نسخة: ١بَابَ‏ ما جَاءَ يما يقرأ به في الوتر»» وفي أخرى: باب ما جَاءَ فِيمَا يقرأ بالوتر). 
() «القاموس المحيط) (ص:١۷۲).‏ 


١+ 5 |)‏ > 
1 ات الوت ۳1۷ 
5 34 


_ 


أن م 


ابْنِ جير عن ابْنِ عَبَّايس قال: گان ر سول الله(" يق يقرا في الور س حاسم 
ربكال 4> ی المكيزرب 4 e‏ رَكعَةٍ رَكْعَةٍ. 


ال بُو عِيسّى: وََدْ روي عَن الل 8 أ قرأ في الور في الرَّكْعةٍ 
التَالِكَةِ بالمعودَكَين را at‏ د 4. وَالَذِي اختار اا ااي 


أَصْحَابٍ اللي كه وَمَنْ بَْدَهُْ أن يرا بلسي جَحَأسْمَرَيْكَ الل 4 و فل يناما 
الككفرُوت 4 َكل هو آله کد 4 يرا في كُلّ a‏ 


لام بي راهيم بين م ري 06 


َلك" باي شَيْءِ ر گا * بوكر رسو ل الله 5 َالَتْ: 0 


ر ٤‏ صرح 


الأول بل سیع اسك الل » » وَفي القَانِيَةِ فلاا ٽڪ رو a‏ 
الل با مرا 4 وال وكين 


\E 


e 


ا بن FA‏ 


الثالثة بالمعوذتين وقل هو الله أحد. ولا يتوهم بذلك لزوم طول الركعة الثالثة على 
الأولىء ركرك ماقي سدة نوهد إلما رارم [1 E‏ تلك الور 


الثلاث كان في الوتر الذي قرأ في ثاني ركعاته ب 9# لكا الحكيرورت #» وهو غير 
ثابت بهذه الرواية» وأما إن ثبت فالجواب ماذكرنا. 


[557]د: ١575‏ جه: “2111 حم: 1/ 1۲۷ تحفة: ۱107 . 


)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 
(۲) فى نسخة: «سألنا». 


۸ لكوم لدي 
i‏ 3 د تت 4 ع 7 ا 9 


وَعَبْدُ الْعَِزِ هَذَا هو وَالِدُ ابن جُرَيْج صَاحِبٍ عَظاء “ وَابْنُ جرج 


ا 6ق 


0 


LS 
4 ابْنُ سَعِدِالْأنْصَارِيُ عَنْ عَمْرَ عَنْ عَائِمَة عَن الل‎ 


)٠١(‏ بَا ما جَاءَ في القَّنُوتِ في الور 
14 - حَدَّكَنَا قُتَيْبَةٌ تا ابو الحو عن أبى إِسْحَاقٌء عَنْ بُرَيْدِ بن أبى 


قوله: (وعبد العزيز هذا هو والد ابن جريج) أي: والد الرجل الذي اشتهر 
باسم ابن جريج» واسمه عبد الملك» وهو ابن عبد العزيز لا ابن جريج» ولكنه نسب 
إلى جده إذ والد عبد العزيز جريج» فكان معنى قوله: «عبد العزيز هذا والدابن جريج» 
أن عبد العزيز والد من اشتهر بكونه ابن جريج» وهو ليس بابن جريج ولكنه ابن عبد 
العزيز بن جريج. 


)٠١([‏ باب ما جَاءَ في القَنُوتِ في الوثر”"] 
وأما إثبات القنوت في الوتر في السنة كلهاء وأن محلها قبل الركوع» فلا أتذكر 


[555]د: ن ۷ جه: 0۱۷۸ حم: 1919/1١‏ تحفة: € .٤‏ 

)١(‏ في نسخة: «(هو صاحب عطاء). 

80 قال لبن اھا فى افع اعد 080410 ار للا خلافياتٍ: إِخْدَاهًَا: أَنَهُ ذا قَنَتَ 
في الوثر يفنت قبل الرگوع أو بَعدَه. والثانبة: TT‏ السَّبَةِ - به قال 
مالك والحنفية- آز ف الدب الآخبر ون ركان - به قال الشافمى وأحدكا في «المنن» 
-.)08٠ /۳(‏ وَالثَائَُ: هَل يفنت في عبر الور أو لاء انتهى. انظر: «بذل المجهود» (7/ .)١١١‏ 


1 اب الوثر ۳۱۹ 


27 بي الحوَرَاء قَالَ: ا E‏ مَسُولٌ الله 44 
ت ا و ير «اللَّهُم اهدني فِيمَنْ هَدَيْتَ كا ت ا 
م سي د لي سي 
2 تقضو ر عَلَيْكَء لَه لا ا م و الک كيار فك 7 كا وا 
TT 507‏ الاي ةا قيعي هد 
أبِي الْحَوْرا اغ السشعيى واسمة: ممه ائ ولا شرف عن الیم ا 
فى الْقُنُوت!") شیا ةين هذا 
اك اح ا ابس كد 
انوك في الور في السَنَة كلهاء وَاخْتَارَالقُنُوتَ قَبْلَ الرکوع وهو تَر 
اهل اللي وَبِهِ يَقُولُ سيا Ey‏ 


4 0 


عق وو 


من مقالته -مد الله ظله- في ذلك شيئاً حتى أذكره فليسأل[١!‏ ولا يهملء غير أن ابن 
سود اعفان ذلك الذي اشر ای مرن جفيعا تذهينا إلى سنس 


[] بسط الكلام عليها في المطولات ك«البذل» و«الأوجز)”) ' وغيرهماء فارجع إليها لو شعت 
لا بي م 
الوتر قبل الركوع» وأخرج محمد في «كتاب الآثار» عن إبراهيم: أن ابن مسعود كان يقنت السنة = 


() زاد في بعض النسخ: «السعدي». 

(۲) زاد فى نسخة: «فى الوتر). 

(۳( انظر: «بذل ال (5/ .)١١15-١١٠١‏ «أوجز المسالك» (؟/ 5١-579‏ 06). 
() «مصنف ابن أبي شيبة» (۲/ ۲۰۲). 


حت لكوك الدنِي 


eT eM ET 
هَدَاء وَبِهِيَقُولُ الشَّافِعِنُ وَأحْمَدُ.‎ 


(1) بَابُ مَا جَاءَ في اليج ينَامُ عن الوثرِأَوْيَنْمَى 


sS ا مَحْمُود بْنُ عَيلانَ د‎ 1٥ 
ORIS عَنْ اي عَنْ عَطَاءِ بن يَسَارِ عَنْ أبِي سَِيدِ الُْذْرِيّ قالَ: ا‎ 
OST تام عن لوث رأ ا الا‎ ْنَم١‎ 


[ - باب ما جاء في الرجل ينام عن الوترأوينسى] 


قوله: (من نام عن الوتر أو سيه فليصل إذا ذكر وإذا استيقظ) هذا شأن 
الفريضة دون النافلة. 


= كلهافي الوتر قبل الركوع» كذا في «الأوجز)'"'. ثم لا يذهب عليك ما حكى الترمذي من موافقة = 


[ 1 ] د: ١‏ جه: ۱۱۸۸» تحفة: £۱1۸ . 

)١(‏ الحديث يدل على مشروعية قضاء الوتر إذا فات» ثم اختلف العلماء إلى متى يقضى على 
ثمانية أقوال. وحاصل ما للأئمة في ذلك أن الوتر بعد طلوع الفجر قضاء عند الآئمة الثلاثة 
إلا الإمام مالك» فعنده له وقتان: وقت الاختيار إلى طلوع الفجرء ووقت الضرورة إلى 
صلاة الصبح» وبعد ذلك فلا يوتر عند المالكية أصلآً» وعند الثلاثة يقضى أبدأء والبسط في 
«الأوجز» (۲/ »)٠٠١‏ إلا أن القضاء سنة عند أحمد والشافعي» وواجب عند أبي حنيفة» 
وقال ابن العربي: وللشافعي في قضائه قولانء ثم الفرق بين مذهب أبي حنيفة وبين مذهب 
الشافعي أن عند أبي حنيفة إذا لم يوتر بالليل وتذكر قبل صلاة الصبح لا تصح صلاته حتى 
يوتر قبلهاء انتهى. انظر: «بذل المجهود) .)۱١۷ /١(‏ 

(۲) «أوجز المسالك» (؟/ .)65٠‏ 


بوا الوت 6 


us 4 A 
9 بيه ان ال‎ 


ا تبه تا عبد لله بن ريد بن اسل عَنْ بيدأ 
قال: ١مَنْ‏ تام عَنْ وترو قنيضاً 5 أَصْبَح). 

لقنا س :1 وَهَذَا صح مِنَ اأ OTA‏ 

سَمِعْت أَبَا دَاودَ السّجْزِيٌ - يَعْنِي سُلَيْمَانَ بن الْأَشْعَثِ - يَقُولُ: سَأَلْتُ 
احمَدَ بْنَ حَنْبَ عَنْ عَبدِ الرَحمَن بن رَيدِ د بن أسلم؟ ققال: أخُوه عَبْدُ الله الله 
E‏ وسَمِعْت مُحَمّدا يَذْكُرُ عَنْ عَلِيَّ بْنِ عَبْدٍ الله: E‏ يه 
الَحْمَن بْنَ رَيْدِ د امه AE‏ ون م ن أَسْلْمَ يِقَة. 

وَقَدْ ذَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ الك إلى هذا الشديق واوا يريد الكل 
إِذَا ذَكْرَِ وَإِنْ گان بَعْدَ مَا طَلَعَتِ الَّمْسٌء وَبِهِيَقُولُ سيان الدَوْرِيٌ. 


(19) باب ما جاء”" في مبَادَ رة الصَبْح بالوثر 


ەر 34 0 


- اتد بن چ تا ی ن اا ابي رَائْدَة نا 


أ 


[19) بَابُ ما جَاءَ في مََادَرَةٍ الصّبْح بالوُر] 


= الإمام أحمد الشافعيّ في قنوت الوترء تأباه كتب فروعه » فإنها مصرّحة بدوام الوتر السنة كلّها 
بخلاف قنوت الفجر كما حكي في «الأوجزا من فروعه» فلو صحٌ ما حكي تكون رواية عنه. 

[557] انظر ما قبله. 

.۸ ۱۳۲ الاوك اءحم: ۲/ ۷ تحفة:‎ eley] 

لق ردايين سيك لح عل العرير Ca‏ 

() في بعض النسخ : ابَعْض أَهْلٍ العم بالْحُوقَة). 

(۳) في نسخة: «باب في مبادرة». 

() انظر: «نيل المآرب» .)٠۱۹۸/۱(‏ 


حت الكوكب دري 
0 عُبَيْدُ الله عن تاف ڪن ابن سان التي ب قَالَ: «يَادِرُوا الصبحَ بالوقراد 


و 


قال اث شي هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


57 كل 0 e‏ ار 


8 


رول الله 9 روا ر أَنْ ایوا 


م معو 4 وو 


يي تشتية ذل د عب ار و ادن جِرَيْجه عَنْ 
سُلَيْمَانَ ُن مُوسَىء ء عن تافع؛ عَنِ ابْنٍ عْمَيَ عَنْ رَسول الله“ 4 قال: «إدا 
ا OS‏ الل ولو ةر روا قَبْلَ وع الْمَجْرا. 


ا 


كال اك ف ام يي 
عن التَبت كله أنه قَالّ: را ونْرَبَعْدَ صَلَاة ة الصَبّح). وَهُوَ قول غير وَاحِدٍ حِدٍ من 
أَهْلٍ لعل »ويه الشَافِييء e.‏ وَإِسْحَاقُء لا يَرَوْنَ و بعد اذه 


قوله: (إذا طلع الفجر فقد ذهب كل صلاة الليل والوتر) لا دليل في ذلك 
من قال بسنية الوترء إذ الذهاب يعم صلاة العشاء أيضاًء فى) يجب قضاؤها يجب 
قضاوه. 
lA]‏ 4 ن: ۳ جه: ۱۱۸4 حم: ۳/ »٤‏ تحفة: CTA‏ . 
[ 14 ] حم: ۲/ ۱6۹4ء تحفة: 51/7لا. 


)١(‏ فى نسخة: «عبد الله). 
() فى نسخة: «النبى»). 


اواب الوت ولت 
(۳) بَابُ مَا جَاءَ لآ وثْرَانٍ فى لَيْلَةٍ 
ue‏ حَدَّتَنِي عَبْدُ الله بْنُ در 
عَنْ قَيْيس بُ طلٰق بن عَلی عَنْ أبيه قَالّ: م ٠١ RE‏ 
الا وران في لَيْلَة). 

ا FET‏ ا 

E‏ أجلم في الذي بور عن َل اليل ثم يوم ن آخره 
وَقَالُوا: ضيف إلا ركع بصا تاا ل ور في آجر صلاټی لا 
ا وِثْرَانٍ في لَيْلََ وَهْوَ الذي تانر عا 

ا بَعْضُ أَهْلٍ العم مِنْ أَصْحَابٍ الي كَل وَغَيْرهِمْ: E‏ 
وَل اللَيْلٍ ف تام م َم ِن آخره َه صي مَا بدا لَه وَلَا يَنْقُضُ وره وَيَدَعٌ 


١[‏ - باب ما جاء لا وتران فى ليلة] 


قوله: (لا وتران فى ليلة) هذا يؤيد الوجوب. فإن تكرار النافلة غير منفى» 
والعذر لهم نفي تأكدهاء فإن الوتر لما كان سنة مؤكدة فتكرارها يوجب زيادة في 
السنن» وذلك شأنه كَةِ دون غيره من أفراد أهل الأمة» فكما لا يجوز تكرار سنة 
الظهر بنية السنة كذلك هذا. 

بقي هاهنا شيء وهو أن هذا الحديث ظاهرهينافي ما ورد ١اجعلوا‏ آخر صلاتكم 


[١47]د:‏ 1559 ن: 519 حم: 5/ 0777 تحفة: 5 007. 


۲٤‏ الکو الذي 


وِنْرَهُ على ما كَانَ» وَهْوَ قول سُفْيَانَ الَوْرِيٌ وَمَالِكِ بْنِ ائیں» وَأَحْمّدَء وَابِنِ 
المُبًارلك") ؛ وَهَدْ ١ا‏ اص لاه كد روي مِنْ عير وَحَهِ أ نَّ الي ل قد صَلَى 
بَعْدَ الْوثْرٍ 


yy‏ بْنُ بَشَّاِِ ٿا حَمَّادُ بُ مَسْعَدَة عَنْ مَيْمُونٍ بْنِ 


وتراً»» فذهب بعضهم إلى أن ينقض الوتر بأن تنضم إليه ركعة إذا أراد الصلاة في 
لخر الليل» وھا عجیب دا فإن الركعة الى ضدلاها بد ثلاث الور بكثير کف 
تنضم معها ويعدٌ المجموع صلاة واحدة؟ مع ما يلزم من مخالفة قولهم''': نهى عن 
البتيراء» فالصواب أن الأمر بجعل الوتر آخر الصلاة» إما محمول على الاستحباب» 
أو المراد بذلك بيان وقت الوتر أنه آخر أوقات الصلوات الخمسء فيكون وقته بعد 
ما صلى العشاءء أو المراد بيان وجوب الترتيب بين الفرائض والوتر كوجوبه فى 
الوق لماكان تقض الرثر سا على تيه لوعن الضلاة بعد الوثر بقوله: «الجعلوا 
آخر صلاتكم الوتر» أراد أن ينقض دليلهم حتى ينتقض دعواهم المبني عليه» فلذلك 
قال: وهذا أصح لأنه قد روي إلخ» ثم بيّن إسناده فقال: حدثنا. 


[1ا:]جه: ه9١‏ اءحم: 22/5 تحفة: 1875060. 

)١(‏ كذا في الأصلء والظاهر: «قوله». 

(۲) زاد فى نسخة: «والشافعى وأهل الكوفة». 

(۳) قال النووي (5/ :)۲١‏ إن هاتين الركعتين فعلهما إل بعد الوتر جالسًا لبيان جواز الصلاة 
بعد الوتر وبيان جواز النفل جالساء ولم يواظب على ذلك بل فعله مرة أو مرتين أو مرات 
قليلة» ولا تغتر بقولها: «كان يصلي» فإن المختار الذي عليه الأكثرون والمحققون من 
الأصوليين أن لفظة «كان» لا يلزم منها الدوام ولا التكرارء انتهى. 


ابوا ب الوت Yo‏ 


قوق المرك عن الجن عن اه نَّ التي ِل گان يلي 
بَعْدَ الور ركْعَتَيْنِ. 


وَكَدْ وي تو هَدَا عن أَبِي أَمَامَةَ اة َة وَغَيّرِ وَاحِدٍ عَنِ الَبِىَ كل. 
(15) بَابُ ما جَاءَ في الوثْر عَلَى الرَاحِلَةٍ 


عافد 


اس و واطوفدل الوسر إلى بتري ا ام 
عَبْدِ الزَحْمَنِ عَدْ سَعِيدِ بن يَسَار قال م ابْنِ عُمَرَ في سَفَرِء فَتَكَلّفْتُ 


ع 1 
° أ 


ع اكه 


قوله: (عن الحسن عن أمه عن أم سلمة) يستنبط من هاهنا لقاء الحسن 
بام سلمة وبقاؤه في المدينة» فلا يبعد بقاؤه مع علي» وذلك لأنها لما كانت تخدم أم 
سلمة والحسن معها إذ كان خر وجها معه من المدينة حين هو ابن خمس عشرة سنة» 
وظاهر أن التحمل والرواية ممكن في أقل من ذلك» فكيف تنكر تحمله من علي» فإن 
اللقاء ممكن» واكتفى كثير من العلماء فى هذا بإمكانه. 
١‏ - باب ما جاء فى الوتر على الراحلة 


هذا دليل لمن قال بسنية الوتر» والجواب أن جوازه على الراحلة من غير مانع 
عن النزول فرع كونه سنةء ولما ثبت وجوبه لزم القول بأن أداءه َي الوترٌ على الراحلة 
كان لعدم القدرة على النزول لخوف عدو أو غير ذلك من العوارض» لكن ابن عمر لما 
لم يتنبه له قال بجوازه على الراحلة» ولعل!' ذلك لخصوصيته في تلك الصلاة عنده. 


١1‏ ] هذا بعد ثبوت الوجوب عنده» يعني لو ثبت الوجوب عنه فلعل للوتر خصيصة عنده يجوز 


e 444:] ۷۲[‏ ۰ جه: ۰ 0۲۰ حم: ۷/۲ تحفة: 60 ./١‏ 
)١(‏ في : نسخة: «كنت أمشي». 


8 انکر الدّري 
چ 2 33 r‏ ٍِِ 0 35 ف 2 0 ا 3 ع 
عَنْهُ فقال: أينَ كُنْتَ؟ فَقَّلتُ: ٠‏ رسول الله أسوة 
م يك تشول الله TT‏ (اسامه 

رفي الاب عن ابن عَبَّاين. 

2 OI gy ا 27 ا‎ 1 

ل ابوعِيسَى: حَدِيت أبن عمَرَ حَدِيث حَسَنْ صَحِيح. 


وَقَد دَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلّمِ مِنْ أُصْحَابٍ النَّبِنَ ي وَغَيْرهِمْ إلى هَذَاء 
َو أن بوكر ال الل کیا شاه به يمول الشَّافِعِتُ يك وَإِسْحَاقٌء قال 


بَعْضُ أَهْلٍ العِلم: لا يور اليَجُلُ عَلَى الرَاحِلَةِ قد اراد أن يور تول قأؤتر 
عَلَى الأَرْضِء وَهْوَ قول بَعْضِ أَهْلٍ الكوقة". 


قوله: (أليس لك فى رسول اللّه أسوة حسنة؟) اعلم أن اقتداء رسول الله يك 
لاسي ایی لت ا اا إلا ليان او عليه تي الراك بويعل أ اا 
على الأرض لم يكن اقتداء برسول الله بي مع أنه كي صلى الوتر أيضاً على الأرض» 
فكيف لا يكون من صلى الوتر عليها ائتسى به؟ والجواب أن ابن عمر رضي الله عنه 
لعله علم من حاله أنه لا يرى الإيتار على الأرض!!! جائرًاء فأنكر على ظنه ذلك لا 
على إيتاره على الأرضء فإنها عزيمة لا تنكر» ولايذهب عليك الفرق بين المستحب 
إذ قد عَرّفوه بما فعله النبي بي مرة أو مرتين» وبين ما فعله النبي بيا بياناً للجواز إذ 
= بها على الدابة من بين سائر الواجبات. 
1[ هكذا في الأصلء والظاهر أنه سبقة قلم» والصواب بدله: الإيتار على الراحلة» فتأمل. 


)١(‏ فى نسخة: «وإذا». 
(5) زاد في بعض النسخ: «آخر أبواب الوتر». 


أَنْوَابُ الوت ۳۲۷ 
2 7 د ا فو 3 2 
(۱) باب ما جَاءَ فى صَلاة الضحَى 


٣‏ - دتا ابو كُرَيْبٍ مُحَمَّدُ بْنُ ن العَلاءِ ٿا يُودْش بْنْ بُڪَيْرِ عَنْ 


مُحَمَّدٍ بن فک ی کی تخ ن تن ا » عَنْ عَمَهِ تُمَامَهَ بُنِ 


لم يفعله إلا مرة أو مرتين» وهو أن الترك في الأول لخوف وجوبه مع بيان فضله» 
والثاني تركه هو الأصل مع المنع عنه» وإنما فعله مرتين بعد ذلك. 


٥‏ - باب ما جاء فى صلاة الضحى”") 
وفت الضحى من وقت ارتفاع الشمس إلى الزوال. وهو نصفان: الضحوة 


[”/ا: ]جه: ٠78ك‏ تحفة: 0۰0 . 

)١(‏ كتب في هامش (م): موسى بن فلان بن نس بن مالك مجهولء «تقريب» »)12١71(‏ لكن 
قال في «الفتح» (”/ 5 0): أخرجه الترمذي واستغربه وليس في إسناده من أطلق عليه 
الضعف» والظاهر أن لفظ «ليس» زائدة» فإن في آخر كلامه مايقتضي أن حديث أنس 
ضعيف لكن ذكر أن له شواهد ترقيه إلى مرتبة الاحتجاج» انتهى. 

(۲) اعلم أنه قد جاءت الأخبار والآثار فيها مختلفة» واستحباب صلاة الضحى هو مذهب 
أكثر العلماء» وقال العلماء في تطبيق الأحاديث المختلفة: إن رسول الله بي لم يكن 
يداوم عليها خشية أن يفرض على الأمة ويقعوا في المشقة كما كانت عادته الشريفة» فمن 
نفاها عنه ی إما نفى علمه ورؤيته إياها أو مداومته عليهاء انتهى مختصراً من «اللمعات» 
(--577). وقال في «معارف السئن» :)۲۷١ /٤(‏ ذهب الفقهاء والمحدثون إلى 
أن صلاة الضحى وصلاة الإشراق واحدة» إن صلاها متصلة بارتفاع النهار بعد خروج 
الوقت المكروه ف«إشراق)»» وإن تراخى قليلاً فاضحى». وبالجملة: لم يفرد المحدثون 
وعامة الفقهاء صلاة الإشراق بالذكر» وعامة الصوفية في تآليفهم يفردون كلا بالذكر. 


۲۸ لكوم لدي 


يس بن مالك عَنْ أي بْن مَالِكِ قَالَ: قال رَسول الله يل مَنْ صلی الضّح 
ُذْتَيْ عشر 3 ” بَتى الله لَهُ قَصْرًا في الجَنَّةِ مِنْ ذهب 


وني الاب عن ام اني وبي هري َعَم ن نار أي دروا 
وَأبِي أَمَامَكَ وَعْنْيَة بْنِ عَبْدٍ السُلَمِيَّ؛ ابن a aC‏ 
ارق ابن عَبَّاين. 


الكبرى» والضحوة الصغرى؛ فالأولى الآخر منه»!١!‏ والثانية الأول منه» وأكثر إطلاق 
الضحى على الأول» والغرض من وضع الباب الردٌ على من لم يره ثابتاً بالسنة 
وقال: إن صلاة الضحى/'! بدعة» لكن لا اختلاف في صلاة الضحوة الصغرى التي 
نسميها صلاة الإشراق»!" بل الاختلاف في الأخرى 

وقول الترمذي: (وفي الباب عن أم هانئ وأبي هريرة ونعيم بن هَمَارٍ 
وأبى ي ذر وعائشة وأبي اماف إلخ. » إشارة إلى أن حديث صلاة الضحى قد اشتهر 


[1]أي : النصف الآخر هو الأولى» والنصف الأول في المرتبة شة الثانشة منه 

ابي سي 5 
بكرة: «أنه رأى أناساً يصلون الضحى فقال: ما صلاها رسول الله ب ولا عامة أصحابه»» 
ورجّح ابن القيم أحاديث الترك» وبسط الكلام على الروايات المتضمنة بصلاة الضحى. 
قلت: وفي المسألة ستة مذاهب للعلماء بسطت ئ «الأو سبد 

1 قلت: لكن عامة المحدثين لم يفرقوا بينها وبين صلاة الضحى وإن كانتا ثابتتين» كما بسطت 
في «الأوجز»(“ 

(۱) في نسخة: «قَصْرًَّا مِنْ دَهَب فِي الجَنَدا. 


(۲) انظر: «أوجز المسالك)» (۳/ ۲۲۱-۲۲۰). 
(۳) انظر: «أوجز المسالك» (۳/ ۲۲۲). 


و Ril‏ بت 
انوا ن الوت ۳۹4 


1 o 


قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ ایں حَدِيثٌ غریب لا تعر رهلا مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 


a E حَدَكنا أَبُو مُوسَى مُحَمَدُ بْنْ المُكَنّى»‎ - ٤ 
به عن عَمْرِو بن مره عن عَبْدِ الّحْمَنِ بن ابي لَيْلَىء قَالَ: 1 حبرل‎ 
EET الله يل يُصَلَّي الصّحَى إل ا‎ TT ل‎ 


رَسُولَ الله“ 4 دحل يتا يوم كج مَكَة فاسل قَسَبّحَ تَمَانَ رَكُعَاتِء ما 
ال شاك اك اع ناك اله e‏ 

ل عيش » هذا حَدِيثُ حَسَنَ صَحِيعٌ؛ ENS‏ 
َيْءِ في هَدَا البَابٍ حَدِيت ام َانِيء واختلفُوا في عن قال عطي 
تُعَيُمُ بن ما وقَالَ بَعْضّهُمْ: ابن هما وَيْقَالُ: ابْنُ هب وَيُقَالُ: ابن هما 


فيما بينهم حتى لا ينكر مطلق ثبوته» وإن كان في كل رواية رواية خاصة كلام لهم. 
وقول عبد الرحمن بن أبي ليلى: (ما أخبرفي أحد أنه رأى رسول الله كَل 
يصلي الضحى) لا يستلزم أنه لم يكن يصليء أو أن هذه الصلاة ليست بثابتة» بل 
الثابت بذلك أنه لم يكن يصلي ظاهراً أمامهم حتى يردّهء وأما المانعون فقالوا: صلاته 
يوم فتح مكة لم تكن إلا شكراً عليه. 
قوله: (نعيم بن همار) نعيم هذا مصغراًء اختلفوا['! في اسم أبيه فقيل: خمار 


= ]وني «المغني)”"": نعيم بن همار بمفتوحة وشدة ميم وبراء» ويقال: هَبّار بموحدة مشددة» وهدار‎ ١1 


الك ل ل 0:٠‏ جه: ۰۱۳۲۲ ن في الكبرى: ۰ حم: 519400 تحفة: 
6 . 

)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 

)۲( «المغني في ضبط الأسماء» (ص: ۲۹۰). 


نا انکر ادر 


اليح ابْنُ ن َا وَبُونَْ وهم فِيهءفَقَال ابن حَمّارِوَأَْطَأً فيه كمرك 
فَقَال: نعنة كن الترع كله ی يتيك عيذ إن کیو عن ای کک 


٥‏ - حَدََتَا ار 02 كا أو مُسْهِرٍ ا 


ا 


ڪئاي عن جير ئي نيه عن خالد ني نتا ڪن تن لق ع 
بي الدَّرْدَاءِ وَأبِي ي دن عَنْ رَسُولٍ الله كي «عَن الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى(" أنه قَالَ 
ا ERY STE‏ ول التَّمَارِ أَكْفِكَ آخِرَةه. 


بشدة الميم بعد الخاء | لمنقوطة» وقيل: همار بميم كذلك بعد هاء هوز» وقيل: همام» 
(وأبو نعيم) مصغراً أحد أساتذة البخاري» (وهم) "في نعيم المذكور من قبل الذي 
قوله: (ابن آدم اركع 8 اربع ركعات) إلخ» يعني من صلى أربع ركعات 


= بدال مشدة» وخمار بخاء معجمة» انتهى. وفي «التقريب)40): نعيم بن مار أو هدار أو عَبّار 
أو حَمّار بالمعجمة أو المهملة» الغطفاني» صحابي» رجح الأكثر أن اسم أبيه هَمَّارء انتهى. 

1 يعني أن أبا نعيم فضل بن دكين وهم في نسب نعيم الصحابي المذكور قبل ذلك» فقال في نسبه: 
نعيم بن خمار» وهو خطأ منه» ثم ترك أبو نعيم أن ينسبه إلى أحد فقال: عن نعيم عن النبي كَلِلةِ. 

[5/ا5] حم: 45٠/5‏ تحفة: ۱0۹۲۷ . 

)١(‏ في (م): «أبو جعفر السمناني يعني محمد بن أبي الحسين)» وفي هامشه: «أبو جعفر محمد 
ابن أبي الحسين السمناني». 

() فى نسخة: «عز وجل). 

)۳( في نسخة: (يا بن آدم». 

(6) «تقريب التهذيب» (5؟7/57). 


كفاه الله أموره» وهذا يصدق على من صلى أربع الصبح» فقال!'! عليه السلام: «من 
صلى الصبح -أي: صلاة الصبح- فهو في ذمة الله فلا تخفروا الله في ذمته»» وإذا صلى 
الا اف أريعا صدق الدعد عله رقن فإذا صل الق أريعا صلق وعدة قال 
عليه ثالث مرة» والأصل أن ثبوت صلاة الضحى مما لا يرتاب فيه» وإن اختلفوا في 
عدر کاش 


قوله: (اركع لي أربع ركعات) إلخ""» هذا صادق على شفعتي الفجر سنة 
وفرضاًء ولذلك ورد: «من صلى الصبح فهو في ذمة الله» الحديث. ثم إذا صلى الأربعة 
للإشراق دخل في الوعد ثانياًء ثم في الضحى ثالثاء ويدخل في مصداق قوله: «من 
صلى الضحى ثنتي عشرة» الحديث» لو صلى ثنتي عشرة في وقتي الإشراق والضحى» 
إذ الضحى صادق عليهماء فلما صارت صلاته في الوقتين جميعاً ثنتي عشرة ركعة 
سواء صلى ستا في الأول وستا في الثاني أو غير ذلك دخل في الوعد إن شاء الله تعالى. 


]١1[‏ يعني من صلى الصبح يدخل في عموم حديث الكفاية هذاء ويؤيد دخولّه في مصداق هذا 
الحديث ما تقدم في «باب فضل العشاء والفجر في الجماعة» من قوله : «من صلى 
الصبح فهو في ذمة الله" الحديث» ومن كان فى ذمة أحد فهو يكفيه لا محالة. 

[1] هذا القول مع ما يجيء من تقريره مکرر» لكنه كان هكذا في هامش الأصل فأبقيناه على حاله 
لما فيه من زيادة بعض الفوائد. 

)١(‏ وجاءت فى أعدادها أيضاً أخبار مختلفة من اثنين إلى اثتى عشرة ركعة: واختار أكثر العلماء 


أربعأء انتهى مختصرًا من «اللمعات» (۳/ 577). 
(۲) «سنن الترمذي» (۲۲۲). 


ب انکر الدرَي 


د 8 2 2 0 9 
e‏ هذا کیت ع 


قَدْ رَوَى وَكِيعٌ وَالنَضْربْنْ شْمَيْل N aa‏ 
e‏ اشر قُه إلا مِنْ کا 


71 - حَدَننَا مُحَمَّدُ ِن عَبْدٍ عَبْدِ الأغلى الب لري رید بن زر کن 
تقابى إلى قوب عن E‏ ريه قال كال وقول انه له : 
امَنْ حَاقظ عَلَى شُفْعَة الصّحَى غَفْرَلَهُ دنوب وَإِنْ كَانَتْ مِكْلَ رَبَدِ البَحْرا. 

۷ - حَدَكنا زياد بن أيُوبَ البَغدَادِيُ نا مُحَمّدُ بْنُ وَبعَكَ عَنْ فُصَيْلٍ 


ان موؤوي» كن غ الزن عن أى شعيو انرق SO‏ 


قوله: (قال أبوعيسى: هذا حديث غريب) أي: الذي تقدم» وقوله: (وقد 
روى وكيع والنضر بن شميل وغير واحد من الائمة هذا الحديث عن هاس 
ابن قهم) هذا بيان للحديث الذي" بعده» وإشارة إلى غرابته أيضا لنفرد تهاس بن 
قَهُم به. وقوله: (هذا الحديتٌ) إما أن يكون إشارة إلى ما سيأتي» أو يكون إشارة إلى 
حديث صلاة الضحىء أي: مطلقه الذي هو المبحوث عنه؛ فالإشارة حينئذ على ظاهره. 


]١[‏ ولذا ذكرهذا الكلام في بعض النسخ المصرية بعد الحديث الآتي. 


[47] جه: 21787 حم: 2447/7 تحفة: .۱٤٩1‏ 

4171 ]تم: ۲ حم: ۲| ١‏ تحفة: /ا؟57. 

)١(‏ في نسخة: (احسن غريب). 

() قوله: «وقد روى وكيع إلخ» كذا وقع هناء وفي نسخة وقعت هذه العبارة بعد حديث محمد 
ابن عبد الأعلى» وكذا جاءت فى تحفة الأشراف (۱۰/ »)١17591/1١١١‏ وهو الصواب 
كما نبه عليه الشيخ رحمه الله. ۰ 


واب الوت و 


تال: گان الب ل يُصَلّي الضُحَى حَنَّى تَقُولَ: لا َد وَيَدَعْهَاحَنَّى تَقُولَ: 
ا 


(07 بَابُ ما جَاءَ فى الصَّلآَةٍ عِنْدَ الوّوَالٍ 


۸ - حَدَكَنا أَبُو مُوسَى مُحَمَّدُ بْنُ المُتّى» E‏ د الطَيَالِسِيٌ تا 
محمد بْنْ م ِم بن ابي الوَضَّاحٍ - هُوَبُوسَعِيدٍ الوب عَنْ عَبْدِالكريم 
الجَرَريٌه عَنْ مُجَاهِيء عن عَبْدِ الله بي الشائي: ان 1 الله ينه گان 
صي أَرْبَعا َعْدَ أن در توول السَمْس قَبْلَ الطْهْرٍ فَقَالَ: انها سَاعَة تُفْتَحُ فِيهًا 
نرات اتاب وح أن بضعة لى فيا تر اكه 


َف الاپ عَنْ علي وبي ايوب 


(قال: كان النبي ي يصلي الضحى حتى نقول: لا يدع» ويدعها حتى 
نقول: لا يصليها) هذا لا ينافي ما قالت عائشة: «كان عمله بي ديمة)“» إذ الدوام 
على قصده وإرادته ورغبته» وإن كانيتركه لأسباب ومو جبات» وكثي رما كان النبى َك 
يعمل عملاً ثم يتركه» وينيب منابه آخر حتى لا يجب الأولء فالدوام إنما كان بإنابة 
هاتيك الأمثال» وإن لم يدم ذلك العمل بعينه. 


1[ ]تم 0٥‏ حم: */ 5١١‏ تحفة: 0۳1۸ . 

)١(‏ فى نسخة: «نبى الله). 

ala ESR 

() قد نص الغزالي على استحباب صلاة الزوال في كتابه «إحياء علوم الدين». انظر: «معارف السنن» 
.(VV/0‏ 

:2 (صحیح البخاري» (۱۹۷۸). 


2 الکو الدرَي 
قال الو هيت ال ور 6 حر 
a‏ عن التي كَل أنه کا ت يُصَلَي أ رَبَعَ ر رَكعَاتِ بَعْدَ الزَّوَالِ لا 

ل إلا في آخرهق 

(00) باب مَا جَاءَ في صَلاَةٍ الحَاجَةٍ 
۷۹ -حَدَدَنَاعَلِيُ بن عِيسَى بي يَزِيدَ البَعْدَادِيُ» تا عبد الله بْنُ 
يك و ی ی یی کی كن تاهو بن 


قوله: (أربع ركعات بعد الزوال) قال بعضهم: هذه سنن الظهرء والحق 
أنها غيرهاء أما عند الشافعية فظاهر إذ هم قائلون بأن سنة الظهر ركعتان وهذه أربع 
بتسليمة» وأما عندنا فلما ورد من اتصال!١!‏ السئن بالفرائض إذ هو الأصلء وأمرنا 
بتأخير الظهر في الصيف, فكيف يكونان واحداً وبينهما بون بعيد ووقت مديد. 
١‏ - باب ما جاء في صلاة الحاجة“ 


ول حا غلى هن عيس ين يزيف البقداءفي» تااعيف الله ين بر 
السهمي» ونا عبد الله بن منير عن عبد اللّه بن بكر) لم يجمع بين أستاذيه لما 


1 حتى قال صاحب «الدر المختار»”": لو تكلم بين السنة والفرض لا يسقطها لكن ينقص ثوابهاء = 


[579] جه: £ ۱۳۸» تحفة: 0۱۷۸ . 

)١(‏ قال في «معارف السنن» /٤(‏ ۲۷۸): صلاة الحاجة يذكرها فقهاء المذاهب في كتبهم» وصلاة 
الحاجة ركعتان؛ ولم يرد فيها تعيين سور» وحديث الباب وإن كان ضعيفاً غير أن له شاهداً من 
حديث أبي الدرداء عند أحمد والطبراني» وإسناده حسن كا في ا مجمع الزوائد» (۲/ ۲۷۹). وقال 
ابن عابدين في «(شرح الدر»: وقد عقد في آخر «الحلية» فصلا مستقلا لصلاة الحاجة» وذكر ما 
فيها من الكيفيات والروايات والأدعية» وأطال وأطاب. فليراجعه من أراده» انتهى ختصرا. 

(۲) «رد المحتار» .)۲١/۲(‏ 


بواب الوت o‏ 


عَبْدِ اليحْمَنء عَنْ عبد الله بن أ بي أَوْقَ قَالَ: قال رول الله كله: ١(مَنْ‏ له 
إلى اله کا أوإلى أو من : SY‏ صل 
کین 3 لین غلى انهو بضر ل عَلَى النّبِيَ کل ثم م لف" : لا ِل إل الله 
المع الكري شیا لله ل :الخنة يلوت کک 
نأك رجات يَخمهله ورام فرق والقنيمة من كل يت ااام ِن 
3 ې لا تدغ لي دناللا مزه ولا هم إا َرَت ولا حَاجَةٌ هي لك رسا 
إلا قَصَيْكَهَا يَاأَرْحَمَ الرَاجِيينَ. 

لا ی تتاب تقال فاه ين 


کيل الرَحمَنِ يضعف في الحدِيث» وفایِد هو ابو الورة ع 
أن عبد الله في الأول منتسب دون الثاني» وفي الأول تصريح بالتحديث والثاني معنعن. 


= وقيل: تسقط» وكذا كل عمل ينافي التحريمة على الأصح» وفي «الخلاصة»: لو اشتغل 
ببيع أو شراء أو أكل أعادهاء قال ابن عابدين: قوله: وقيل: تسقط, أي: فيعيدها لو قبلية» 
ولو كانت يعديةء فالظاعر أنها تكون تطوعاء وآنه لآ يؤمر بها على هذا القول» انتهئ. 
وحكى صاحب «البحر)؟ عن ع «المحيط): لو صلى ركعتي الفجر مرتين بعد التطوع 
فالسنة آخرهما لأنه أقرب إلى المكتوبة ولم يتخلل بينهما صلاة» والسنة ما تؤدى متصلاً 
بالمكتوبة» انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «فليحسن). 
(۲) في نسخة: «وَليقل). 
(") «البحر الرائق» (۲/ 7 6). 


۳۳٦‏ الكيكب الذري 
(۸) بَابُ ما جَاءَ فی صَلَةٍ الإسْتِخَارَةٍ 


ددا فة كا کب الكشتن ن بن أبي المَوالي» عَنْ محمد بن 
DS AY PAE 0‏ 
في الأخور CE‏ 5-08 ول اا هم حدم بالأمر 
فليزگع رکعتير من عير القريضة فم يقل الل الي e‏ 
E‏ درك سالك مِنْ قَضْلِكَ a‏ فإك َفْيرُوَلا أن رَد 
ولا أَغْلَهُ ونك عَلَامُ الغيُوبِ» | هَن گنت كغلم أن هذا لمر حير لي في 
ديني يشر عاق أي SS‏ واي 
u 1 00 <8‏ في عَاجلِ مر وَآجِلِه- اضرف 0 0 


ا يلب ما عام في صملاة لسار" 
قوله: (في ديني و معيشتي) هما ما أنت عليه بالفعل منهماء و(عاقبة أمري) 


[6]خ: ۲ د: 4ه ا ن: 077 لل جه: 1۳۸۳ حم: ۳/ 5 5 "0 تحفة: ۰٥0‏ . 

)١(‏ قال العيني (۷/ 5 77): وني الحديث استحباب صلاة الاستخارة والدعاء المأثور بعدها في 
الأمور التي لا يدري العبد وجه الصواب فيهاء أما ما هو معروف خيره كالعبادات وصنائع 
المعروف فلا حاجة للاستخارة فيهاء انتهى. وقال النووي في «الأذكار» (ص: :)237١‏ إذا 
استخار مضى بعدها لما شرح له صدره» انتهى. وقال الشيخ عز الدين بن عبد السلام: 
يفعل بعد الاستخارة ما أراد» وما وقع بعد الاستخارة فهو الخير. انظر: «قوت المغتذي» 
(2*/1) قال في «معارف السنن» (5/ ۲۸۲): إذا تردد الإنسان في أمر مباح أو واجب غير 
مؤقت فيستخير» ولا استخارة في واجب مؤقت أو حرام» كا في «عمدة القاري» (۷/ ٤‏ ۲۲) 
و«فتح الباري» .)١185 /١١(‏ 


اواب الوت شف 
کو زی کک کن رخن وکا و ا 

وني الاب عَنْ عَبْدِ الله بن مَسْعُودِ ابي أيُوبَ. 

كآل أ غيص : حَدِيتُ جَابرٍ حَدٍ e‏ 
مِنْ حَدِيثِ عبد الرَحْمّن ثن أي الال وغو يع مي ری نا 
سمَيَانُ حَدِيئًاء وَقَدْ رَوَى عَنْ عَبدِ الرَحمَنِ و 

(15) باب مَا جَاءَ في صَلآةٍ التَّسْبِيس”' 
۸۱ الاي يدو ونيو ود لك نا 


2 ا ای‎ TT 


ا باك ا ووس عاجه) مكان فرك : هدا الا م ويش إلبها عبد كر 
«هذا الأمر). 


ثم إن الاستخارة كما تكون في أصل الفعل فيما تردد بين الخير والشرء فكذلك 
قد تكون في تعيين وقته وغير ذلك من العوارض فيما تعين خيريته كالحج وغيره. 


٩۹‏ - باب ما جاء في صلاة التسبيح 


[3] جه: 2787 تحفة: .17١16‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «وهو عبد الرحمن بن زيد بن أبي الموالي». 

() اختلف آهل العلم في أن حديث صلاة التسبيح هل هو صحيح آم حسن أم ضعيف أم موضوع؟ 
وقال الشيخ عبد الحق المحدث الدهلوي في «اللمعات» (۳/ 579): والكلام المشبع في هذا 
الباب ما ذكر في «تنزيه الشريعة» (۲/ ١ ٠۸-٠١۷‏ ثم قال: وبالجملة حديث صلاة التسبيح لا 
يخلو عن نوع من الاختلاف بين الأئمة» والراجح المختار فيها الصحة والحسن. والله أعلم. 


۳۳۸ الكيمب الدّرَي 
ألا أَحْبُوك؟ ألا أَنَْعُكَ؟» فَالَ: بَلَى يا رَسُولَ الله» قَالَ: ا عَم صل 


4 


صِلْكَ؟ أل 
3 كنات کر فى كل ک1 یک الاب رو زا الْقَصَتٍ القِرَاءةُ 
کیل :الله اکن e‏ 0 
ثم از رگ قلا عَشْرَ كم ارق رََسَكَ فَقُلْهَاعَطْرَه كم اسْجُدْ فَقُلْهَا عَشْرَاء كُمَ 
زق رمك تكلا عفرا فع جد لما عفره م1 رقع مك فا َف 
قبل أن تقوم فدلِك!" ڪن وُو في کل رعق وهي گلائيائة في ازع 
كعات وَلَوْكَانَتْ دنوبُكَ ت مغل رمل عا غَفَرَهَا الله لت" قَالَ: اسول ا 
وَمَنْ يَسْتَطِيعُ ان يفولا في يَوْءِ7"؟ قَالَ: (ِنْ ل“ تطغ أن تَقُولَهَا في يوم 
فلا في نع إن لم تلع أن تقولا في جم لها في سَهْرِ فلم يرل 
يَقُولُ لَه حَتَّى قال: «فَقُلّهَا في سََةِ. 


59 ام 


بو عِيسَى: هَدَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ ابي رَافِع. 


قوله: (عالج) هو كل رمل متراكم. 
من المشاغل من الجهاد وغيره. 
قوله: (فلم يزل يقول له) أي قال: في كل شهرينء ثم قال: في كل أربعةء ثم 
قال غير ذلك. 
)١(‏ في نسخة: «وسبحان الله ولا إله إلا الله». 
(۲) في نسخة: «فتلك)» والمثبت في هامشه. 


() في نسخة: «في كل يوم). 
(4) في نسخة: «فإن لم». 


و يه بت 
انوا ن الوت Î‏ 


ەرو مو يي اش 


وباك 1ه ا خدة بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ مُوسَىء تا عَبْدُ الله بْنُ المْبَاركِ؛ 
تا عِكرِمَةُ بْنُ عَمَّارٍ قَالَ: حَدَتَنِي إِسْحَاقُ بن عَبْدِ الله بن ابي طَلْحَة عَنْ 
دي ُن مال أن م سکیم عد عَلَى اللي" لة. NL‏ علتى كناك 
وهن في صَلَاتي؛ قَقَالَ: کک الله 0 وَسَبَّحِيِ الله عَشْرًاء وَاحْمَدِيه 
عَشَْاء َم سَلِي ما شِْتِ» يَقُولُ: نَعَمْ نه 


0 
هاهنا مع أنه ورد فيما يصلي!'! بعد الصلاة» كما ورد في هذه الرواية سد اخ 
والجواب أن الاستدلال والإيراد على طريق المحدثين تام إذ هم يستنبطون من كل 


1 هكذا في الأصل» والصواب على الظاهر بدله لفظ: يقراً. 

[] قال العراقي: إيراد هذا الحديث في «باب صلاة التسبيح» فيه نظر؛ فإن المعروف أنه ورد في 
التسبيح عقب الصلوات» لا في صلاة [التسبيح]» وذلك مبيّن في عدة طرق: منها في «(مسند 
أبي يعلى» و«الدعاء» للطبراني: فقال: «يا آم سليم إذا صليت المكتوبة فقولي: سبحان الله عشراء 
إل قاله في «قوت المغتذي»". وأجاب عنه بعض الفضلاء: يمكن أن يقال: علّمها 
النبي ية أن تقول في الصلاة وأن تقول بعدهاء وهو الذي فهمه المصنف فلا إشكال» وبه 
صل التوفيق مع بقاء كل رواية عل ظاهرهاء قال أب و الطيب9): يويد أنه علّمها كله آن 
تقوهما في الصلوات قوهًا: أقولمن في صلاتي» لكن لم يذهب أحد من العلاء إلى هذه الطريقة في 
صلاة التسبيح» فالظاهر أنه بحذف المضاف أي: أقولهن في دبر صلاتي» وإيراد المصنف هاهنا 
باعتبار مناسبة ما. 


. ۱۸٩0 تحفة:‎ ١ | حم:‎ 17 

)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 

)۲( را ھا فق ف )٤۲۹۲(‏ والطبرانى فى «الدعاء» (ص: ۲۳۰). 
(۳) «قوت المغتذي» .)۲٤۹/۱(‏ 00 

(6) «الشروح الأربعة» /١(‏ 504). 


8 لاحم 


ر اشيج ولا يَصِحٌ 
يِن“ كير شَيْءِ؛ وَقَدْ روك أبن المنا رك و غَيْرُ وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ العِلْم صلا 
التّسُبيحء وَدَكَرُوا المَضْلَ فيه 

“دام - للخت ئۇ عند بو 00 
المُبَارَكِ عن الصلاةٍ التي يُسَبّحُ فِيها؟ ققَال: ڪر سُبْحَائَكَ الله 
وَبحَمَدِكَء وَتَبَارَكَ اسمكَ» ای حدق لاله غك ؛ م 
مره سْبحَانٌ اللهء وَالحَمْدُ لله وَل إِلَهَ إل الله والله اکب م يعو 3 کک ويقرا: 
بن ارقن ایر و 2# رَقَاتحَة الكتاب» وَسُورَةُ فم ول لد مات ان 
سراد شو سر نوم رکم َيَقُولّهَا عَشْرَاه م يرق 
0 0 م جد فقولا عَشْرَاء برقع رَس يفولا عَشْرَاء 
ثم مسجد 3 يَسْجُدُ اللاي يفولا عَشْرَاه يُصَلَو 0 بَعَ رَكعَاتٍ عَلَى هَذَاء قَدَلِكَ 000 
لفظ ورد عليه الحديث مسألة» وإن كانت الحادثة متحدة» فعلى هذا إذا ورد لفظ 


«في» في هذا الحديث» وأصل معناها الظرفية صح إيراده هاهناء وإن لم تكن الظرفية 
بمرادة هاهنا بل أراد بعد الصلاة. 


. ۱۸۹۳۸ /1»عهب:”50” تحفة:‎ Ale AY] 


)١(‏ في نسخة: «فيه). 


> ١) * ج‎ 1 


لواب الوت ۳4١‏ 


ھک ركه يبا في کل رة بس عَطْرَة َسْبِيحَفَ كم 
مسي حَهْرَا قن صل ليا بلي أَنْهْسَلُم في کل كين ون 
E E‏ 


ا 
0 


بو وَهب: PANNE‏ ای رک کیا 


قَالُ: د في الكو يود ل ع 


ER‏ یی کید ذا وخی ی ومک قال: 


ت 


ابْنُ أبِي رمه قَالَ: FA‏ بن المبارك: إن ن سا فِيهَا أَيْسَبَحُ في سَجَدَنّي 
السَمْوعَشْرًا عَشْرًا؟ قال: لا نما هی لات مِانَةٍ تَسْبِيحَةٍ. 


(:) باب ما جَاءَ في صِمَةٍ الصَّلآةٍ عَلَى الت ل 


ا 
8 


عي وخ لق 


#بب عب اا ا 31 خيلان قال: حَدَتِي ايو سام عَنْ مس 
وَالأَجْلَح وَمَالِكِ بن مِغْوَلِءِ عن الحَكم بن عَتَيْبَة طن حبق ان ن بن أبِي 


دياب ما جا فى ضيفة الغرلةة على التي ا 


. ۱۱1 جه: € 4 حم: 2751/5 تحفة:‎ A د: الاوين:‎ 4٠5 «PV ° [EAT] 
قال «في بذل المجهود» (0777/4): اختلف في الصلاة على النبي جي في الصلاة هل هو‎ )١( 
فرض أو سنة؟ فعندنا ليست بفرض بل هي سنة» وعند الشافعي فرض لا تجوز الصلاة‎ 
بدونهاء وهي: اللهم صل على محمدء وبه قال أحمد» وقول آخر للشافعي: ليس بفرض»‎ 
اختاره الخطابي وغيره» وأما الصلاة على النبي جي في غير حالة الصلاة فقد كان الكرخي‎ 
إنها فريضة على كل بالغ عاقل ذ فى العم مره راك وجا النذاغت ف ذلك‎ 0 
.)٠١۴ /11( عشرة» بسطها الحافظ في «الفتح»‎ 


< الكومّب الذي 
لَيْلَىء عَنْ گب بن غج جرد كُلْتا: يَا يَمُولَ الله» هَدَا السَّلَامُ عَلَيْكَ قَدْ 


و 


عَلِمْتاه فَكَيْفّ الصَّلَاةٌ عَلَيُكَ؟ قال: ١قُولُوا:‏ لظا عل يفت و رفن أل 


قوله: (هذا السلام عليك قد علمنا فكيف الصلاة عليك؟) كان الباعث 
لهم على ذلك السؤال ما قد علموا من رفعة حال النبي َي ونباهة شأنه» فظنوا أن السلام 
والصلاة عليه ليسا كالسلام والصلاة المتعارفين فيما بينهم» فلما علّمهم النبي كلا 
دأب السلام عليه فقال: «التحيات لله والصلوات والطيبات والسلام عليك أيها النبي 
ورحمة الله وبركاته»» بقي الأمرفي باب الصلاة مشتبهاً فسألوه عن ذلك فأجابهم بقوله: 
(قولوا: اللْهُمّ صل على محمد وعلى آل محمد»» ويعلم من هاهنا أن الصلاة على 
غير الأنبياء تجوز إذا لم تكن أصالة» ولذلك زاد عبد الرحمن بن أبي ليلى لفظ «علينا 
معهم» لحمله لفظ «آل» على غير المعنى الذي يعم الكلء فلايرد أن عبد الرحمن كيف 
ارتكب البدعة؛ لأن البدعة ما ليس له أصل شرعيء وعلم أيضاً أن الزيادة إنما تجوز 
بعد الألفاظ المآثورة أو قبلها لا في خلالهاء ولذلك كان عبد الله بن مسعود يزيد ما يزيد 
في تلبيته بعد التلبية المأثورة عن رسول الله كي وعلم أيضاً أن التوكيل في قدر الصلاة 
كما وكيفاً إليه تبارك وتعالى هو الأولى؛ لا كما أحدثه من بَعْد من صيغ الصلاة التي 
فيها تحديد وتوقيت» إذ من الظاهر أن الإنعام على قدر المنعم عليه» فإذا سعى من له 
وجاهة في جناب الملك أن يخلع على الوزير» فإنما المراد به الخلعة على قدر منزلته 
وإن لم يصرح بذلك» ولما كان كذلك فإذا صلى على النبي 4ة فإنما المراد بها الصلاة 
التي توازي جهده وعناءه وتساوي قدره وعلاءه» فلعل بعض تحديدها تنقيص بشأنه 
مع خلاف للصيغ التي صدرت عن مشكاة النبوة وارتضاها النبي 4 لنفسه. 

ثم اختلفوا في موسى وعيسى وإبراهيم أيهم أفضل؟ ووجه بيان هذا الاختلاف 
هاهنا اختيار إبراهيم عليه السلام في التشبيه دون غيره من الرسل وإعلام النكتة فيه» 


أَنْوَابُ الوت i‏ 
فكي كقاض 3 قن pe‏ مَإِنّكَ حَيِيدٌ مَجِيدُ وار عَلَى مُحَمّدِ وَعَلَى 
آل مُحَمَّدٍ يِه كَمَا بَارَكْتَ عَلَى إبْرَاهِيَ اك بيد تحيدة تال مید : قال أَبُو 
ای ونين عوعنم ا ابن 
یکی كَالَ: وََحْنْ فُول: وعَليتا َعَم 

رفي الاب عَنْ عَلِنَ' واي حُمَيْوِ ابي مَسعوڍ وَطَلْحَةَ راي سَعِيد 
وَبْرَيْدَةَ 6 وَرَيْدِ بن خَارِجَةٌ - وَيْقَالُ: 1 بْنُ جَارِيَة -» وَأَبِي هْرَيْرَة. 


والأكثرون على تفضيل إبراهيم!!! عليه الصلاة والسلام عليهماء عليه) السلام, إذ 
فضائلههما تعزى إليه لبنوته) له» ولا كذلك في نبينا عليه الصلاة والسلام» إذ له فضائل 
ومناقب لم تنسب إلى آبائه لكونها ثبتت بت لدقيل أشيكرن ايا ا با وال ی قرول 
«كم) صليت» و«ى| باركت» إن| هو في جرد صلاته عليه قبله» ولا يلزم من ذلك كثرته 
بالنسبة إليه فيهاء فا معنى: صل على محمد فإنك صليت على إبراهيم قبل ذلك» و[هو] 
أعلى منه وأولى منه بذلك فلا إشكال. 

وقوله: (إنك حميد) في أفعاله باعث على أن الصلاة منك ينبغي أن تكون على 
ماآنت أهلهو وكذاك (فيجيد) أيضاً. 


[1] وقيل: في وجه د ب 0 ة خاصة دون غيره وجوه اریت كن 
«الأوجز)” '' فارجع إليه لو شئت تفصيل ذلك 

AN E e 01‏ درن Ea‏ 
عكسه؛ لأن محمد بي وحده أفضل من إبراهيم وآله» وأجيب عن ذلك بوجوه بسطت في 
«الأوجز)7"' منها ما أفاده الشيخ. 


.)5 ١07-505 /۳( «أوجز المسالك»‎ )١( 
.)۳۹۹-۳۹۸ /۳( «أوجز المسالك»‎ )۲( 


E:‏ الكيكب الدّرَى 


ااي فق لای قينا ارسي تر الي E‏ 
(59) بَابُ ما جَاءَ فى مَضْل الصَّلآَةٍ عَلَى الت كله 


و سو و د ومو 


٤‏ - حَدَنَّنَا محمد بن شار" تا محمد بْنُ خَالِدٍ ابْنُ عَثْمََةَ قال: تتا 


ان و اوا ر َه ”7 ي ےھ )لا ده ت 5 عنقا انط وب ا 

موسَى بن د بَ الرَّمْعِىُ؛ حَدَثَّنِي عبد الله بن كَيْسَانَ» أن عَبدَ الله بْنَ شَدَادٍ 
و 6 2ه 1 ف موقم ۶ وى > 1ل ا > 0 23 ا 
اخبره عن عبد الله بن مَسعودٍء ان رَسول الله عي قال: «أوْلى الناس بي يوم 


القِيامة أكَرْهُمْ عَلَىَ صَلَاةً). 
و E ESS E RE,‏ 
ل ابو عِيسَ : هذا حَدِيثْ حَسَنْ غريب. 
a E 2 7 0‏ 0 م و ت کے بل اة 
وروي عن النْبيّ 5 انه قال: «مَنْ صَلَى على صَلاةً صَلَى الله علي" 
ع وگ کب ل۵٥ E RE‏ 


ا ا ار i‏ 1 
٥‏ - حَدَتَنَا علي بْنُ حجرء ٿا إِسْمَاعِيلٌ بن جَعْمَرِ عن العَلاءِ بْنِ 


[21- باب ماجاء في فضل الصلاة على الى عَ] 
قوله: (أولى الناس) إلخ» لأن من أحبّ شيئاً أكثر ذكره» فإكثاره الصلاةً على 
النبي ي أمارة حبه له» والمرء مع من أحبه» وإن لم يكن فعله هذا من صميم قلبه» فلا 
1 ] حب: »٩۱۱‏ هب: 577ل تحفة: 47159. 


ico isc A:e [6۸°]‏ ٦ء‏ حم: ۲/ 1 تحفة: £ ۱۳۹۷. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «عن النبى جلا ). 

۰ ES ان‎ 

ليث زادقی عقن اک اا 

)0 زاد في بعض النسخ: «بها). 


انوا الوت to‏ 


عر 


عَبْدِ لرَحْمنِء عَنْ ابي عَنْ اي هْرَيْرَ قال: قا يَسُولُ الله :م ون 
عله شا ضلى الأم E‏ 
وف الاب عن عند ليختن ني وده عار نن زيب وما وأ 
َال لوجتي حَدِيثُ أبي هُرَيْرَةَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


وَرُوِي عن م سُمَيَانَ التّوْرِيٌ وَغَيْرِ وَاحِدٍ يِن ُهَل الل قَالُوا: صلا 
البَبّ الحمة م وضلا اللاك ال شهار 


ارتياب في أنه تشبه بالمحبين للنبي يي فكان ممن تشبه بقوم فهو منهم» مع أن ذلك 
الإكثار يزرع في قلبه حُبَّه وأيضاً فإنه صرف لسانه بذكره فلا أقل من معية لسانه باسمه. 

قوله: (من صلى علي صلاة) إلخ» > لا يتوه تسو ية الصلاة بغيرها من 
الحسنات» فإن صلاة الله عشر مرات تزيد بكثير على عشر حسنات» مع أن الرواية: 
مصرّحة بمزيد المثوبة» إذ الصلاة لما كانت حسنة جوزي عليها بعشر حسنات» ثم 
صلاة الله عليه عشراً مزيدة عليها. 

قوله: (صلاة الرب الرحمة» وصلاة المللائكة الاستغفار) هذا دفع لما يتوهم 
فين فقبييلة اة عل الأننباء نظراً إل قوله كمال 2 إا اله وماك اون 
أَلتََّ ‏ [الأحزاب: 05] بأن الصلاة لما كانت رحمة» والرحمة لا تكون إلا من الكبير» ووجه 
]١[‏ المقصود دفع إشكال» وهو أن من جاء بحسنة فله عشر أمثالها معروف» وعلى هذا فلا مزيّة 

للصلاة على غيرها من الحسنات وتقرير الجواب ظاهر. 


(۱) زاد في ب بعض النسخ :«بها). 


حت انکر الدري 

- حَدَتََا اپو ڌاو بان 1 د لم اللخ OWA‏ 
ا بْنُ شْمَيّل ذأ ار لني لعي ف اللي عَنْ عْمَرَبْنٍ 
الخَطَاب قال: 5 الدّغَاء ا E DEA NE‏ 


حى نُصَلَيَ عَلَى تبك ذ". 


الدفع أن لفظ الصلاة مشترك بين الرحمة والاستغفار» فأريد به في الآية كلا معنييه» وهذا 
مبني على ما عليه الشافعية من عموم المشترك» والجواب عندنا أن لل رحمة طرفين: فعلي 
وانفعالي» فك أن إطلاق الرحمة على الأول لا يعد مجازاًء فكذا على الثاني يعني أن من 
ترقق قلبه على رجل ولم يفعل معه معروفاً فإنه يطلق أنه ترحم عليه» فكذلك من ل يترقق 
عليه قلبه لكنه فعل معروفاً فلا مشاحة في إطلاق الترحم عليه لكنه يشمل لفظ التوجه 
كليهم| وهو المراد هاهناء ولا يخفى أن هذا امقام محتاج إلى تفتيش وبحث فليسأل!"". 


قوله: (سليمان بن مسلم) هذا غلط في - جميع النسخ الموجودة هاهنا 
والصحيح سليمان بن سلم!" أ إذ ليس اسم راو سليمان بن مسلم البلخي المصاحفي. 
(لا يصعد منه شيء) هذا لا يستدعي إفراد الصلاة للدعاء على حدة» بل 


]1١[‏ وأجاب عنه صاحب «نور الأنوار»(21 بأن الآية سيقت لإيجاب الاقتداء بالله والملائكة: ولا 
يصلح ذلك إلا بأخذ معنى شامل للكل» وهو الاعتناء بشأنه. 
[ أي: كفلس قاله المناوي» وفي «الخلاصة): بسكون اللام» ولم يذكر أهل الرجال رجلا 


[585] شرح السنة: ۳/ ۱۸۷ تحفة: 459 .١ ٠‏ 


.)١١١ انظر: «نور الأنوار» (ص:‎ )١( 
.)٠١١ «خلاصة تذهيب تهذيب الكمال» (ص:‎ )۲( 


ابواب الوت ۳4V‏ 


قال أنوعية ثم العلا e‏ 
م مول الحرّقة» وَالعلاء هُوَمِنَ الدَابِينَ سح ِن ليس بْنِ مالك ويرو 

وَعَبد الرَحمَنِ e‏ يي هريره 
e‏ 


وأبي سَهِيدٍ الخذري »هومن کبار رَالتَابِعِينَ قد درك عم 


Ea 


CAY‏ دا عباس كم عَبْد الْعَظِيمِ العَْبّر ينا عَبْدُ اليَحْمَنٍ بن مهدي 


عن مالك د أيه عن العلا ن عند لمن تن فوب عن بب عن جد 
لس يي السلا اياي ني 


ل ان 


يكفي في إصعاده صلاة التشهد أيضاًء ووجه وقوف الدعاء بين السماء والأرض 
أن جميع شرائع الإسلام وطرائق الدعاء لما وصلت إلينا بتوسل النبي يَِةٍ فكان من 
أدب الدعاء أيضاً أن يكون وصوله إليه تبارك وتعالى بتوسله عليه السلام. 

(قال: قال عمر بن الخطاب) هذا لا يستلزم اللقاء إلا أنهم لما لم يرموه 
بالانقطاع وقبلوه مطلقاً حمل عليه» ومقولته هذه دالة على أن المرء إذا شرع في شيء 
من الأمور وجب عليه عِلّمُ مسائله» كما أن مريد التزوج وجب عليه العلم بمسائل 
النكاح» وكذلك من صام أو صلى أو أخذ في شيء من المعاملات. 


[/41] شرح السنة: ۸/ ١١ء‏ تحفة: ٠١٠١۸‏ . 

.)5/1( وكان المناسب أن توضع هذه العبارة بعد حديث‎ )١( 
في نسخة: «وابن عمر وغيره).‎ )۲( 

(©) زاد في بعض النسخ: «وابن عمر). 

(5) زاد في بعض النسخ: «جد العلاء). 


ل 
ىو 5 


6 ات ا 


E)‏ فَضْلٍ يوم ا 


E O‏ اا ب عَبْدِ البَحْمَرِ » عن أببي الرئاِ عَن 
الأغْرَج عَنْ ابي هْرَيْرَكَ عن التي" كل قَالَ: (خیر يوم E E‏ 


٤‏ اپراپ الجيدةة» 
١‏ - باب فضل يوم الجمعة”) 
(خير يوم) الخيرية إما على أيام الأسبوع لا مطلقاًء أو الفضيلة جزئية» وإنما 


.١ 78/7 تحفة:‎ 6٠١ /۲ ن: 7۲۳ حم:‎ [AA] 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «عن رسول الله 3ة). 

(۲) في نسخة: «باب ما جاء في . 

(۳) فى نسخة: «أن النبى». 

(#4الجبعة فريضة مشكية بالكتاب والسنة الماع + رك ا وقد صرح أصحابنا 
بأنها فرض آكدٌ من الظهرء والمراد بالذكر في قوله: سوأ إل وك سه 4 [الجمعة: 4] 
صلاة الجمعة أو خطبتهاء ووجوبها يستلزم وجوب صلاتهاء وقال ابن حزم: التسمية 
بالجمعة لاجتماع الناس فيه للصلاة» وهو اسم إسلامي» وكان اسمه في الجاهلية عروبة لا 
الجمعة» قاله فى «اللمعات» (۳/ 5957 و57/5). 

)٥(‏ قال السيوطي في «قوت المغتذي» (۱/ :)۲٠١‏ ذكر الشيخ عز الدين بن عبد السلام: أنَّ 
تفضيل الأزمنة أو الأمكنة بعضها على بعض ليس لذواتهاء وإنما هو بسبب ما يقع فيها من 
وجوه الخيرات» انتهى. 


o‏ الكومّب الذي 


يوم الجْمَعَةء فيه خُلِقَ ادم وَفِيه ا الْجَنَّةٌ وَفِيه ارج مِنهاء ر َقَومُ 
السَاعَة إلا فى يَوْم الجمعة). 


ا ا a‏ 3 ا 5 ء 
وټ الاب عن ایی لَمَابَةَ وَسَلمَّانَ وَابى در“ ود سَعْدِ بن عاد راوس بن 


ى ت و٤‏ #اس فرت عت 9 ر ا 9 
بو عِيسَى: حَدِيث ابي هِرَيرَةَ حديث حَسّن صجيح. 


افتقر على ذلك لما ورد من الروايات في فض ل!١‏ يوم عرفة» وعدّ الخلق نعمة ظاهرء 
ثم إدخال الجنة فوقه» ثم إهباطه على الأرض فوق ذلك» وقيام الساعة هي النفخة 
او لى وهوسيي لرل الج فما عون العلق نما فلشرف الوجوه على الغده 
بما لا ينكر» وأما كونُ إدخال الجنة نعمةٌ فلما فيها من النعم والخدم وقرب الرب 
تبارك وتعالى» وكون الإهباط منها نعمةٌ فلما في ذلك من إظهار الصفات له تعالى 
من الإرزاق والتكوين والسمع والبصر إلى غير ذلك» ولما في ذلك للإنسان من 
شرف نعمة العرفان والإسلام وامتثال أوامره واجتناب نواهيه إلى غير ذلك» ولما 
في ذلك من اكتسابه النعمَ الجليلة الأخروية باختياره المحمود إلى غير ذلك» ولا 
يخفى أن فضل يوم الجمعة لم يكن متوقفاً على هذه الأمور» كيف وقد كان أفضل 
قبل وقوعها فيه» فإما أن وجود هذه فيه دل على فضله أو يكون له شرف أصلي» 
وبانضمام هذه الأمور ازداد فضله لوجه عرضي أيضاًء كما كان له فضل ذاتي فاحتوى 
الفضل بطرفيه. 

1 ] واختلفوا هل الجمعة أفضل أم يوم عرفة؟ كما بسطت في «الأوجز»» وثمرة الخلاف يظهر 

فيمن نذر صوم أفضل الأيام. 


.)555-5564 /۲( «أوجز المسالك»‎ )١( 


ی ای کی فى يوم الجمعَة 
4 دا عبد الله : بْنُ الصّبَّاحِ الهَاشِيِيٌ ال NET‏ 


اين فنك ES‏ تَا خود احتشل ERE‏ 
أي بن تال عن النَّبِىَ کل قال^: ا(الكمسوا السَّاعَة ا تُرْجَى في يوم 
الجمَعَة يَعْدَ الع ِإِلَى عيبو Ae‏ 


؟ - باب فى الساعة''' التى ترجى فى يوم الجمعة 

اختلفت الروايات في تعيينهاء وسبب ذلك عند من قال بانتقاها ظاهرء وأما من 
لم يقل بذلك فالوجه أن المقصود لما كان إخفاؤها لمصالح» منها: أنهم لو علموا علّموها 
[ اختلفت مشايخ الحديث في هذه الساعة هل هي باقية أو رُفِعت على قولين» والذين 
قالوا: هي باقية اختلفوا أيضاً هل هي في وقت من اليوم بعينه أو غير معينة؟ وبلغت أقوال 
المحققين في ذلك إلى خمسين» ذكرها أصحاب المطولاات كالحافظ في «الفتح)00) 
والشيخ في ون رشيره ادو المشور را امغر تر الأكريها زج لحي تمي 

في «الأوجز)” ""» وأشهر هذه الأقوال كلها قولان يأتي بيانها. 


1 شرح السنة: 275١/8/5‏ تحفة: .١119‏ 
ی بعض النسخ : (باب ما جاء). 

(۲) زاد في نسخة: «العطار». 

(۳) وقع في الأصل: «عبد الله وهو تصحيف. 
(5) في بعض النسخ: «أنه قال». 

(5) «فتح الباري» .)١11١7-515/5(‏ 

.)۲٤-١۱۹ /٥( «بذل المجهود»‎ )( 

(۷) «زاد المعاد» /١(‏ ۳۷۷). 

(۸) «أوجز المسالك» (۲/ .)٤٤١-٤۳۷‏ 


o4‏ لكوم لدي 
کال اترضيتى: هذا حديث غریب ِنْ هذا الوجه 


وقد رُوِي هَذّا الحَدِيثُه عَنْ ايء عن النَبِىَ كل مِنْ غَيْرٍ هَذَا الوَجْه 
وَمحَمَّدُ ْنُ أبي حْمَيْدٍ يُضَعَفُه صَعَفَهُ بَعْدْ E REE‏ ا 


لَهُ: ماد عن أبي تيده يقال" وأو يراه الأصَاري ومو كر الحَِيث. 


ا بَعْضُ أَهْلٍ العم مِنْ أُصْحَابٍ لنب كله وَغَيْرهِ: أن السَّاعَة 
التي تُرْجَى " بَعْدَ العَصْرِإِلى أَنْ د ا e‏ 
وكال شيك أكقة A‏ " في السَّاعَةٍ اش تتش EOE‏ 
بَعْدَ صلا العَضضٍ وَُنْجَى بَعْدَ زَوَالٍ السّمْس. 


غيرهم عملاً بقوله َلِ: «بلغوا عني ولو آية)!؟» وإذا علّموها غيرهم تبلغ النوبة إلى 
الفجرة المردة فيسألوا ما لا يحل لهم مسألته» ومنها: أنه لو علموها بعينها لم يشتغلوا 
بغيرها من الساعات؛ فلهذه الوجوه أجاب النبي 4 عن سؤالم بها هم أولى به من 
ا لجواب» فبين لهم ساعات يقبل فيها الدعاء وإن لم يبين تلك الساعة بعينها. 

قوله: (وقال ايده ا كر الحديف فى الساعات الى ری فيها إجابة 
الدعوة أنها بعد صلاة العصر) ومنها الحديث المتقدم. 

قوله: (وترجى بعد" زوال الشمس) هذا لأحاديث أخر وردت في ذلك 


)2( ا 


= وهذان القولان هما أشهر الأقوال ني ذلك قال ابن القيم' ': أرجح هذه الأقوال قولان تضمنته|‎ ]١1[ 


)١(‏ فى نسخة: «ويقال له). 

6 راد بع اشا فهة: 
(۳) فى نسخة: «أكثر الأحاديث». 
(4) «فتح الباري» (417/1-/511). 
(6) «زاد المعاد» /١(‏ ۳۷۳). 


فة Yoo‏ 
٠و‏ - حدتتا زياد بر بْنُ أَيُوبَ البغْدَاِي ڌا بُو عَامِرٍ العَقَدِيُء ا كَثِيرُ بْنُ 


عبد الله ن عَمْرِوبْنٍ عَوْقِ اريه عَن بيه عَنْ جَدَه عَن التي 4# قالَ: 
ِن في الجمعة('") Ew‏ ا الا إل ااانه يا قَالُوا: 
باتكل الله E‏ ةِ هِي؟ قال: ١حِينَ‏ تُقَامُ الضصَّلَاةُ إلى انْصِرَافٍ”" مِنْهَاا. 


تف لتاب عن أبي موی وَأَبِي دن وَسَلْمَانَه وعد الله بن شلام وَأبِي 
EE‏ 


8 و9 


ا : حَدِيتُ عَمْرِوبْنِ عَوْفٍ حَدٍ يث حَسَنٌ غَرِيبٌ. 
١‏ - حَدَّثَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مُوسَى yT‏ ا 


كما في الحديث الآتي بعد ذلك. 


- و كر ا ا ل 
لما روى مسلم من حديث أبي موسى“» والقول الثاني: أنها بعد العصر وهو أرجح القولين» 
وهو قول عبد الله بن سلام وأبي هريرة والإمام أحمد وخلق» وقال الحافظ : لا شك أن أرجح 
الأقوال حديث أبي موسى وحديث عبد الله بن سلام انتهى. والبسط في «الأوجز». 


[ ۹۰ ] جه: ۱۱۳۸ تحفة: "الال .١٠١‏ 

[1 ]د:1 0۹ ن ۳ حم: 485/7 تحفة: ۱5۰ . 
)١(‏ في نسخة: «يوم الجمعة». 

(۲) فى نسخة: «الانصراف». 

)۳( ادق اسک قرا اف 

7 ا 

.)517/5( «فتح الباري»‎ )٥( 

(5) «أوجز المسالك» (۲/ .)٤٤١-۷۳۷‏ 


م الكوَكث الذري 


ف قا .ني 


عن يزيد ن عَبدِ الله ِن الها عن محمد ٿن اهم عن ابي سنه عَنْ 
يي هر E‏ ال رَسول الله لة: ا يوم طَلَعَتْ فيه الشَّمْسٌ يَوْمُ الجْمْعَة 
فيه خُلِقَ ادم وَفِيهِ ذل الجن َيه هب EY E‏ 
عا جنع يض E: ENE‏ أغظة ا 

e E‏ الخ 
تا أَعْلَمُ بتِلْكَ السَاعة فَقُلْتُ: أخْيزْني بها ولا كمأ تَضْئَنْ بها عَلَىَ» قَالَ: 


(فقال: أنا أعلم بتلك الساعة) إما بسماع منه ا أو استنباط منه بآيات 
الكتب المتقدمة وإن لم يصرح بها فيها أيضاً. 


قوله: (أخبرني'!! بها ولا تضنن بها علي) علم بذلك جواز الضنن بشيء 
من العلم عمن ليس له أهلاً وكذا جواز الإحالة به من وقت إلى وقت» فإنه أيضاً 
نوع من الضن» وذلك لأنه لو لم يجز الضن لما خاف أبو هريرة عنه الضن» وهما 


]١[‏ ولا يذهب عليك أن ما ذكره المصنف فى الحديث قصة طويلة ذكرها النسائى فى «مجتباه» 
ومالك في «موطته)”"' وغيرهما في غيرهما. 


)١(‏ قوله: «وفيه ساعة» روى أحمد عن أبي سعيد الخدري قال: سألت التبي بي عن السّاعة 
التي في الجمعة» فقال : «إنّي كنت أعلمُتها ثم أنسيتها كما أنسيت ليلة القدر» . المسئد أحمد) 
.)١11١578(‏ 

(۲) زاد أحمد (7575517): «ما لم يسأل مأثًا أو قطيعة رحم». وقد سئل البلقيني: كيف يدعو 
حال الخطبة وهو مأمور بالإنصات؟ فأجاب: ليس من شر ط الدعاء التلفظ» بل استحضاره 
لقلبه كاف» قال الشافعي: وبلغني أن الدعاء يستجاب ليلة الجمعة أيضاًء والله أعلم. «مرقاة 
المفاتيح) ١‏ ). 

(۳) انظر: «سئن النسائي» »)١574(‏ و«موطأ الإمام مالك» (755). 


أبوا الجمعة ov‏ 


ب باو بمو ناب وريه كد 
كن كال و سول الله عَلله: 7 يُوَافِقُهَا عبد مُسْلِمَ وَهُو يُصَلَّيا ENES‏ 

E‏ لله بن سَلاع: لس قذ قال سول الله ل: «مَنْ 

جس مَجُلِسًا يَنْتَظِرُ الصَّلَاءَ و قَهُوَ في الصلاة 5 قُلْتُ: بَلَىء قَالَ: فَهُوَدَاكَ. 


اقم 


ل ای صَحِيحٌ. 
قال: و ني ا وَلا تَضْنَنْ بها عَلَىَ يَقُولُ: لا كبحل با 
قل وا ا ا من 1 1 rs‏ 
(©) بَابُ ما جَاءَ في الاغْتِسَالٍ في يَوْم الجْمُعَةٍ 


O ا‎ 


فاك عقا حك خمد بن مَنِيع» ا سُفْيَالُ بن غُيَيْئَهَ عن الزُهْرِيٌّ» عَنْ 


صحابيان لا يظن بهما سوء أي: العمل بما لا يجوز وهو الضنء والظن من أبي هريرة 
نسبة صحابى آخر: أنه يفعل ما لا يحل. 


س 


وفي قراءة الظنين بينهما معا لمناسبة كونهما قرآنا. 
i [۹۲]‏ الال م: ن: 60 ع جه: 5١8/8‏ حم: "0٠/١‏ تحفة: 1A۳‏ . 
)١(‏ في نسخة: «فقلت». 


(0) زاد في بعض النسخ: «(حسن). 


(0) في بعض النسخ: «والضن: البخل). 


o۸‏ لكوم لدي 


a 5‏ لع os‏ شنو عن ل Fa‏ ل 6 

سَالِمِ عَنْ أبيه أنه سَمِعَ التَبِىّ 4 يَقُول: «مَنْ أتَى الجمعة فَلَيَعْتَسِل). 
انين ا ت 00 39 و ت ala SA Ne‏ رع مل 
وَفِي الاب عَنْ ابي سَعِيدِء وَعْمَنٌ وَجَابرِ وَالبَرَاءِ وَعَايْشَة وَابِي الدردَاءِ. 
00" 5 - ف عو ا 8 اع ا ل 9 


٣‏ - وروي عن الرُهْرِيّ» عَنْ عَبْدِ الله بن عبد الله بن عُمَنَ عن 
سَعْدِ عن ابن شهاب عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ عَبْدِ الله بْنِ عْمَنَ عَنْ عَبْدٍ الله بْنٍ 
وٿال مُحَمّدُ: وَحَدِيتُ اليُهْرِيّ عَنْ سَالِم عَنْ أيه وَحَدِيتُ عَبْدٍ الله 


ان عَبْدِ الله عَنْ أبيه» لا الحَدِيئَيْنِ صَحِيحٌ. 

قوله: (من أتى الجمعة فليغتسل) هذا الأمر الآن كما كان ولم يكن وجوباً 
عامًا حتى يقال: بنسخه» بل الأمر إنما كان لمن يتأذى برائحته أهل المسجد» وهو 
الآن أيضا كذللة هو لغيرة على الا سات كماق زهتنا هذا 


قوله: (كلا الحديثين صحيح) أي: ليس هذا اضطراباً كما يتوهم بل له 
رواية عنهما أي: عن سالم وعبد الله جميع1!". 


1[ واختلف آهل الفن في الترجيح بينهماء ومال المصنف إلى تصحيح كليهما كما صرح به 
وقال النسائي: ما أعلم أحداً تابع الليتَ على هذا الإسناد غير ابن جريج» وأصحاب 
الزهري يقولون: عن سالم بن عبد الله عن أبيه» بدل: عبد الله بن عبد الله بن عمرء انتهى. 

i: [۹]‏ /الالى م: 509:4 جه: ٠١8/8‏ حم: "٠/١‏ تحفة: ٠/االا.‏ 


)١(‏ فى نسخة: «عن أبيه» بدل «عن عبد الله بن عمر). 
(؟) «سنن النسائى» .)١5٠5(‏ 


وال خض أشخاب اله عن الزُهْرِيٌّ قَالَ: حَدَّتَنِي آل عَبْدِ الله بن 
عْمَرَ عن ابن عمر 


E 


44 داجن عر لخَطَاب يَحْطْبٌ يَوْمَ يوم الجُمُعَة لذ دَخَلَ رَجُل مِنْ 
ن ب النِيَ كل فَقَالَ: EE‏ َال ما PEE‏ سيعت التّداء 


5 


وما زذتُ عَلَى أَنْتَوَصَأَتُه قالَ: الي E‏ دغل ن 7 سول الله كَل 


٥‏ - حَدَّتَنَا ذلك" مُحَمَّدُ هن كل ف اناق ٿا عَبّدُ الرَرَاق» عَنْ مَعْمَِ عَنِ 
الرهُريٰء 8 وثَنَا د د الله بن ن اليشْمن» e‏ 0 ايلك بن صَالِحء عن 
اللَيْثِه عَنْ يُودْس» عَنٍ الزُّمْرِيٌ بِهَدَا الحَدِيثِ. 

وَرَوَى مالف هَذَا الحَدِيتٌ» عن الزُهْرِيٌ عن ن سال » قَالّ: كيلا ين 

ا ب يوم | e‏ فَدَكْرَ الحَديك29. 


41خ ۲ م: اك حم: ۹/١‏ تحفة: ۱00۸٩‏ . 

[5945]تحفة: ۱00۸ . 

)١(‏ زاد هنا في نسخة: «قال أبو عيسى: وقد روي عن ابن عمر عن عمر عن النبي ب في الغسل 
يوم الجمعة أيضاء وهو حديث صحيح). 

(۲) زاد هنا في نسخة: «رواه يونس» ومعمرء عن الزهري» عن سالم» عن أبيه:». 

(۳) زاد في ب بعض النسخ : «أبو بكرا. 

20 في ب بعض النسخ : «قال» بدل (ح‎ )٤( 

(6) زاد في بعض النسخ: «أبو صالح». 

(1) في بعض النسخ: «عمر بن الخطاب». 

(۷) في بعض النسخ: «هذا الحديث». 


0 لكوك الذري 

َال أبُوعِيسى: سَأَلْتُ مُحَمّدا عَنْهَدَاء فَقَالَ: الل 00 
عن سَالِمِ» عن أي قال مُحَمّد: وَقَدْ رُوِيَ عَنْ مَالِكِ أَيْضَّا عن الزْهْرِيٌّ عَنْ 
سَالِم ا نحو هذا الحَدِيث. 


() بَابٌ في فَضْلٍ الغْسْلٍ يَوْمَ الجْمُعَةٍ 

الح حر a‏ رکيع» TT‏ جَنَابِ 
یی بن آي > م e‏ ھک 
يوم جت 1 ا € وام ول گ5 4 2 
تدا : ا ET‏ قال وکیع: 

9 0 لسارو 5 َال في هَدَا الحَدِيثِ: مَنْ غَمَآَ 

وا و وَعِمْرَانَ بن حصَينِ» E‏ ر ابي 

جير تسيدوائن شد و ی 


[؛ - باب في فضل الغسل يوم الجمعة] 


(من اغتسل يوم الجمعة وغسّل) أي: بدنه عن الوسخ» أو رأسه بشيء منق» 
أو امرأته بجماعه معها لتلا يتشوش قلبه إذا حضر الجمعة وحضرت النساء. 


(TAC :ù «€0 :5] ۹11‏ جه: ‘AV‏ اءحم: 5/» تحفة: ۱۷۳٠‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «عبد الله بن المبارك». 


قال 1 2 ب 2 0 ۳ - 8 عدا ي كك 0 
لَه وس 5 ا 0 و 3 ار 
اك اني اسمه ا e.‏ ا 


)0( باب ' في اا وك م الْجمُعَةٍ 


ا N‏ لماي الع O‏ ولام 
E‏ شَعْبَ عَنْ قَتَادَه عَنِ الحَسَنِء عن سر لتب قل: ل سول الله كَكه: 
من وَضَّأ يَوْمَ الجُمُعَة قيا وَنعْمَتْه وَمَن اغكَسَلَ فَالفْسْلْ أَفْصَلُ. 


ر ال e‏ ت 0 ا 

وب البايا عن ای طريرة واحين) وكالسة, 

كو 8 5 8 ا ت 8 E Fag‏ ا 2181 
قال ابو عِيسَى: حَدِيتْ سَمَرَةَ حدِيث حَسَنء قد رَوَى بّعض اصحَاب 


01 


قَتَادَةَ م ا ن سمرة وروا ه بَعَْضْهُمْ) عن 
كاك عن الکن کن الین مز 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلم م مِنْ أضحَاب الب َلك وَمَنْ بَعْدَهُه 
اخْتَارُوا الغْسْلَ يَوْمَ الجْمُعَة وَرَأؤا أن يُجْرَِ الوْصُوءُ مِنَ الغْسْلٍ يَوْمَ الجُمُعَةِ. 


«o :5[]4۹۷]‏ ن ۳۸ حم: ه/ى تحفة: £0۸۷ . 

)١(‏ في نسخة ا 

(0) في نسخة : اة ب بضم الهمزة وتشديد الدال» كذا في «القاموس» (ص:۸٠١٠).‏ 
زاد في (م): «وآبو جناب اسمه يحيى بن حبيب القصاب الكوفي»» وكتب في هامشه: كذا 
في نسحة: "ابن حبيب» وفي نسخة: "ابن سعيد)» والذي في كتب أسماء الرجال «التقريب» 
والتهذيب» و«الكاشف» أن والد أبى جناب اسمه حى» a‏ أبو حية. 

() في نسخة: «باب ما جاء). ٠‏ ۰ 


E‏ الکو ادي 


قال السَّافِعِيُ: وَمِمًا يدل عَلَى أن أَمْرَ ال ل بِالغْسْلٍ يَوْمَ الجُمعَة أَنّهُ عَلَى 
الاخْتيَار ل جوب قبيق جر فق eR‏ با 


2 
2 


قد عَلِمتَ أَنَّ وَسُولٌ الله 8 أَمَرَبالغْسْلٍ يَوْمَ الجُمُعَة! مَلَوْعَلِمَا أن أَمْرَهُ عَلَى 


لغب ا على لاخر سين E‏ ك حى يرذ وول | 4: ازج 


9 ب وس جه 
4 حدكتا اسه ب 0 كن ابي صَالِحِه عَنْ ابي 

هريره دقال: ا سول الله کل: لمن 1 خسن الوصو 5 ئی الجُمعَةه قَدَنَا 

وَاسْكَمَعَ لصت دحي لسعب لجُنعَة ززا قلاكة ابا وَمَنْ مش 


الحَصَى فَقَدْ لَعَاا. 
قوله: (غفر له ما بينه وبين الجمعة!'! وزيادة ثلاثة أيام) لأن الحسنة 


[1] وفي شرح أبي الطيب”": يحتمل أن يكون المراد من الجمعة الأخرى الماضية أو المستقبلة» قال 
الكرماني/؟): كلاهما حتمل» وقال العسقلاني: المراد التي مضت لم في «صحيح ابن خزيمة) بلفظ: 
«ما بينه وبين الجمعة التي قبلها»» وقال ميرك: ولا في أبي داود من حديث أبي سعيد وأبي هريرة 
بلفظ: «كفارة لما بينها وبين الجمعة التي قبلها» لكن ما في أبي داود من حديث ابن عمر بلفظ: = 


[594]م: لاملل د: 0 جه: 03١170‏ حم: /١‏ 6575 تحفة: .١7506٠85‏ 

() في بعض النسخ: «في ذلك). 

() الإنصات واجب عند أكثر العلماء والإمام أبو حنيفة رحمه الله منهم» وعند بعضهم 
مستحب ومنهم الإمام الشافعي رحمه الله. انظر «لمعات التنقيح» (۳/ .)١١٦‏ 

.)41/1- 841١ /١( «الشروح الأربعة»‎ )۳( 

() «شرح الكرماني» (5/ .)٠١‏ 


أبوا ب الجمعة كن 


(3) - بَابُ ما جَاءَ فى التّبُكير”" إِلَى الجْمعَةٍ 
فق - دتا إِسْحَاقُ ب مُوسَى الأنُصَارِيٌ» ا معن تَا مالك عن 
سمي يه عَنْ ابي صَالِي؛ عن ابي هُرَيْ أَنَّ رسو الله ل قَالَ: امن اغْتَسَلَ يو 


يوم 


الجمعَة غدل الجَنَابَة د - -دببج0017171 O N E‏ 
ر 3 ١3‏ أمثالها. 


a اا‎ 


قوله: (من اغتسل يوم الجمعة غسل الجنابة) أي: كغسل الجنابة في 
مبالغته في الإنقاء» أو هو على" حقيقته كما تقدم» (ثم راح) قال بعضهم: الرواح 


= «كفارة إلى الجمعة التي تليها» الحديث يؤيد ما قاله الكرماني؛ والمراد غفران الصغائر”'» انتهى. 

]١1‏ وعلى هذا فيعدٌ من الجمعتين إحداهماء والأوجه كما أفاده والدي المرحوم نور الله مرقده 
عند الدرس أن الاعتداد من صلاة جمعة إلى صلاة جمعة أخرى فتصير سبعاً ومع الثلاثة 
الزائدة عشرة أيام. 

[] وهل يكفي غسل الجنابة عن غسل الجمعة؟ قال الجمهور: نعم خلافاً لبعض» كا في «الأوجز» 


[44]خ: ۱م ۸0° د: «o01‏ ن: 21788 حم: ؟/ ”ع تحفة:76059١.‏ 

)١(‏ التبكير بتقديم الباء على الكاف بمعنى الإتيان بكرة» وبمعنى المبادرة إلى الشيء» والمراد 
به هاهنا هو المعنى الأخير» فحقيقة التبكير إلى الجمعة المبادرة إليه والمسارعة حتى 
يحضرها في أول الوقت» وله مراتب متفاوتة» انتهى مختصراً من «اللمعات) (۳/ /59). 

(۲) انظر: «مرقاة المفاتيح» (5/ 00). 

(۳) «أوجز المسالك» (؟57/5ه-/7561). 


E‏ انکر ادر 


ا 


الاي اول ابح E‏ 
في السَّاعَةٍ TE‏ نما عات كَبْمًا أَْرنَه وَمَنْ راح في السَاعَة الرَابِعَة 
أن تج و راشا لمن كا ا 


خَرَحَ الإِمَامُ حَضَرَتٍ المَلَائِكَةٌ هد تتكيكورق ال كار 
ساعة أهل النجوم» وأنت تعلم أنه ليس في ذلك حث على السعي والتبكير» وقال1١!‏ 
الآخرون: بل المراد بالرواح هو مطلق الذهاب» والساعة هي من ساعات أهل النجوم 
قوله: (قرّب بدنة) هي بفتحات» والجمع بدن بضم الأول وسكون الثاني» 
واستدل الشافعي بهذا الحديث على ما قال من أن البدنة لا تشمل البقرا""» قلنا: عدم 
اشتمالها هاهنا بقرينة ذكره فى مقابلتها. 
و( تيا الدركون اسيم رارف( ا بيضة) مد واا 
يستنبط طهارتها وحلتها. (حضرت الملائكة يستمعون الذكر) نبّه بذلك على 
أنه لما استمعوا الذكر مع طهارتهم عن الذنوب والآثام وعدم احتياجهم إليه فنحن 
١1‏ ] وإلى الأول مال والدي المرحوم عند الدرس» وهو قول مالك وغيره» وقال الجمهور بالثاني» 
والأوجه عندي أن بداية الساعات من ربع النهار كما بسطت الأقوال في ذلك في «الأوجز»“. 

1 والمسألة خلافية شهيرة» وتظهر ثمرة الخلاف فيمن قال: لله عليٌ بدنة» ولا شك أن المراد 
بالبدنة في حديث الباب جزور » فقالوا: حقيقة» وقلنا: مجاز بقرينة صارفة عن العموم» ففيه 
اقتصار العام على بعض أفراده. والبسط في الأو 


)١(‏ «أوجز المسالك» (۲/ /اه-7501). 
(۲) «أوجز المسالك)» (۲/ 757-51). 


e‏ اخ ا عضي 
بوا ب الجمعة 10 


ني * چ سي | الصا ل ه ت یک 
رب الاب عَنْ عبد الله بن عمروء وَسَمَرَةً. 


أولى بذلك منهم» وأن من حضر بعد شروع الإمام في الخطبة ليس له ذكر في صحيفة 
المقربين» ولا له فضل غير تفريغ ذمته عن الصلاة التي هو مأمور بأدائهاء فليس شأن 
المؤمن أن يغفل عن مثل هذه الفضائل ويشتغل عنها بالرذائل. 
باب ما جاء أن الدعاء لا يرد بين الأذان والإقامة 

هذا ليس هاهناء ولكنني كنت لم أسمع هذا الباب من حضرة الأستاذ حين قرأ 
قراءة ذلك الموضع فأعدته هاهنا"' '. 

هذا الوعد غير ما وعد من إجابة الدعوة بعد الأذان» إذ هذه الإجابة لا يتتحقق 
إلافيمن حضر للصلاة بعد ما سمع النداء» وإلا فكيف له العلم إذا لم يحضر الصلاة» 
أن ذلك الوقت هو ما بين الأذان والإقامة» بخلاف الدعوة التي بعد الأذان فإنها عامة 
لكل من سمع النداء» سواء كان ممن هو آهل هذه المحلة أو من غيرهم» وذلك الوعد 
سبب لهم وترغيب على حضور المسجد للجماعة من أول الوقت» إذ المصلي إذا 
سمع النداء وتهياً بفور سماعها للذهاب إلى المسجدء فتوضاً وأحسن الوضوء. 
ثم مشى إلى المسجدء فكتبت آثار أقدامه» وقرأ أدعية دخول المسجد ثم صلى 
على النبي يَةٍ كما تقدم» وحيّى المسجد بالشفعة» ثم جلس ينتظر الصلاة فكان في 
صلاة؛ لقوله عليه السلام: «لا يزال أحدكم في صلاة ما دام ينتظرها)”"» فهل أنت 
في مرية من أن يجاب دعاؤه» وقد كان السبب في قوله عليه الصلاة والسلام ذلك أن 


]١[‏ قلت: ولما كان لهذا المحل قصة هائلة رأيت إبقاءها فى هذا المحل أولى. 


.)۱۷۹( أخرجه البخاري‎ )١( 


۳۹٦‏ الكوكب الدري 
ب فى ت ا + 0% ا 8 0% E,‏ 
(۷) باب ما جَاء''' في تَرْكِ الجمعَة مِنْ عير عدر 
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355 0 و 0 ىا ت فوع ر رن 5 سه 
حد علي بن خَسْرَعٍ) بسي بن روصي طن ميت بق ر 
7 کے ا د 2 5 2 5 
عَبيدَة بن سَفيَّانَ» عَنْ أبى الجَعَدٍ - يعنى الضمريّء OEE‏ 


يكونوا في أمر صلاتهم كذلكء ولا يتأخروا في الحضور حتى إذا قرب وقت الإقامة 
حضرواء ليس له تمكن من تحية الوضوء ولا تحية المسجد, فكيف بانتظار الصلاة 
حتى يدعوا فيجاب لهم» وعلى هذا فلو علم أحد وقت الإقامة مع أنه لا يحضر 
الجماعة أن حفر خضورمن أسلقناه لك آثفاء ركه دعا هن به بعد الآذان قبل 
وقت الإقامة لا يشمله هذا الوعد» نظراً إلى فقه الحديث الذي بني عليه وإن كان 
ظاهر لفظ الحديث يشمله هذاء والله أعلم بالصواب» وعنده علم الكتاب. 


قوله: (يعني الضمريّ)! يشير إلى أن المسمّين بأبي الجعد كثيرون!"". 


[ قال أبو الطيب”"2: بفتح الضاد المعجمة وسكون الميم» منسوب إلى ضمرة بن بكر بن عبد 
مناف» كما في «جامع اللأصول» و«المغن 2 

[ ذكر منهم الحافظ في «تهذيبه» ٠‏ اثنين» والثالث في «التعجيل»ء والضمري هذا اختلفوا في 
اسمه على أقوال» قتل مع عائشة يوم الجمل. 


[٠6]د:‏ ۰۲ن 759ل جه: »1١70‏ حم: ۳/ 5 257 تحفة: ۱1۸۸1 . 

(۱) زاد فى نسخة: «من التغليظ). 

)۲( «الشروح الأربعة) (6۷€/1). 

(۳) انظر: «جامع الأصول» (؟١/ »)٥١١‏ و«المغني في ضبط الأسماء» (ص: .)۱۸١‏ 
(5) «تهذيب التهذيب» (۱۲/ .)٤۸-٤۷‏ 


۳1¥ 


دال كال الله ا من 


وَكَانَتْ س 5 فِيمَا زَعَمَ مُحَمَّهُ و بْنُ عَمْرِو 
كَرَكَ الجُمُعَةَ ا دت مرا کھاؤئا بها طب لله على قلبي» 
َف اباب عن ابن عم وَابْنِ عَبَاي» وسر 
قال أَبُوعِيمَى: حَدِيتُ أبي الجَعْدٍ حَدِيتٌ 0 ا 
عَنِ اسْم أبي الجَعْدِ الضَّمْرِيٌ فلم يعرف اسْمَهُ Es‏ عن التي كلل 
إلا هدا الحديت. 
قوله: (وكانت له صحبة) أي: لم أثبت صحبته بل قال بذلك أستاذ!'! أستاذي 
قوله: (من ترك الجمعة ثلاث مرات تهاوناً بها طبع الله على قلبه) اعلم 
أن ترك الجمعة إما أن يكون لتسهيل أمرها وعدم اهتمام بشأنهاء فالطبع طبع نفاق 
أعاذنا الله منها'"» وإما أن يكون لا لتسهيل أمرها بل لإهانة نفسه في تركه ما يجب 


عليه أداؤه» فالطبع طبع رين وغين» والحديث يشمل كليهما 


قوله: (وسألت محمداً عن اسم أبو 
وقال: لا أعرف له عن النبى 4 إلا هذا الحديث) لكن له حديثاً آخر عن 


النبي ي كما نقله السيوطي!'! وإن لم يعرفه البخاري 
3 بل أستاذ أستاذ الأستاذء وأشار الشيخ بذلك الكلام إلى فائدة ذكر لفظة «فيما زعم محمد 
ابن عمرو»» ويحتمل أن يكون ذكر هذا الكلام لمجرد الاستشهاد بقوله» واحتاج إلى بيان 
صحبته لما أنه من غير المعروفين حتى إنه ليس له إلا هذا الحديث الواحد. 
[] أي: من سائر الأشياء التي كرت من ترك الجمعة والطبع والتهاون والنفاق وغيرها 
بعد حكاية كلام البخاري: قلت: بل له حديثان أحدهما هذاء = 


ل اکر 


[۳] إذ قال فى «قوت المغتذي» 


.)55١ /١( «قوت المغتذي»‎ 9 


۳۹۸ الکو ادي 


ثم اعلم أن مسألة الجمعة قد اختلفت فيه أقوال علمائنا في أنها تتأدى في بلادنا 
هذه آم لا؟ وهل يجوز أداؤها في القرى!'' أم لا؟ فقد اشتهر في أكثر البلاد أنه لا تجب 
الجمعة على من هو في بلادناء لأنها ليست بدار الإسلام» وليت شعري من أين اخترعوا 
هذا الشرط» وليس لذلك في كتبهم!' أثر» وأما تركه ءي الجمعة بمكة فإن) كان لعدم 
الأمن وعدم القدرة على أدائها عياناً لكونهم يتعرضون في ذلك لا لكونها دار حرب» 


= والثاني ما أخرجه الطبراني7١'‏ بسنده إليه مرفوعاً: «لا تشد الرحال إلا إلى المسجد الحرام» 
الحديث. وقال الحافظ في «التلخيص الحبير»”'' بعد حكاية كلام البخاري: وذكر له البزار 
حديثاً آخرء وقال: لا نعلم له إلا هذين الحديثين؛ انتهى. قلت: فإن كان حديث البزار غير 
حديث الطبراني فله ثلاثة أحاديث. وإلا فله حديثان فلينقح7". 


]1١[‏ ولقطب العصر مصدر هذا التقرير الشيخ الگنگوهي رسالة وجيزة في هذا الباب تسمى 
ب«أوثق العرى في تحقيق الجمعة في القرى»» ولأجلٌ نرّابه شيخ الهند لها شرح بسيط يسمى 
ب«أحسن القرى»» فارجع إليهما لو شئت. 

]بل سك ابن غابد عن «معراج الدراية» عن «المبسوط:: البلاد التي في أيدي الكفار 
باد الاسام لبن الحريه لأت لم يظهووا فيه ستكم الكقريل اناه وارلا متلمرة 
يطيعونهم عن ضرورة وبدونهاء وكل مصر فيه وال من جهتهم يجوز للمسلمين إقامة الجمعة» 
ويصير القاضي قاضياً بتراضي المسلمين» ويجب عليهم أن يلتمسوا والياً مسلماًء انتهى. 


)001( «المعجم الكبير) (؟؟/ 5 

() «التخليص الحبير» (۲/ 67). 

(۳) قلت: حديث البزار :)٠١1/5(‏ «لا تشد الرحال إلخ»» قال البزار: لا نعلم روى أبو الجعد إلا 
هذا وآخرء فما له إلا حديثان فقط. 

(5) «رد المحتار» (۲/ .)٠١١‏ 


0ك 


وأما ما قال بعضهم من أن شر طه المصر فمسلّم» لكنهم اختلفوا في| تتحقق به المصرية» 
فقيل: ما فيهم أمير يقيم الحدود» وليس فيه تصريح بإقامة الحدود» بل المراد بذلك 
قدرة الأمير!'! على ذلك» إذ لو لم يرد ذلك لما صحت الجمعة في شيء من الأمصار في 
وقتنا هذاء إذ لا يجري الحدود أحد. وقيل: ما فيه أربعة!"! آلاف رجال إلى غير ذلك 
وليس هذا كله تحديداً له بل إشارة إلى تعيينه وتقريب له إلى الأذهان» وحاصله إدارة 
الأمرعلى رأي أهل كل زمان في عدّهم المعمورةً مصراًء فما هو مصر في عرفهم جازت 
الجمعة فيه» وما ليس بمصر لم جز فيه إلا أن يكون فناء المصر. 

وأما اشتراط الإمام فمن اتفق جماعة المسلمين على إمامته فهو إمام» ولا يحتاج 
إلى الخليفة أو نائبه عيناًء إذ الوجه في اشتراطهم الاتفاق ورفمٌ النزاع وهو حاصل. 


وأما ما قال أكثر من سلف" ": المصر ما لا يسع أكبرٌ مساجدهم مسلميهم» فالمراد 


]١[‏ ففي «الدر المختار» في تعريف المصر: كل موضع له أمير وقاض يقدر على إقامة الحدود. 
وقال ابن عابدين'١'‏ حاكياً عن غيره: ليس المراد تنفيذ جميع الأحكام بالفعل إذ الجمعة 
أقيمت في عهد أظلم الناس وهو الحجاج» وأنه ما كان ينفذ جميع الأحكام» بل المراد - والله 
أعلم - اقتدارٌه على ذلكء انتهى. 

1 لم أجده في الكتب المعروفة عندي» ولكنهم لما اختلفوا في تعريف المصر على أقوال كثيرة 
فلا بعد في أن يكون هذا أيضا قولاء لا سيما إذ حكي في «جامع الرموز» عن «المضمرات» 
قول ألف رجل أيضا. 

[۳] وفى «الدر المختار): عليه فتوى أكثر الفقهاء. وقال ابن غابدين : وأيده صدر الشريعة 
رل هرر اتراي في انكام الشترع ساق إقامة الحذود فى الأتصبانة انتهى. 


(۱) «رد المحتار» .)۱٤۹-۱٤۸/۲(‏ 
(۲) «رد المحتار» .)۱٤۸/۲(‏ 


0ك 


إذا كان المسجد المذكور في المصرء إذ مذهب قائل هذا القول إطلاق جمع منتهى الجموع على 
العشر أو أكثر منه مع أن هذا خلاف منه بالجمهور وقائل هذا هو صدر الشريعة صاحب 
«التوضيح)١'‏ فكان مراده بهذا التعريف هو المصرء فإن المساجد بتلك الكثرة إن| هي فيه. 

وما شاع من تأدية الفرائض بنية احتياط الظهر في بلادنا فأمر منكر لا ينبغي 
العمل عليه» وأصل ذلك كان في زمان محمدء فإن أبا يو سف" ما رأى حرجا في حضور 
الناس للجمعة في مسجد واحدء وكان لا يمكنهم ذلك إلا بعبور الفرات أو الدجلة 
التى كانت في وسط ا" بغداد أفتى بتعدد الجمعة في مصر إذ حال بينهما نهر» وليس في 
ذلك رواية عن الإمام إذ كانت الجمعة في أيامهم واحدة» ثم لما رأى محمد حضورٌ رجال 
القرى العظيمة والأمصار في مسجد واحد متعذراً أفتى بجواز التعدد في مصر مطلقاء 
وكان الفتوى على قول محمد ولكن الناس احتاطوا في ذلك فاستحدثوا احتياط الظهرء 


]1١[‏ قال القاري في «شرح النقاية»”"': ورابعها عن أبي يوسف أنه يجوز في موضعين إذا كان 
المصر كبيراً أو حال بين الخطبتين نهر كبخداده اننهى. 

]١[‏ التي في وسط بغداد هي دجلة» قال الحموي في «المعجم)7"): سميت مدينة السلام لأن 
دجلة يقال لها: وادي السلام» انتهى. وفي «مقدمة الهداية»47): دجلة بكسر الدال: اسم لنهر 
بغداد» وفرات بضم الفاء: نهر معروف بين الشام والعراق يخرج من جبل ببلاد الروم وهو 
من أنهار الجنة» انتهى. 


(۱) انظر: «شرح الوقاية» (ص: .)١919‏ 

02 «(شرح النقاية» (7/ 4). 

(۳) «معجم البلدان» (۱/ ۳۳۱). 

() «مقدمة الهداية» للإمام اللكنوي (ص: ؟١١).‏ 


أَبْوَا الجمعّة ۳۷۱ 
(۸) ہاب ما جَاءَ مِنْ كم يڙ يون إِلَى الجمُعَة“ 


١‏ - حَدَّنَنَا عبد بن حَمَيْدِ» وم مُحَمَّدُ بْنُ مَذُوَيْه قالا: كَنَا اله لقَضْآْ 
کين ٿا إِسْرَائِيلُ» عن فُوَيِْهِ عَنْ رَجُلٍِ» م مِنْ أَهْلٍ قُبَاءَ RE eS‏ 1 2271101 


وهذا الذي ردّه صاحب «البحر)”"' وغيره» فقالوا: أفتينا مراراً بمنع الناس عنه لكنهم لم 
يمتنعواء أو ليس لمؤلاء اكتفاء بها قال حمد» وقد قلّدوا قولّه في كثير من المسائل» وليس 
معه أستاذه ولا صاحبه» فهل ليس هم في غير الجمعة احتياج احتياط. 
وليت شعري إذا كانوا في شك من إفتائه بذلك فما بالهم لا يكتفون بالظهر؟ 
فإن قالوا: نحتاط بأداء الظهرء قلنا: كان عليهم أداء كل صلاة مرتين: مرة بالفاتحة 
خلف الإمام ومرة بدونهاء كيف وقد استحسنها بعض مشايخنا أيضاً ليخرجوا 
بذلك عن شبهة الخلاف» وكذلك يلزم عليهم ما ليس لهم بتأديته طاقة ولا لهم إليه 
احتياج ولا فاقة» أو ليس لهم للخروج عن شبهة الخلاف مخلص غير ذلك الذي 
ع ع و ع 
أحدثوه» فهل لا أحضرهم احتياطهم ذلك في المسجد الذي يصلى فيه أو لا؟. 
[(8) باب ما جَاءَ مِنْ حم كَمْ يوق إِلَى الجُمُعَة] 
يي 00 


1 وأيضاً ففي سنده ثوير بن أبي فاختة ضعيف جدًاء حتى قال الثوري: كان ثوير من أركان الكذب» 
وقال الدارقطني وعلي بن الجنيد: متروك» وقال ابن حبان: كان يقلب الأسانيد حتى يجيء في 
روات أشياء كأنها مو ضوع اک 


.١65599 الاء تحفة:‎ ١ 5 معرفة الصحابة:‎ ]5١01[ 
فى نسخة: «تؤتى الجمعة».‎ )١( 

00 انظر: «البحر الراكق» (۲/ .)٠١١‏ 

(۳) انظر: «تهذيب التهذيب» (۲/ ””23 رقم /0). 


۷۲ لكوم لدي 


ا ا 
الجُمَعَة مِنْ قُبّاء2"0. 


س 


قوله: (عن أبيه وكان من أصحاب النبى ب) أي: ذلك الأب» ولا يضر عدمٌ 
العلم باسم الصحابي أو حالهء فإن الصحابة كلهم عدول ثقات ومهرة أثبات. 


قوله: (أن ذشهد الجمعة من قباء) لم يكن أمره إياهم بذلك للوجوب أو 
لوجوب الجمعة عليهم» لما ورد في الروايات عن هؤلاء أنهم قالوا: «كنا نتناوب» 
إلى غير ذلك من الألفاظ» وأَنّى التناوب في أداء ما يجب على أنفسهم» بل كان 
أمرهم" "أ بذلك ليشهدوا جماعات المسلمين ويعلموا نوائبهم» وما يذكر في الخطبة 
من المواعظ والأحكام» ولذلك ترى الترمذي ترجم الباب بقوله: «باب ما جاء من 
كم يؤتى إلى الجمعة)» ولم يقل: باب ما جاء من كم يجب أن يؤتى'' ' إلى الجمعة» 
ولذلك اختلفوا في أقوالهم في تحديد ذلك» فقال بعضهم: الجمعة على من آواه 


]١[‏ ويمكن أن يقال: إن الحديث -لو صح- حجة لمن قال: إن الفناء يمتد إلى ذلك المقدارء 
وتوضيح ذلك أنهم اختلفوا في فناء المصر على تسعة أقوال لخصها ابن عابدين”''؛ وهي: 
غلوة» ميل» ميلان» ثلاثة» فرسخ» فرسخان» ثلاثة» سماع الصوت» سماع الأذان» ويأتي 
بيان بعضها في كلام الشيخ أيضاًء فعلى القول بثلاثة فراسخ يكون حدّ الفناء إلى تسعة 
أميال» فإن الفرسخ ثلاثة أميال» والقباء على ميلين من المدينة على ما ذكره الحموي في 
«المعجم)”". 


[۲] وهو الذي عبروه بفناء الشهر. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وقد روي عن أبي هريرة عن النبي بي في هذاء ولا يصح». 
(۲) انظر: «ردٌ المحتار» (۲/ .)١6٠١‏ 
(۳) «معجم البلدان» (۳/ .)۳٣۲‏ 


تال ۳۷۳ 


ت 
3 


م التو 


قال الو عيش : هَذَا حَدِيتٌ» لا تَعْرِفُهُ إلا مِنْ هَذَا الوَجْد ولا يَصِحّ في 
هَدَا البَاب عن النَبِيَ 4 شَيْءٌ 

TET‏ ا REI‏ له قَالَ: «الجمُعَةٌ عَلَى مَنْ آوَاهُ 
اليل إِلَى أَهْلها. 


7 و 2 5 - - ا 
وَهذا حدیت اا کف إِنْمَا روف 5 حديث كا رك ب نِ عَبَادٍء 


و عد لله 


كر غلوالله و شبد الجن و عشقة ينو تن تسد القكلان عبد 
ان مدال ف الخريق: 
وَاخْتََةَ أَهْلُ العِلْم عَلَى مَنْ م جب | ا قال بَعَْضُهُمْ كح A ET‏ 


اليل وقال بعضهم: تجب الجمعة على من سمع النداء» فقال!' !بعضهم - وهم 


]1١1[‏ ففي «الدر المختار»: شرط لافتراضها إقامة بمصرء وأما المنفصل عنه فإن كان يسمع النداء 
تجب عليه عند محمد, وبه يفتى» كذا في «الملتقى)» ورجح في «البحر) اعتبار عوده لبيته 
بلا كلفة» انتهى. قال ابن عابدين”': هو ما استحسنه في «البدائع»» وصحح في «مواهب 
الرحمن» قول أبي يوسف بوجوبها على من كان داخل حد الإقامة الذي من فارقه يصير 
مسافرا» وإذا وصل إليه يصير مقيماً وعلله في شرحه المسمى بالبرهان بأن وجوبها مختص 
بأهل المصرء والخارج عن هذا الحد ليس أهله. 

1 قال ابن العربي”'": تعليق الشافعي السعي بسماع النداء يسقطه عمن كان بالمصر الكبير إذا لم 
يسمعه» والمسألة محتملة» انتهى. وحكى العراقي في «شرح الترمذي» عن الشافعي ومالك 
وأحمد: أنهم يوجبون الجمعة على أهل المصر وإن لم يسمعوا النداء» وقد ادعى في «البحر» 
الإجماع على عدم اعتبار سماع النداء في موضعهاء كذا في «البذل». 


.)١155-1١56 /۲( «رد المحتار»‎ )١( 
.)5894/( (؟) «عارضة الأحوذي»‎ 
.)70/-0575( «بذل المجهود)‎ )۳( 


۳ لكوم لدي 


على من آو: اليل إلى تنرده ول تخطهع: : لا تجبٌ الجُمْعَةُإَِّا عَلَى مَنْ 


.0 و كُنَا عِنَْ أحْمَدَ بي نبل فدَكُرُوا 
0 مَنْ كب الجُمْعَة فلم يدك ايده عن النَبِيَ بل َي رقم 

بْنُ الحَسَن: فَقُلْتُ لأَحْمَدَ بي حَدْيلِ: فيه عَنْ ابي هْرَيْرَة عَن الي كل قال 
eT‏ َع حَدَتَنَا الحَجَّاجُ بْنُ نُصَيْرٍِ »كا 
معَارك د بن با عن عد اله ين سوي ايحن أي عن آي هريره 

عن التي ل قال: ك کک ل ت 
مد" وَقال: مقف راسكف ”> yy‏ 


أن ذلك لمن هو خارج المصرء ولا شبهة في وجوب الجمعة على المصري سمع 
النداء أو لم يسمع» والمراد بما قالوا من الجمعة على من سمع النداء أنه إذا أذن على 
سور البلد وباب المصرء فالجمعة على من سمع النداء» وهذا أيضاً ليس تحديد بل 
هو تقريبء وأما آهل المصر فمسلم وجوبها عليهم. 

قوله: (استغفر ربك) وجه أمره بالاستغفار ما ارتكبه من الاستدلال بما لا 
ستدل بيه من الحديث الضف" 


[ شرح السنة: 5/ 2357١‏ تحفة: 179570 . 

)١(‏ فى نسخة: «قال أحمد بن حسن». 

)۲( ا «أحمد بن حنبل). 

0ن س وال 

(:) لأن في سنده ثلاثة ضعفاء: الحجاج بن نصير» ومعارك بن عباد» وعبد الله بن سعيد المقبري. 


الات الجمعة Vo‏ 


E 


أنه لَمْ يَعْدَّ هَذَا الحَدِيتٌ سَيْئًاء وَصَعَفَهُ لِحَالٍ إِسْنَا 
ل 


هي ف 5 ا 0ه 


e‏ ب اليه اوطيات 
17 عة جين ييل ادش 


عياب ما چاق رقن الا 


قوله: (حين تميل الشمس) علم بذلك أنه لم يكن يصلي قبل الزوال کا ذهب 
إليه بعض من استدل با لم يفهمه. فمن ذلك قوهم: «كنا يوم الجمعة لا نقيل ولا 
نتغدى إلا بعد الجمعة»» فإن القيلولة لا تكون إلا في نصف النهارء والغداة لا تطلق إلا 
على ما قبل الزوال» وأنت تعلم أن معناه ليس إلا أن طعام الغداة وقائلة نصف النهار م 
نكن نستحصله إلا بعد الفراغ من الجمعة. إذ في وقتهما لم يكن لشغل الجمعة فراغ حتى 
نستحصلهماء ولم يذهب إلى ذلك المذهب إلا شرذمة قليلة من أهل الظاهر!'! 


[1] قلت: بل ذهب إليه بعض الفقهاء من الأئمة المجتهدين أيضاًء قال النووي(١2:‏ قال مالك 
وأبو حنيفة والشافعي وجماهير العلماء من الصحابة ومن بعدهم: لا تجوز الجمعة إلا بعد 
زوال الشمسء ولم يخالف في هذا إلا أحمد بن حنبل وإسحاق فجوّزاها قبل الزوال» كذا 
في «الأوجز)”"2» والشيخ لم يستثن إلا الظاهرية وذلك لأنه كثيراً ما يعد الإمام أحمد من أهل 
الظاهرء لأنه يعمل على ظواهر الأحاديث أكثر من غيره. 


1[ ]خ: 5 0 د 0١85‏ حم: 0۲۸/۳ تحفة: .1١84‏ 


)1( ااشرح النووي» (5/87/57). 
(۲) «أوجز المسالك» .)595/١(‏ 


۳۷٦‏ الکو الذي 


۶ - حَدََنَا يَحْيَى بْنُ مُوسَّىء نا أَبُودَاوْدَ الطَيَالِسِئُ تا فيح بْنُ سَلَيْمَانَ 
عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عَبْدٍ اليّحْمَنِ اتيم عن أذ حو 
- و 


2 
چ و 5000 


وَهْوَ الَذِي أَجْمَمَ عَلَيْهِ أَكرُ أَهْلٍ العِلْم ا وَقْتَ الجُمُعَةٍ إِدا رَالَتِ 
المَّمْس گوَفتِ الطْهر. وَهُوَ قول الشَافِعِيَ وَأحْمَت وَإسْحَاقَ. وََأَى بَعْضْهُم: 
أن صَلَاةٌ الجُمْعَةٍ إا صُلَيثْ قبل الرَوال َا َو أَيْضَاء وال َحْمَدُ: وَمَنْ 
صَلَاهَا قَبْلَ الرّوَالٍ كإنَهُ لم يَرَعَلَيّهِ ِعَادَةث 


ومن ذلك الذي استدلوا به على مرامهم قوله: «كنا إذا رجعنا من الجمعة 
ل تكن عه اللجدوان کے .يد ود كذ كان الرجل خطي ت مات 
دعا ثم تَنَقَلَ بما قدّر الله له» ثم رجع وليس للجدران فيء» عُلم أن ذلك كله كان 
قبل الزوال» وإلا فلم لا يكون للجدران فيء بهذا القدرء ولكنه يرد عليه أن الرجل 
إذا شرع في ذلك كله مع زوال الشمس عن نصف النهار فليس يستبعد أن يفرغ 
من الخطبة والصلاة وليس للجدران ظل يتقي به الرؤوس» كيف وصلاته ب 
كانت قصداً كخطبته» وأيّ دليل لهم على ما قالوا من تأدية السنن في المسجدء 
ولم يكن في دعائه ب كثير اشتغال في الجماعة» وأنت تعلم ما في الجدران إذ 
ذاك من قصر. 


]انظ ماقله: 


وات اة VV‏ 
)1٠١(‏ بَابٌ ما جَاءَ في الحْطبَة على الْمِنْب 


e e 


ا 4 | 4 كان تخت إنى ا لهذ ا 
الجدْعٌ حى أَنَاهُ قَالتَوَمَهُ فَسَحَنَ. 


اشا جار اة سن الجر 


أراد بذلك دفع ما عسي أن يتوهم من كونه بدعة» أى س عادة الحبابرة 
والمتكبرين» وكان لنبر النبي بء درجات ثلاث“ وكان يخطب على أقصاها!"!. ثم 
خطب أبو بكر على الثانية تأدباً منه بالنبي بيا أن يقوم مقامه. ثم رقي عثمان أعلاها لما 


جنك الج يعدا E‏ رائظة الا بارا رساك وان 
قلك رون ایر داو “عن ا بن عمر بلفظ: افاتحذ له مثيراً مرقاتين» فييئة وبين ما ثبت في 
«الصحيح» منافاة» قلت: الذي قال مرقاتين لم يعتبر الدرجة التي كان يجلس عليها كياب انتهى. - 


[505]خ: ۳ حم: 7/ “0377 تحفة: 66٩‏ ۸. 

)١(‏ زاد في نسخة: «العنبري»» قال الشيخ أحمد شاكر: وهو خطأء والصواب: «الصيرفي». 

)١(‏ في نسخة: «قَلَمًا َد الي المثْبرًا. 

(۳) والخطبة شرط صلاة الجمعة فرض فيهاء ويكفي في أدنى مقدار الفرض عند أبي حنيفة 
مسمداتة ادن ما ركف على a aN‏ ارالك Sa‏ 
طويل يسمى خطبة في العادة» انتهى مختصراً من ٠‏ «اللمعات) ("/ .)٥١٠١‏ 


(4) كما في (صحيح مسلم) .)٥٤٤(‏ 
(5) «عمدة القاري» .)۷۹٩ /٥(‏ 


0) «سنن أ بي داود» (۸۱ )0 


۳۷۸ لكوم لدي 
2 2 


وَمُعَادُ بن العلا هو بضر أ ؛ ُو" أبِى ترون العلا 
وباك جهھ فی اوی ای 


- حَدَّثَنَا حْمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَةَ البَضْرِيٌ» ا خَالِدُ بُنُ الحَارڻ ٿا عْبَيْدُ الله 
لم يبق درجة» مع أن في رقيته إياها لا شبهة في ادعاء المساواة به ئة بخلاف الباقيين. 


قوله: (أخو أبي عمرو بن العلاء) أبو عمرو""' كله لفظ واحدء والمراد أن أبا 
عمرو ومعاذاً كلاهما أخوان ايتا العلاة: 


-١[‏ باب ما جاء فى الجلوس بين الخطبتين] 


0 وني «الخميس»: نقل ابن النجار عن الواقدي أنه درجتان ومجلس» وللدارمي في (صحيحه» 
عن أنس: «فصنع له منبر له درجتان ويقعد على الثالثة»» وليحيى عن [ابن] أبي الزناد: أن النبي كلل 
كان يجلس على المجلس ويضع رجليه على الدرجة الثانية» فلل ولي أبو بكر قام على الدرجة الثانية 
ووضع رجليه على الدرجة السفلى» فلا ولي عمر قام على الدرجة السفلى ووضع رجليه على 
الأرضء فلا ولي عثمان فعل ذلك ست سنين من خلافته» ثم علا إلى موضع النبي يك انتهى. 

[1] ولما كان أبوعمرو مشهوراً عرّفه به» فإنه أحد القراء السبعة» اختلف في اسمه على أقوال. 


051 5]خ: 0م ١‏ و جه: 01۰ حم: ؟/ ٥‏ تحفة: 1/4//. 
)١(‏ في نس خة: «(وهو أخوا. 
(۲) «تاري يخ الخميس» (۲/ .)٦۸‏ 


أَبْوَا الجمعّة ۳۷۹ 


بن غم عن اف عن ان َر أ ال گان TR REE‏ 
جل »ثم ية يقو AE A‏ مِكْلَ مَا ده AN‏ 


وَفي الاب عن ابن عَبَّايسء وَجَابِرِ بن عَبّدِ الله» وَجَابِرِ بن سمرة. 


مه 


ع ا بحم 


= يبه وَهَنَاد قال ًا 5 عن سِمَاكِ د بن 0 


ابر بن سر قال: گنف أَصَلَي مع الین 8ه قگاتت صَلَائُْ قض ت 
وَخْطبته قَصدًا. 


قوله: (ثم يجلس)”" لكنه لا يدعو ولا يتكلم فيها إلا أن يدعو بقلبه ما شاء. 


|۷[ *91١٠ءن: N‏ جه: ٠11١0‏ حم: 285/4 تحفة: 171۷ . 

)١(‏ فيه إشارة إلى أن خطبته ية كانت حالة القيام» وهو شرط عند الشافعي» وقال مالك: هو 
واجب» لو تركه أساء وصحت صلاته» وعندنا الحنفية: سنة وليس بشرط» حتى لو خطب 
قاعداً يجوزء انظر: «أوجز المسالك» (؟/ ٠5‏ 5). 

(0) في نسخة: «تفعلون). 

(۳) مقدار هذا الجلوس أن يستقر كل عضو في موضعه. وهو سنة عند أبي حنيفة ومالك» 
وواجب عند الشافعي» كذا في «اللمعات» (7/ ١9‏ 0). 


۸۰ الكوكّب الذي 
(۳) بَابُ ما جَاءَ فى القَرَاءَةٍ عَلَى الْمِئْبَرِ 
ec aT‏ سُمَيَان ن بْنُ عييتة عَنْ عمرو بن دِيتارء عن 
كواب عو طتوخ ا عق اث أن كن أبيه قال سيعت الل لله يَفْرأ 
لي ا : واوا يۈك € [الزخرف: ۷۷]. 


َف الاب عن 8 هرَيرَة جار بن 5 


<i 


وَقَدِ التَارَقَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ العِلم: e‏ 
قال الشَافِعي: ودا خَطْتَ ارمام َل فا يقرا في خُطبَتهِ شَيْتَا مِنَ القُرْآنِ أَعَادَ 
الحُطبَة. 


۴۳ - باب ما جاء فى القراءة على المنبر 
قوله: (يقرأ على المنبر #ونادوا "يكرك 4) [الزخرف: ۷۷] إلخ» 
علم بذلك سنية القراءة على المنبر في الخطبة» قاله الشافعي على وجه الركنية 
وقلنا بها على وجه السنية» فإن قوله تعالى: #تَأسَمَوَا إل ذد أ 4 [الجمعة: 4] ليس 
بمختص بالقرآن. 


[1] قال القرطبى(١2:‏ يحتمل الآية وحدها أو السورة كلهاء وقال أبو الطيب: القراءة فى الخطبة 
مشروعة بلا خلاف» واختلفوافى وجوبها فعندنا مستحبة» وعند الشافعى واجبة» وأقلها آية» 
انتهى. 


[۸]خ: ee‏ الالى د: T4۲‏ حم: ٤‏ / ۳ تحفة: .١ ١/817‏ 
)١(‏ «المفهم شرح صحيح مسلم) (/14(. 


(4) باب" في اتفال امام إِذَا حَطبَ 
۹ - حَدَنَنَا عبد ْن يَعْقُوبَ الکو تا مُحَمَّدُ محمد اله بن عطية 


عن شور عن اج عن أنه قن کار اله ني شي u‏ 
سول الله 44 إِذَا اسْتَوَى e REE‏ ا جوهتا. 


وَفي البَابٍ عن ابن عَمَر. 


o‏ ف 


ر 
عَطدَة 


يت مَنْصُونِ لا عر هلا مِنْ حَدِيثِ مُحَمّدِ بْنِ القَضْلٍ بْنِ عَطِي ص 
5003 ب بالطل بن عطي َعِيفٌ اهِب الحَييثِ عند أضحابتا 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أَصْحَابٍ النَبِيَ ل وَغَيْرهِم: 
يَسْتَحِبُونَ اسْتِقْبَالَ الإِمَامِ إِذَا خَطْبَ. 


وَهْوَ قول سُفْيَانَ القَّوْرِيٌ» وَالشَافِجِئَ» وَأَحْمَدَه وَإسْحَاقٌ. 
قال أبُوعِيسّى: ولا يَصِحٌ في هَدا الاب عن الي له هَنْءٌ 
(۰) باب" في الرَّكْعمَيْنِ إِدَا جَاءَ الرَجُلُ وَالإِمَامُ يَْطْبُ 


4 - باب في استقبال الإمام إذا خطب 
قوله: (استقلهاه بوجوهنا) ليس المراد بذلك استقبال عين الإمام بل استقبال 
جهته لما يلزم على الأول من التحلق قبل الجمعة المنهيّ عنه بحديث آخر. 
8 - باب في الركعتين إذا جاء الرجل والإمام يخطب 


[]ع: 04٠١‏ طب: ».4941١‏ تحفة: ٩٤0۷‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 
(۲) فى نسخة: «باب ما جاء). 


۸۲ لكوم لدي 


جات دا فی ا خاد یی کی عن غثرو یی ويتان گی كاير 
ابْنِ عَبّدِ الله قَالّ: ہیما التي 4 د يَحْظبٌ يَوْمَ || جُمُعَة إِذْ جَاءَ رَجُلء فَقَالَ 
الب كلل: أَصَلَّيْتَ؟ قَالَ: لاء قَالَ: فَمُمْ فارگ 


2 و 8 و2 - 9 م 8 اهم 
قال عيض وَهَذَا حَدِيث حَسَن صجيح 


ءَّ 
و رق فاو 


١‏ - حَدَّنَّنَا محمد مُحَمَّدُ بْنُ أبي عَم ٿا سيان بْنُ عييتة عَنْ مُحَمَدِ بن 
غاا عن عاو ثن عاد الله ثن أبى شاع: ل د 
ْم الجمعة ومَرْوَان يطب قا يلي َجَاء الحرّس يوه أتى حَتَى 
5 1 اقيق اننا كنا فَقُلْتَا: تَحِمَكَ الله إِنْ كَادُوا یو" باک فَقَالَ: 


بيو" ليولا د لل على مرا بهذا الحديك لما ورد في الرؤاياث الآخر 


]١[‏ اختلفوا في تحية المسجد للداخل عند الخطبة» فقال بها الشافعى وأحمد وإسحاق وفقهاء 
المحدثين» ويستحب أن يتجوز فيهماء قاله النووي“» وفي فروع الشافعية: يجب أن يقتصر 
فيه على أقل مجزئ» ولا يستحب للخطيب ولا لمن دخل في آخر الخطبة حتى يفوت عنه 
أول الجمعة» وقال القاضي: قال مالك والليث وأبو حنيفة والثوري وجمهور السلف من 
الصحابة والتابعين: لا يصليهماء وهو مروي عن عمر وعثمان وعلي وابن عباس وغيرهم» = 


[*اقاخ: 4٠‏ م: د 0۹0010 جه: 5 حم: ۳/ ۳١۸‏ تحفة: ۱. 
[01]د: هل/ا6اءن: ۹ جه: 1١١1‏ حم: / 0 تحفة: ال" 

)١(‏ في نسخة: (بينا». 

(۲) زاد في بعض النسخ : «أصح شيء في هذه الباب». 

(۳) فى نسخة: «ليقعون». 

(5) شرح صحيح مسلم؟ للنووي (۳/ :67). 

(5) «إكمال المعلم بفوائد مسلم) )/ .(TVA‏ 


وا ّالجمعة YAY‏ 
ا A‏ لقوق وقول الله يلك م گر أن E‏ 
7 لجُمْعَة في هَيْكَةٍ بدي وَالنَبنُ كلل 4 لف يوم | لجِمعَة» E‏ 0 
رَكَعَتَيْنِ» وَالنَبِيْ وَل يَخْظْبٌ. 


من هذه القصة أنه عليه السلام سكت" وقت صلاة الرجل» ونحن أيضاً لا نمنعه. 


= قال ابن العربي'!؟: الجمهور على أنها لا تفعل» وهو الصحيح بدليل من ثلاثة أوجه. وحديث 
سُلّيك لا يعترض على هذه الأصول من أربعة أوجه. ثم فصل هذه السبعة وحكاها عنه في 
«الأوجزاء”") فارجع إلى أا شئت 

]١[‏ هكذا رواه الدار قطني بطريقين: مسند ومرسلء ثم قال: المرسل أولى بالصواب» كذا في 
«الأوجز»"» وهذا الجواب هو مختار ابن الهمام في «الفتح»““ وبسطه؛ ولم يرتضه ابن 
نجيم إذ قال : هو محمول على ما قبل تحريم الكلام فيها دفعاً للمعارضة» وجوابهم بحمله 
على ما إذا أمسك عن الخطبة حتى يفرغ من صلاته فغير مناسب لمذهب الإمام لما علمت 
أنه يمنع الصلاة بمجرد خروجه قبل الخطبة إلى أن يفرغ من الصلاة» انتهى. 
وقوله: المذهب الإمام» ليس باحتراز عن صاحبيه لآنهم الثلاثة أجمعوا على أن الخروج 
قاطع للصلاة» وإنما الخلاف بينهم في كون الخروج قاطعاً للكلام» فالمراد بمذهب الإمام 
مذهب الحنفية كلهم؛ لكن الإيراد ساقط لما في «الهداية»: قالا: لا بأس بالكلام إذا خرج 
الإمام قبل أن يخطب. لأن الكراهة للإخلال بفرض الاستماع» ولا استماع هاهنا بخلاف 
الصلاة لآنها قد تمتد» انتهى. فعلم أن كراهة الصلاة لما أنها لامتدادها تخل بالاستماع» 
وأنت خبير بأن الإمام إذا يسكت لأحد فامتداد صلاتها لا يخل بالمقصود. 


.)٠٠-۲۹۹ /۲( «عارضة الأحوذي»‎ )١( 

(۲) «أوجز المسالك» (۳/ 5ه"3501-1). 

(۳) «أوجز المسالك» (۳/ ۰۹)» وانظر: «سنن الدارقطنى) .)١١١۱۹۰۱۹۱۸(‏ 
(5) انظر: «فتح القدير» (۲/ .)٠١‏ ۰ 

.)١١۷ /۲( «البحر الراكق»‎ )٥( 

.)۸٤ /١( «الهداية»‎ )5( 


۸4 لكوم لدي 


قال اد بن بي عُمَرَ: گان ابْنُ قيزنة" يصلي 5-0 وَالوِمَامُ 
يَحْظْبٌ 7 U EE‏ ا و ر 

قال r.‏ و سَمِعْتٌ ابن a‏ کال این عیب کان 
ساس جْنُ عَجْلَانَ يِقَةَ ثِمَةٌ مَأمُونًا في الحَدِيث. 

و الَبَابٍ عن جَاينٍ وَأَبِي هْرَيْرَةً» وَسَهْلٍ بْنِ سََعْدِ. 
قال أبُوعِيسَى: حَدِيتٌ أبي سَعِيدٍ الخُدْرِيٌ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 
وأناعا قال اپ سا من آنه صلی وای كله يشي قاتا مجرد قاس أو تحمل 
سكوته عليه السلام مع كونه على منبر على أنه اتفاقي. 

على أنا نقول: من جوز النافلة وقت الخطبة لم يقل بوجو بهماء بل قال بأنها نافلة 
ثم جوزهاء فهل أنت على يقين من جوازهما مع نفليتهماء والحال أن النبي يك نهى في 
ذلك الوقت عن الأمر بالمعروف» وهوواجب على المرء حيث قال: «من قال: أنصت» 
فقد لغا»”*» ولم يجوز تفسير آية القرآن حين سأله سائل عمن كان معه» والسكوت هو 
الواجب عندناء ولا بحمد على العطسة ولا يشمت عاطساً ولا برد جواي2. 
قد ذکرت» فإما يحمل على النسیان» أو يكون جابر روى فيه غير ما ذكر هاهنا. 


)١(‏ في بعض النسخ: «سفيان بن عيينة). 

(۲) في نسخة: «وكان يأمر). 

(۳) فى نسخة: «سفيان بن عيينة). 

(6) «سئن الترمذي» (017). 

(5) قال ابن الهمام في «فتح القدير» (58/7): يحرم في الخطبة الكلام وإن كان أمرًا بمعروف 
أو تسبيحًاء والأكل والشربٌ والكتابة» ويكره تشميت العاطس ورد السلام» انتهى. 


َوَا بُالجُمْعَة عن 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذًا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العلْم. وَبِهِ يفول الشَافِعِيُ» وَأَحْمَدُ 
وَإِسْحَاقٌُ. وال بَعْطْ N‏ 00 5-07 
قول سُفْيّانَ e‏ َالَو الأول أ 
حتكها RNN‏ بْنُ خَالِدٍ القوَشِي 0 رَأَيْتُ الحَسَنَ البَصْريٌ 
N aa 9 E‏ تقل عي ا 
عَلَ الحَسَنُ اتَبَاعَا لِلْحَدِيث وَهْوَرَوَى عَنْ جَاپ عَن الب يك هذا الحَييك !*! 
() بَابُ ما جَاءَ في كْرَاجِيَةِ الكلام وَالإِمَامُ يَخْظْبٌ 


6 - حَدََنَا قُتَيْبَة ْب تا اللَيْثُ بن سَعْي عَنْ عْقَيّلِء عن الزّهْرِيّ» عَنْ 
فون ا ا عن بي هريره أن 1 الله ب قَالَ: ام مَنْ قال يَوْمَ 
الجِمعَة وَالوِمَامْ ظط ا فَقَدَ لَعَا). 
وَفي الاب عن ابن أبي أو وَجَابِرِ بْنِ عَبْدِ الله. 
قال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ أبي هْرَيْرَةَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَالعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ اهل العلم. كْرِهُوا لِلرَجُلِ أَنْ يتكلم وَالإِمَامُ يَخْظبٌ 
د إِنْ ڪل غَيْره قلا ينكِرْ عَلَيْهِ إلا بالإشّارة. ا 
0 ندشميت نشييث العاطين". فَرَخَّصَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم في د السلا فيه 
[#] تحفة: ۱۸٥۳۲‏ . 
VN «EE [ 0 ۲]‏ جە: 0۱١°‏ حم: / 1۷ تحفة: 1 ۱۳۲°. 
)١(‏ في نسخة: «وإنما). 


(۲) فى نسخة: «وقالوا». 
(۳) زاد في نسخة: «والإمام يخطب». 


۳۸٦‏ الكيكب الذري 


العاطیں وَالإمَامُيَخْظْبُ. E‏ بَعْضُ أَهُل العِلْم مِنَ 
التَابِعِينَ وَغَيْرِهِمْ دَلِكَ. وَهْوَ قول الشَافِيء. 


(۷( باب في كْرَاهِيَةٍ بالط يوم لجع 


اا 


ھل بن ادن یں الا عن ا قال: ل IR‏ : ١مَنْ‏ تَخَطََى 
رِقَابَ الاين يَوْمَ | لجُمْعَةٍ انَحَدَّ جسْرًا إِلَى جَهَنّم 2 


وف البَاب عن جابر. 


[۷ - باب فى كراهية التخطى يوم الجمعة] 


قوله: (من تخطى رقاب الناس يوم الجمعة اتخذ جسراً إلى جهنم) وأما 
تقييد يوم الجمعة فاتفاقي لما أنه سبب كثرة وازدحام» والذين لم يقولوا بمفهوم المخالفة 
لا حاجة لهم إلى جواب» وأما لفظ «اتخذ» فالرواية والدراية على بنائه للمفعول» وقيل: 
ببنائه للفاعل» والمعنى اتخذ نفسه» ويا ما كان فهذا جزاء له على ما ارتكبه من تحقير 
الناس في مشيه على أعناقهم» وني ذلك لعله يضرب بعضهم برجله. 


[01] جه: 01117 حم: ۳/ 6۳۷ تحفة: 117917. 

)١(‏ قال في «اللمعات» (0507/7): ومذهب أبي حنيفة رحمه الله أن من وقت خروج الإمام 
للخطبة إلى أن يشرع في الصلاة» الصلاة والكلام كليهما حرام» وإن كان في الصلاة 
والإمامٌ شرع في الخطبة قطع الصلاة على رأس ركعتين» وعند صاحبيه لا بأس بالكلام 
بعد خروج الإمام قبل الشروع في الخطبة» وبعد النزول عن المنبر قبل أن يكبرء انتهى. 

(۲) قال التوربشتي في «الميسر» /١(‏ ۳۳۹): والمعنى أن صنيعه ذلك يؤدي إلى جهنم» كالجسر 
الذي يؤدي من يعبر عليه إلى ما وراءه» انتهى. 


AV لجمعة‎ 


وَالعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم: كَرِهُوا أنْ يَتَخَمر البَجُلْ يَوْمَ الجْمُعَةٍ 
e‏ اا أَهْلٍ العِلّم في رِشْدٍ دِينَ بن 
سَعْدٍ وَصَعَمَهُ مِنْ قِبَّلِ حِفْظِهِ 

)۸( ياب م جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ هة الاحتبًاء امام يَحْظْسٌ 


o‏ حْمَيْدٍ الرَازِيُ» وَالْعَبّاسُ بْنْ مُحَمَّدٍ الدُورِيُ 
كارا ةا ابو خب تشقن E E e RA‏ 
رخوم عَنْ سَهْلٍ بْنِ مُعَاذِِ عَنْ أَبِيه: أنَّ لني 4 هى عن الجبوَة'" يَوْمَ 
الجُمُعَة وَالوِمَامُ يَحْظْبٌ. 


۸ - باب ما جاء في كراهية الاحتباء والإمام يخطب 


الاحتباء قد يكون بيديه وقد يكون بالثوب» وكلاهما قد يكون للكبر» وقد 
يكون للاستراحة على هيئة المتواضعين» فالذي للكبر ممنوع بقسميه» والذي على 
هيئة المتواضعين ممنوع منع تنزيه لا تحريم» لئلا ينام» فيكون ذلك سببا لنقصان في 
استماع الخطبة» وأما إذا أمن من أن ينام فلا كراهة أصلا وعلى هذا يحتمل حبوتهم!١!‏ 


= أي: حبوة الصحابة» فقد قال أبو داود”'2: وكان ابن عمر وأنس وشريح وغيرهم يحتبون»‎ ]١1[ 


. ۱۱۲۹۹ حم:759/9:: تحفة:‎ ۰ SNE] 


SS ss 
.° ( «سنن أ بي داود»‎ )۲( 


۸۸ لكوم لدي 


و ر ج 8 ا 


اه اليه مَرْحوم اسمة: عبد النَحِيم بن مَيمُونٍ. 
وقد كَرَقَومٌ مِنْأَهْل العِلَم الحِبْوةيَوْمًا لجنم وَالوِمَامُيَحْظْبٌ ان 


اه ف وق وى Sor”‏ 


00 هنهم عَبْدُ الله بْنُ عْمَن وَغَيُْ ويه يَقُولُ أَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ 
يَرَيَانِ بالبوة وَالإِمَامُ طب اسا 


e بَابُ ما جَاءَ في كَرَاِيَةِ رَه‎ )٩( 


عور ا ا ا ب ۳ 2 ف 5 5 ی اليه 
0 - حَدَّنَنَا أحْمَدُ بن مَنِيع؛ نَا هَشَّيْمُ ا حْصَيْنُ قال: سَهِ معت مار د 0 


إذاثبتت» وبذلك تجتمع الروايات في شأن الاحتباء» فمنها ما فيه نهي عنه» ومنها ما فيه 
استحباب ذلك وجوازه. 


۹ - باب ما جاء في كراهية رفع الأيدي - في الدعاء - على المنبر 


= دروف فن جل بن داد شهنت مت ار بے قد تدم با ر ها ق 
المسجد أصحاب النبي بيا فرأيتهم محتبين والإمام يخطب» قال أبو داود: لم يبلغني أن أحدا 
كرهها إلا عبادة بن تُسي» قال العراقي: ذهب أكثر أهل العلم إلى عدم الكراهة» قال الزرقاني: 
هو مذهب الأثمة الأربعة وغيرهم» فعلم بذلك أن الجمهور على الجواز» واختلفوا في اعتذار 
عما ورد من النهي» وأجاد الشيخ في الجمع بين ما ورد» وأجاب بعضهم بحمل حديث النهي 
على الضعف» وقيل: بالنسخ» وحمل الطحاوي حديث النهي على إحداث الحبوة لأنه عمل في 
الخطبة» وحمل فع جل الصحابة في المسجد أخهم كانوا محتبين قبل ذلك» هكذا في «الأوجز)(”. 


]101° م: Jl1: AVE‏ ۲ء حم: ٥ / ٤‏ تحفة: لال .١٠١‏ 
)١(‏ في نسخة: «وقد رخص). 
(۲) «أوجز المسالك» (؟/ .)٤۸٥‏ 


أَبْوَا بْالجمعَة ۸۹ 


ية وَيِشْرْبْنُ مَرْوَانَ يطب فر َيَدَيْهِ في الدَّعَاءِء فَقَالَ عُمَارَةٌ: َبّحَ الله 


59 01 عه سو 


هَانَيْنِ اليُدَيئَيْنِ الفُصَيِّرَئَيْنِ لَقَد رَأَيْتُ رَسُولَ الله يل وَمَا يَزِيدُ عَلَى أن يَقُولَ 


2 


235 شيم بالسّبابة. 


(:؟) بَابُ ما جَاءَ في أَذَانِ الْجمُعَةٍ 
معان انك : ُن مَنِيع»نَا حَمَّاد د بن خَالِدٍ الحَيَّاظء عَنِ ابْنٍ 
اي ل ا :كان لادان على عفد 


ل اله يك وَأَبِي پَڪرء eT‏ حَرَجَ ج الوِمَام ا ال 
فما راد التّدَاء الكَالِتَ ل الوَّوْرَاءِ 


هذا داخل في إطلاق قوله: (ما يزيد على أن يقول هكذا) فصح الاستدلال» 
وحاصله أنه كان لا يرفع يديه لا في الدعاء ولا في غيره إلا أنه كان يشير بسبابته عند كلمة 
التوحيد فهذا الرفع في الدعاء الذي ارتكبه بشر بن مروان كان بدعة منكراً عليها لا محالة. 

[0؟ - باب ما جاء فى أذان الجمعة] 

قوله: (كان الأذان على عهد رسول الله ي وأبي بكر وعمر إذا خرج 
الإمام أقيمت الصلاة) هذا الذي زاد من لفظ «أقيمت الصلاة» دفع لما عسى أن 
يتوهم من قوله: «إذا خرج الإمام» أن الأذان كان إذا خرج الإمام ولو لم يأخذ بعد في 


24 


الصلاة. وقوله: «أقيمت الصلاة» المراد بذلك الصلاة حك]) لما أن الخطبة صلاة حكاً. 


15 م]خ: ؟١اكءد: ii AV‏ 25 جه: 01110 حم: 594/7 24 تحفة: 717/419 
)١(‏ زاد فی بعض النس خ: «الثقة (. 
(؟) في بعض النسخ: «وإذا أقيمت». 


بحا انکر الدرِي 


)١(‏ بَابُ ما جَاءَ في الكلام بَعْدَ نرُولٍ الإِمَام مِنَ الْمِنْبّرِ 


۷ - حَدََّنَا مُحَمَّدُ بن َا ٿا أَبُودَاوْدَ الاي نا جَرِيرُ بْنُ حازم 


في زمان عمر ينادى ب« الصلاة جامعة» الصلاة جامعة» موضع الأذان» فلما كثر الناس 
فكان يسمع بعضهم لفظ «الصلاة» الصلاة» ولا يسمع بعضهم» شاور عثمان سائر 
الصحابة» وزاد أذاناً ثالثاً بالزوراء 7']» وكان على يسار المسجد فقيل: اسم جدارء 
وقيل: أكمة مرتفعة» وقيل: مكان مرتفع» ويمكن أنه جدار مرتفع من مكان على 
أكمة مرتفعة فتجتمع الأقوال» وهذا النداء!'' الذي يحرم بعده البيع والشراء ويجب 
السعي لما أن الأمر في الآية إنما هو بلفظ اذا ووك لِلصّلَوْةَ من بوم الْجَْمعَةَتَاسَعوَأ 
إل دك آله 4 [الجمعة: 4]» وهذا نداء للصلاة من يوم الجمعة. 


[1؟ - باب ما جاء فى الكلام بعد نزول الإمام من المنبر] 


1 وفي «معجم البلدان»:7١2‏ الزوراء: موضع عند سوق المدينة قرب المسجدء قال الداودي: 
هو مرتفع كالمنارة» وقيل: بل الزوراء سوق المدينة نفسه» انتهى. 

[ ففي «الدر المختار»: وجب سعييٌ إليها وترك البيع بالأذان الأول في الأصحء وإن لم يكن في زمن 
الرسول بل في زمن عثمان» قال ابن عابدين2"7 عن «شرح المنية»: اختلفوا في المراد بالأذان الأول» 
فقيل: الأول باعتبار المشروعية» وهو الذي بين يدي المنبر؛ لأنه الذي كان أولاً في زمنه عليه 
الصلاة والسلام وزمن أبي بكر وعمر» حتى أحدث عثان الأذان الثاني على الزوراء حين كثر = 


۰ ۰ن 0۹ جه: ۱۱۱۷ حم: ۳/ ۱۹ تحفة:‎ 3 [WY] 
.)٤١٦/۲( «معجم البلدان»‎ 000 
.)۱۷٤ «رد المحتار» (؟/‎ )۲( 


ابات الخيىة ۳۹۱ 


عَنْ نَابتِ» عن یں بن مَالِكِ قَالَ: كَانَ التب كل يُكَلَّمُ بالحَاجَة إِدَا رل 
"انيار 


قال ابو عِيسَى: هذا یف ل تَعْرفُهُ !| مِنْ حَدِيثِ جَرِيرٍ بن حَازم. 


قوله: (إذا نزل عن المنبر) هذه اللفظة التي تفرد اأ" جرير بن حازم» ولا ل 
يكن مقابل!'! تلاميذ أستاذه في الحفظ والإجادة» وقد ثبت في موضع آخر وهمّه» وهو 


= الناس» والأصح أنه الأول باعتبار الوقت» وهو الذي يكون على المنارة بعد الزوال» انتهى”") 

[1] قال أبو الطيب7": يعني وهم جرير في قوله: «يكلم بالحاجة إذا نزل عن المنبر»ء وإنما 
الحديث عن ثابت عن أنس: «أقيمت الصلاة فأخذ رجل»» الحديث. وليس فيه «إذا نزل عن 
المنبر»» بل ظاهر الحديث أنه في صلاة العشاء لقوله: احتى نعس بعض القوم»» كما أن جريراً 
وهم في تحديثه عن ثابت عن أنس عن النبي يَلِ: «إذا أقيمت الصلاة فلا» الحديث؛ لأن ثابتا 
لم يحدث عن أنس» وإنما كان جالساً عند تحديث هذا الحديث عن أبي قتادة» انتهى. 

31 أي: لم يكن موازي درجتهم ورتبتهم» يقال: قابل الشيء بالشيء: عارضه به ليرى وجه 
التماثل بينهما أو التخالف. 


)١(‏ فى نسخة: (عن)». 

(۲) في «معارف السئن» (4/ 07 5): قال في «الفتح» (۲/ :)۳۹١‏ وقد تواردت الروايات أن 
عثمان هو الذي زاده فهو المعتمد إلخ. ثم هذا الآذان الذي زاده عثمان رضي الله عنه وإن 
لم يكن في عهد النبوة» لكن لا يقال: إنه بدعة» فإنه من مجتهدات الخليفة الراشد. قال في 
«العمدة» (5/ :)5١١‏ باعتبار شرعيته باجتهاد عثان وموافقة سائر الصحابة به بالسكوت 
وعدم الإنكار. فصار إجماعًا سكوتيًا إلخ. وما روى ابن أبي شيبة (54717) عن ابن عمر 
« الأذان الأول يوم الجمعة بدعة» كما في «الفتح» فليس بنص في الإنكار» فيحتمل الإطلاق 
بالمعنى اللغوي كا أطلق أبو عمر رضي الله عنهما على قيام رمضان بالجماعة في المسجد» وجد 
المباركفوري في «تحفته» على الإنكار ليس بجد. وإن| هو هزل لا يليق بالعالم المحقق» فليتنبه. 
ثم فسر منصب الخلفاء الراشدين في إجراء المصالح المرسلة بالتفصيل» لو شئت فارجع إليه. 

.)٤۸۷ /١( «الشروح الأربعة»‎ )۳( 


4۲ لكوم لدي 


5 ع الج و 


سَمِعْتُ مُحَمَّدَا يَقُولُ: ر روي 
عن نَابتِ» عَنْ أَنْين قَالّ: ا اللاو کد حَدَ رَجُل بيد ال وَل و فشا ارال 
اف ٍَ حى تعس بَعْص القَوْع. قال مُحَمَّدٌ: وَالحَدِيتُ هُوَهَدًا 0 
رَيّمَا يهم في الشَّىْءِء وَهْوَ صَدُوقٌ. ٿال مُحَمدُ: وَهِمَ جَرِيرٌ بن حازم في حَدٍ رديت 
e‏ عن النَبِيَ كَل قَالَ: («إِذًا اتيت كاله وقلا كه تَقُومُوا حَتَّى تَرَوْنيا. 
قال , FYE e‏ عن خاد بني ريد قَالّ: 5 6 ثابتِ البتانيّء 
E‏ اح اتا كه 
عن أينه . ب e‏ ا اف ت الصَّلاةٌ 0 تَقُومُوا حَتّی تَرَوْني) 
مه - حَدَّكَنَا الك م 0 e‏ 2 الرَّذَاقِء ما عر عَنْ 
ابت عَنْ نين قَالَّ: 1 سول الله كي بَعْدَ ما تُقَامُ الصَّلَاهُ ڪلم 
0 يوم يكبن القبلة فما ا فا ت که يت بَعضَهم' '' ينع 
طول قِيام النّبيَ كله لَه. 


ما بيّنه المؤلف بعد حمل قوله ذلك على الوهم أيضاًء وإن كان نفس المسألة ثابتة لما أنه لا 
فرق بين الجمعة وغيرها من الصلوات» فلم ثبت أنه 4 كان يكلم بالحاجة بعد الإقامة, 
فهذا بإطلاقه جوز للكلام بعد الخطبة أيضاً. 

. 6۷۸ تحفة:‎ ك١‎ :نياك٠‎ /٣ حم:‎ 0١ TV1 [9۸]خ:‎ 


)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 
(0) فى نسخة: «بعضنا». 


لجمعة ۳4۳ 
(؟) بَابُ ما جَاءَ فى القِرَاءَةِ فى صَلَاةٍ الجُمُعَةٍ 


وه - حدكنا فترية كا جا ل ا ل د الي 
بيه عَنْ عَبيْدِ الله بن أبي راقع مَوْلَ و سول الله كَل قاڵ: اا 
E AS‏ له سن E‏ د ال 4 
الجُمُعَة» وني السَّجِدَة الكَانِيَة: #إذاجاءك المتفقو فون 4» قال عبد 


درک أب رہ فلك ل تقر برش گن عل بغرا خا بالق 
ل 1 5: إن سَمِعْتٌ رَسُولَ الله 5ل يقرا يقرا بَا 


أ 


ونی البَّابٍ عَنِ ابْنِ عَبّایںء وَالتعْمَانِ ُن بد 7 عِتبة الحَوْلانيّ. 
ور 5 5 وء کا نس ت 9 تن 9 
قال ابو عِيسَى: حَدِيث ابي هِرَيرَةَ حَدِيث حَسَن صَحِيح. 

ا وو 
ت ت س كلت كو ع 1 کن EE.‏ ای ا سے غر 6 
ا ب سبح أَسْمَرَيْكَ 


عر م سا 


لعل [الأعلى: ١]؛‏ وهل أتنك حَرِيث الْمَنسِيَةَ € [الغاشية: ]١‏ . 
[؟؟ - باب ما جاء 7 القراءة فى صلاة الجمعة] 


قوله: (فقلت له: تقرأ بسورتين كان علي يقرأ بهما) إلخ» أراد بذلك أبو 
هريرة أن ينبّه السائل على أن فعلى وفعل على ذلك إنما هما اقتداء برسول الله كلاف 
ووجه المناسبة في قراءة سورة الجمعة والمنافقون» وكذلك تنزيل السجدة وسورة 
الدهر ما فيها من ذكر الجمعة وذكر المبدإ والمعاد وتذكير ذ نعم الآخرة وغيرهماء 
وكان قراءة ذلك أكترية لادائمة. 


[101]م: ۷۷ د: ١1١75‏ ن في الكبرى: ۷٤۱۷ء‏ جه: 0111/8 حم: ؟/ 4 »؛, تحفة: .١5٠١5‏ 
)١(‏ فى نسخة: (بهما». 
(5) زاد في نسخة: «عبيد الله بن رافع كاتب علي بن أبي طالب». 


۳۹4 ا 
8م باب قاجا ويم برا فى صادة الس يزه الج 


ساح حي N‏ 
البطينء عن سَعِيدِ بْنِ جبيرء عن ابْنٍ کیان قال: گان وَسُولٌ الله 4 ہہ يقرا يوم 
الجِمَعَة ذ في صَلَاةٍ و الجر" ۾ نيل > السَّجْدَة» وَعإهَلأَقّ عل آلا 4. 


اللا ل حا اشرو الى وليه 
قال ألو عيش : حَدِيثُ ابْنِ عَبّایں حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَقَدْ رَوَى سُمَيَانُ الَوْرِيٌ”", وَعَير وَاحِدٍ عَنْ مُخَوّلٍ. 

() باب“ في الصا وَقَبَلَا لجمعَة ود تعد 


؛؟ - باب في الصلاة قبل" الجمعة وبعدها 
اختلفت الروايات فى ذلك. فالثابت من بعضها سنية الركعتين» وبالأخرى 


1 ل يذكر المصنف في الرواتب القبلية شيئاً من الروايات المرفوعة؛ ولم يتعرض ها الشيخ أيضاً 
والمسألة خلافية شهيرة بسطت في «الأوجز»””» وأنكر ابن القيم''' ومن تبعه الرواتبَ القبلية 
للجمعة» والجمهور على إثباتها» بسطت أقوالهم مع ذكر مستدلاتهم في «الأوجز) فارجع إليه. 


i3 AV۹ :p [9۲۰]‏ 1:75 جە: 47١‏ حم: ۲/١‏ تحفة: 5١7‏ ه. 
)١(‏ زاد في نسخة: «به). 
(۲) زاد في ب بعض النسخ : «الم». 


)۳( زاد فى بعض النسخ: : (وشعبة). 
)٤(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 


.)٤٤۹-٤٤۷ /۳( «أوجز المسالك»‎ )١( 
.)5٠ال‎ /١( انظر: «زاد المعاد»‎ )5( 


وات اة ۳40 


-*١‏ حزن أبِي عُمَرَ ٿا سيان بن يده عن عَرو ِن ينار عن 
الزّهْرِيّء عن سَالِمِ عَنْ أيه عن النَبت وَل أنه > گان يُصَلَي بَعْدَ الجمعة ره م 


وَف البَاب عن جابر. 


م Fg CE‏ هر 


قال أَبُوعِيسَى: حَدِيثٌ ابن عُمَرَ حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَقَدْ رُوِيِ عَنْ 


وَالعَمَلُ على هدا عد عد + بَعْضِ أَهْلٍ العِلْم. به يَقُولُ الشَّافِعِيُ» وَأَحْمَدُ 


سنية الأربع» فأخذ الإمام بما فيه أخذ بالاحتياطء!'! وأما ما قال أبو يوسف من 
كونها سنا فثابت أيضاًء إلا أن قوله: أن يقدم الأربع على الركعتين» فلم نجد رواية"' 
تساعده إلى وقتنا هذاء بل الذي يثبت بالروايات هو تقديم الركعتين على الأربع» وما 
ورد في بعضها «من كان مصلياً بعد الجمعة فليصل أربعاً ليس مخالفاً بإيجابه التخيير 
لما عينه الإمام من الأربع» لما أن ذلك قد يستعمل فيما ليس بواجب» فالمعنى من شاء 
منكم أداء ما يسن عليه فليصل أربعاً. 


]1١[‏ وهو العمل بالأربع» فيدخل فيه الركعتان أيضاً. 

1 وقيل: وجه ذلك ما روي من الكراهة أنيصلي بعد صلاة مثلهاء وفي «البدائع»”١2:‏ قال أبويوسف: 
يصلي أربعاً ثم ركعتين» كذا روي عن علي؛ كي لا يصير متطوعاً بعد صلاة الفرض بمثلهاء وفي 
هامش «البحر) عن «الذخيرة» عن علي: يصلي ستا : ركعتين ثم أرضاء ورو آي أزيغاً 
ثم ركعتين» وبه أخذ أبو يوسف والطحاوي وكثير من المشايخ» كذا في «الأوجز»”"). 


[0۲۱]خ: AV‏ م: ۲ د: 177 اءن:578١اءجه:‏ ۱م حم ١/۲‏ تحفة: 1۹۰١‏ . 
(۱) «بدائع الصنائع» .)٠٤١ /١(‏ 
(۲) «أوجز المسالك» .)٤٤۸/۳(‏ 


۳۹٦‏ الکو ادر 


»؟ه - حَدَّكَنَا فيب كا اللَيْتُ عَنْ ن افعء عن ابْنِ عَمَرَ أنه گان إِدَا صَلَى 
1 قاقر قا لاا َيه م َالَ: گا رَسُولُ الله يل يَضْنَمُ 


ذلك. 


الال عيض قدا اكبيد حَسَنُ صَجِيځ. 
۳ - حَدَّتَنَا ابن لضي ل د 


ا د کان مِنْكُمْ مُصَليًا بَعْدَ 
۱ ) 


3 


أ 


و 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

حَدَكَنَا الحَسَّنُ بن عل قال: ٿا علي بْنُ الْمَدِينِئٌ عَنْ سيان بن 
يك غيية ذال کا ا اند 

العمل على عدا عند + بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم. 

1 مَسْعُوو:أَنّهُ كا ب‎ EE 
وَيَعْدَهَاأْيَعًا وروي" عن عَلِنَ نابي ظالب: اا ا لت‎ 
َكْعَتَيْنِء كُمَأرْبَعًا. وَدَهَبَ سيان التَوْرِيُ» وَابْنُ الْمُبَاركِإِلَى قَوْلِ ابن مَسْعُوٍ.‎ 


.8 7/5 جه: ,+ حم: ۳/۲ تحفة:‎ 26 ٠7” ن فی الكبرى:‎ 87 [o1] 
.١7551ا/ ن: 14 ءجه75١١ءحم: 4/۲ تحفة:‎ ۳١ د:‎ تمل١‎ elo] 


)١(‏ في بعض النسخ: (وَقَذَ رُوِيَ). 


انوا ب الجمعَة ۴۹۷ 


قال تفال ا Ea‏ بع وَإِنْ صَلَى في 
بيه صلی ر ن. وَاحَتَج ا ا يعد لجمعة رَكْعَتَيْد 


في بد بن رديت القن 41: ١(مَنْ‏ : كَانَ مِنْكُمْ مُصَليًا . مضلا تعد A ١‏ 
ان 


ال أو عيتى: وا عُمَرَ هُوَالَّذِي رَوَى عن النَِي يك أنه كان فل 
بَعْدَ الجُمُعَةِ رَكعَتَيْنِ في بَدْته و شيك لي على في عدي 
بعد ا a‏ ُن وای بعد ال مين أَرْيَعًا 

حَدَّتَنَا بَلِكَ ابْنُ 0 محر جْرَيْج م قَالّ: 
وليك ابن حمر صل بعد الجئمة وكعقين ثم صلی بعد ذلك ارا 


aT سَعِيدٌ بْنُ عَبدِ الرَحمَنِ‎ E 
وَمَا ك‎ o عمرو بن دیتار قال: اك أَحَدَ ت‎ 


ا 


حَدًَا الدّ راھ أو فْوَنُ عَلَيهِ”“ مِنْهُ إِنْ كَانَتِ الدَّرَاهِمُ عِنْدَهُ بِمَنْزْلَةِ البَعّر. 


قولهة زقال أبو خيس : وابن عمر هو الذي روى عن النبى يِل أنه كان 
يصلي بعد الجمعة تنس ) ار لياة أذ اند عبر لها ورى ذلك وعم 
بهذا عُلِم أنه كان يرى السنة ستاء إلا أن سنية الأربع دون سنية الركعتين. 

قزله: اوا عا عا انض خی أى: اين لذو أظيرة يعن کان ته 
ظاهراً مفصلاً واضحاًء والزهري هو راوي أول أحاديث الباب. ٠‏ 


() في بعض النسخ: «الدنانير والدراهم» في الموضعين. 
(0) فى نسخة: (عنده»). 


(۳) في نسخة: «البعرة). 


4۸ لكوم لدي 


ê Aa 


بُو عِيسَى: سَمِعْتُ [ابْنَ] " أي عْمَرَ يَقُولُ: سَمِعْتُ ب یال بن 
غْيَْئَةَ يَقُولُ: گان عَمْرُو بْنُ دِيئارٍ اسن مِنَ الرُهْرِيّ. 


(ه؟) باب فمن يدرك مين حدر کا 


٤‏ - حَدَتَنَا َضْرُ بُْ عَلِيّ» وَسَعِيدُ بْنُ عَبْدٍ الرََْنِء وَغَيْرُ وَاحِدِ 
قَالُوا: :تنا سيان ن عي عن الُخري عن ابي سمه عن ابي هريره عن 
انين كَل قال: امن أذرك مِنَ الصلاة رَكْعَةٌ فَقَدْ أَذْرَكَ الصلا؟. 

گال ابو عِیسی: هَدًا خی حَسَنٌ صجیځ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عند اگ اَل الهِلم ِن أضڪاب التي و رَعَيْرِهِمْ. 
الوا أذ E‏ بن اتوص انها لشو وم اذ ركهم لوا صلی 
أَرَْعاه وَبهِ يَقُولُ سيا التَوْرِيُ» وان الْمُبَارَكِ وَالشَّافِعِيُ» وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ. 


فإنه روى عله e‏ 


٥‏ - باب فيمن يدرك من الجمعة ركعة 
لما كان حديث (من أدرك من الصلاة ركعة فقد أدرك الضلاة) بإطلاقه 
متناولاً للجمعة وغيرها صح استدلالّه على ترجمة الباب» ولكن مذهب الإمام أن 
]1١[‏ فقد عد الحافظ في تلامذة الزهري عمرّو بْنَ دينار. 


71 ]خ: Vip c0۸‏ ۱ن ۳» جه: ۲ء حم: ”5١/‏ تحفة: ۱01٤۳‏ . 
)١(‏ «ابن» سقط فى الأصلء والظاهر إثباته. 
(1) في بعض النسخ: « أدرك». 


(7) باب“ في القَائِلَةِ يَوْمَ الجُمُعَةٍ 


هه - حَدّنا عَلِيُ بُ حُجْرِ ا عَبْدُ العَِيزٍ بُ ابي حَازِم وَعَبْدُ الله 
ا مي د ما كُنَا نَعَقَدّى في عَهْدٍ 
E‏ ا ANE‏ 


من أدرك التشهد مع الإمام يبنئى عليه الجمعة» ومذهب!!! غيره غيره» وهذا بناء 


على أن المراد بالإدراك هاهنا هو اللحوق وتحصيل الأجر؛ إذ لم يذهب أحد إلى 
أنه بإدراك ركعة يدرك الصلاة بمعنى الإحاطة» فلما أريد الأجر أو اللحوق كانت 


]١[‏ وني المسألة ثلاثة أقوال: فذهب جمع من من السلف والتابعين إلى أن من فاتتة الخطبة يصلي أربعاً 
للظهر» وجمهور الفقهاء على خلاف ذلك» فمذهب الأئمة الثلاثة ومحمد من الحنفية: أن من لم 
يدرك ركعة صل أربعاًء وقال أبويوسف والإمام الأعظم أبو حنيفة وجماعة: إن أحرم في الجمعة 
قبل سلام الإمام صلى ركعتين» وروي ذلك عن النخعي» وقاله الحكم وحماد وداود» وروي عن 
ابن مسعود: من أدرك التشهد فقد أدرك الصلاة» وروي عن معاذ بن جبل: إذا دخل في صلاة 
الجمعة قبل التسليم فقد أدرك الجمعة» واستدلوا بعموم قوله بَكِِ: «ما أدركتم فصلوا وما فاتكم 
فأتموا»» وفي روايات #قاقضر اا والفائت إذذاك الجمعة لا الظهرء والس الا 


A04: T4: [01°]‏ د: كلدل جه: ۰۹٩‏ ۱ء حم: ۳/ ٤۳۳‏ تحفة: ٤1٩۹۸‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

(۲) قال العينى (7/ 7557): واستدلت الحنابلة بهذا الحديث لأحمد على جواز صلاة الجمعة 
قبل الزوال» ورد عليهم بما قاله ابن بطال: بأنه لا دلالة فيه على هذاء لأنه لا يسمى بعد 
الجمعة وقت الغداءء بل فيه أنهم كانوا يتشاغلون عن الغداء والقائلة بالتهيئ للجمعة ثم 
بالصلاة ثم ينصرفون فيقيلون ويتغدون, فتكون قائلتهم وغداؤهم بعد الجمعة عوضا عما 
فاتهم في وقته من أجل بكورهم» وعلى هذا التأويل جمهور الأئمة وعامة العلماء» انتهى. 

(۳) «أوجز المسالك» (57/ .)5١5-511١‏ 


4 انکر الدري 


وَف اباب عن انيس بن مَالِكِ. 


س ع و اه 2 5 8 ےک ج و 
ر 526 ر کے ر 
(۲۷) باب فِيمَنْ يعس يَوْمَ الجُمُعَة أنه حول مِنْ مَجْلِسِهِ 


1ه - حَدَكََا أَبُوسَعِيدٍ الأ تَا اک بن e RET‏ 


اه و 


عن 0 لحرن توس E‏ عَن النَِّيَ ک4 قال: «إِذّا نَعَسَ 
E‏ لجمعَة tar:‏ ع م eT‏ 


© اي چ ج 


الجمعة كغيرها من غير فرق» لكنهم يعسر عليهم!'! التفصي عما يرد عليهم بهذا 
الحديث على طريق مفهوم المخالفة» فإن مفهوم الحديث أنه من لم يدرك ركعة من 
الصلاة لم يدرك الصلاة مع أنهم مجمعون على خلافه» فإن تركوا العمل بمفهوم 
المخالفة في سائر الصلوات لزمهم الترك في حق الجمعة أيضا. 

قوله: (فليتحول عن مجلسه) ليس السبب في هذا المقام ماكانفي معرس النبي بيا 
ليلة فاتته صلاة الصبح؛ إذ الكل في| نحن فيه مسجد ليس فيه مقام تسلط الشيطان فيه 


1 أي: على الذين قالوا بالتفريق بين الجمعة وغيرهاء وحاصله أن قوله يَكِةّ: «من أدرك ركعة من 
الجمعة» في قوة قوله يَكِِ: «من أدرك ركعة من الصلاة)» فكما لم يفرقوا في غير الجمعة بين 
مدرك الركعة والأقل منهاء فكذا ينبغي لهم أن لا يفرقوا في الجمعة أيضا. 

[119:5]555ءحم: ۲/ ۲ تحفة: 05 385. 


(۱) في نس خة: «(نعس). 


(8) بَابُ ما جَاءَ في السَّمَرِيوْمَ الجُمْعةٍ 


0ه - حَدََّنا أحْمَدُ بن مَنِيع نا أَبُومُعَاوِيَةه عن ال حَجاج» عن الڪ 
عَنْ مِفْسَمِء عَنِ ابْنِ عَبّایں قال: م ع َع النَِّيُ 45 عَبدَ الله بْنَ رَوَاحَة في سَرِيّة» 
راق دلِكَيَوْمَالجُمْعة قدا أضحَابة به فَقَالَ ا رَسُولٍ الله كَل 
عل هم فما صلی مَعَ التب يي رآ فال آ e‏ 


أَصْحَابِكَ؟): قَالّ: د أَنْ 56 مك 1 E‏ 4 «لَوْ أَنْمَقَّتَ ۴ 


1 


أكثر من الثاني» بل الوجه في ذلك أنه يتنبه بالتحرك والمشي والتحول إلى موضع آخر 
فتذهب غفلته» ولا يتعين الامتثال بالتحول والجلوس في الموضع الآخر» بل هو حاصل 
بقيامه أو تنقله1'! قليلاً إلى غير ذلك» ثم عوده ولو في مجلسه الذي كان فيه أولاً. 

8 - باب ما جاء فى السفر يوم الجمعة 


الأصح في ذلك جواز السفر قبل الزوال» وأما إذا زالت الشمس'"'! فلاء إذ 
سبب الوجوب هو الوقت وقد آن» ومن منع السفر بعد طلوع فجر يوم الجمعة أجاب 
عن الحديث بأن غدوتهم كان بأمر النبي بي أو يكونوا خرجوا قبل انبلاج الصبح» 
وتسميته غدوة تقريب وتخمين أو مجاز. 


1 التنقل بمعنى «بركشتن» كما في «الصراح)(١)‏ 
[؟]وفي «الدر المختار»”"': لا بأس بالسفريومّها إذا خرج من عمران المصر قبل خروج وقت الظهر, - 


. 1٤۷١ تحفة:‎ 2” /١ حم:‎ ]9۲۷[ 


() «الصراح» (ص: .)٤٥١‏ 
(۲) «الدر المختار» (۲/ .)١57‏ 


۲ الكوكّب الذي 


في الاأرْض“ ما ا رَكْتَ فض عَدُوَتِهِمَا. 
قال ال أبُوعيتى: هدا خد ل تَعْرِقُه إلا مِنْ هدا الوجه. 


تال عَلِيُ بْنُ الْمَدِينِيّ: قال يَحْيَّى بْنْ سَعِيد: قال شُعْبَةُ: لَمْ يَسْمَع 
الحَكَمْ من مسي الا خندة ادكه وكتها A‏ 5ذا الكيية 
فِيمَا عَدَّهَا شُعْبَة. وَكَأنّ هَدَا الحَدِيتٌ لَمْ يَْمَعْةُ الحَكَمُ مِنْ مِفْسَم. 


قي اكل أل العِلم في المَّقَرِيَرمَ الجُمُعَ E‏ 


قوله: (فضل غدوتهم) هذا اللفظ إشارة إلى بون ما بينهماء أي: الجمعة 
وامتثال أمره عليه السلام في الخروج إلى الجهاد مع رفقته مع تسليم فضل الجمعة. 
ومع ذلك فلم يبلغ فضل الغدو والامتثال. 

قوله: (وكأنَ هذا الحديث) في لفظ «كأن» إشارة إلى أن هذا مبني على 
تحقيق شعبة» وليس مما يتيقن به لا محالة. 


= كذافي «الخانية»» لكن عبارة «الظهيرية» وغيرها بلفظ: دخول بدل خروج» وقال في «(شرح 
المنية»: الصحيح أنه يكره السفر بعد الزوال قبل أن يصليهاء ولا يكره قبل الزوال» قال ابن 
عابدين بعد قول «الخانية»: واستشكله شمس الأئمة الحلواني بأن اعتبار آخر الوقت إنا يكون 
فيا ينفرد بأدائه والجمعة إنما يؤديها مع الإمام والناس» فينبغي أن يعتبر وقت أدائهم حتى إذا 
كان لا يخرج من المصر قبل آداء الناس ينبغي أن يلزمه شهود الجمعة» وذكر في «التتارخانية» عن 
«التهذيب» اعتبار النداء» وما في «شرح المنية» تأيبد لما في «الظهيرية»)» وأفاد به أن ما في «الخانية» 
ضعيف» وعلله في #شرح المنية» بقوله: لعدم وجوبها قبله» وتوجه الخطاب بالسعي إليها بعد 
وينبغي أن يستثنى ما إذا كانت تفوته رفقته لو صلاها ولا يمكنه الذهاب وحده. انتهى. 


TT 


بوا الجمعَة ¥ 


4 


الع سن سرام وري لكيه ا . وال بَعْضْهُمْ: دا أَصْبَحَ 
لا يَخْرْجٌ حى يُصَلَيَ الجُمعَة. 
)۹( اب“ في السَّوَاكٍ وَالطِيب يَوْمَ | لجمعَة 


e‏ اگوي تابو يح راه 
غارب قال: ال ول الله كه قا على الْتَسْلِيِيتَ ا e‏ يوم 
الجُمُعَةَ وَلْيَمَس أَحَدُهُمْ مِنْ طِيب اَهْلِهِ فَإِنْ لَمْ يَجِدْ فَالمَاء لَهُ طِيبٌ). 


۹ - باب فى السواك والطيب يوم الجمعة 


ليس السواك مذكوراً في لفظ الحديث!! الذي أورده في الباب إلا أنه يمكن 
أن يستنبط بالعمومات الواردة في تحصيل الطيب وإزالة النتن والأوساخ. 

قوله: (حقاً على المسلمين) وجوبا إذا كانوا فتلبسين بالنن والأوساخ؛ 
واستحباباً إذا كان الأمر على غير ذلك. 

قوله: (وليمس أحدهم من طيب أهله) هذا يمكن أن يكون إشارة إلى مبالغة 


]١[‏ ولا يذهب عليك ما فى مبدإ السند من هذا الحديث من قوله: على بن الحسن الكوفى» 
قال العراقي: لم يتعين» فإن في هذه الطبقة ثلاثة سميت بذلك» حكاه السيوطي في «قوت 
المختذى»". 


. ۱۷۸۷ تحفة:‎ ۲۸۲ /٤ حم:‎ [o۸] 

)١(‏ في بعض النسخ پاتا چا 

(۲) في بعض النسخ : لحقٌ). 

(۳) «قوت المغتذي» »)۲٦۷ /١(‏ و«الخلاصة» (۲/ 505 75). 


2 مه و3 ن نی 6 o‏ 
1 بِمَعْنَاهُث 


رقائة اشتاعیل بن انراد و وَإِسْمَاعِيل ب ناديم الي يكف فى 
الحديث. 
في ذلك فإن الطيب للرجال ما كثر ريحه وقل لونّه» وللنساء ما ظهر لونه وخفي ریحه» 
فعلى هذا لعل طيب النساء منهيّ عنه الرجال لصفرته ولونه» ومع هذا فأمر النبي كَل 
بالتطيب مبالغة فى أمر الطيب» فإن قيل: كان المناسب على هذا أن يقال: ولو من 
طيب أهله. قلنا: لو قيل ذلك كان معناه أن الأقدم والأولى له طيب الرجالء وأما إذا 
لم يوجد فله أن يتطيب بطيب النساء» وأما إذا قيل ما قيل» فالأمر بتطيب طيب النساء 
مستلزم للأمر بتطيب طيب الرجال بدلالة النص» ويمكن أن يكون قوله: «وليمس من 
طيب أهله» إشارة إلى أنه ليس عليه التكلف فى تحصيل الطيب بمسألة عن أحد أو 
بشراء ونحوه» وإنما ذلك لو كان له طيب في أهله وإن لم يكن له طيب» إلخ. 


[574] انظر ما قبله. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «بهذا الإسناد). 


قا الین 


e العيدَين‎ E )٥( 


(0 باب 8 المَشْي يو يوم 


0ه - حَدَّكَنَا إِسْمَاعِيلٌ بن عوسي 0 ا ل 


5 
e ا‎ 


الحَارِثِْء عَنْ عل قَالَ: وق الشقع أن تلدع إلى ا 


ه - أبواب العيدي. © 


حا بعض طلبة العلوم لفظ الياء والنون الذي هو علامة التثنية لما رى الأحاديث 
الواردة بعد هذا ليست في الآضحى» والصحيح خلافه, إذ أكثر أحكام الأحاديث الآتية 


[1- باب فى المشى يوم العيد] 
قوله: (من السنة أن) إلخ» هذا إما اعتياد وهو الظاهر فتركه خلاف!'" لما هو 


3 وفي «الدر المختار»: ندب يوم الفطر أكلّه حلواً وتراً قبل الصلاة» واستياكه» واغتسالّه» قال - 


. ۱0° £٤ تحفة:‎ 1595 :هج]57١[‎ 

. زاد في بعض النسخ: «عن رسول الله يا‎ )١( 

(0) فى نسخة: «باب ما جاء). 

7 ۴ نسخة: «الفزاري». 

(5) في بعض النسخ: «علي بن أبي طالب». 

(5) أصل العيد من العود» وهو الرجوع» ويجمع على: أعيادء وسمي عيدا لكثرة عوائد الله تعالى فيه؛ 
وقيل: لأنهم يعودون إليه مرة بعد أخرىء وقيل: تفاؤلاء كذا في «معارف السنن» (5/ .)٤١١‏ 


۸ الكوكّب الذي 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ أكُكر أَهْلِ العلْم: يَسْتَحِبُونَ أَنْ يذ > 
الكل إلى ا من كدر 


(؟) باب فى صَلَاةٍ الْعِيدَيْن قَبلَ الْحُظْبَةٍ 


أو و اما عاد قتركه مكر و رها يعت .به أنه من سكن اهدق أو هق الست الزوائد» 
فإن قوله: «من السنة» شامل لماء والوجه في الأمر بالأكل قبل الخروج إلى المصلى قطع 
العرق عا يلزم من صورة الزيادة على ما فرضه الله تعالى من الصيام» فإن إمساك هذا 
القدر من الوقت صومٌ ظاهرا وإن لم يعتبره الشارع مالم يتم مع النية. 

؟ - باب في صلاة العيدين”" قبل الخطبة 


هذا دفع لما لعلهم يتوهمون من تقديم مروان الخطبة سنيتهاء ولما لعلهم 


= :ابن عابنين7: الندب كول البعضن: وعد النضصف العمل سابقاً من الستن والضحيح أن 
الكل سنة» انتهى. 


.» زاد في بعض النسخ: «وأن يأكل شيئاً قبل أن يخرج لصلاة الفطر‎ )١( 

(۲) اختلف العلماء في حكم صلاة العيدين» فقال أبو حنيفة وأصحابه: واجبة بالوجوب المصطلح 
غنات ولسك فرضا وقال مالك سن موؤكدة وإلدتذهي الشافى وأكثر أصحابة وقال 
أحمد: فرض على الكفاية» كذا فى «معارف السنن» (5/ 7 57)» والظلرة «بذل المجهود» 
٠ .)۲۰۱/(‏ 

(۳) «رد المحتار» (۲/ ۱۸۲). 


بوا العِيكين ۹ 

ال الل 1 E‏ 
نَافِع» عَنِ ابن عُمَرَ قَالَ: كَانَ ر سول اله وَل وأو ڪر يد ن في 
العِيدَيْنِ قَبْلَ ا لخظبة كم لوق 
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ال بُو عِيَى: حَدِيتُ ابن عُمَرَ حَدِيثُ حَسَنُ صَجِیځٌ. 

و ساي ود وود مير 
صَلاء العِيدَيْن قَبْلَ الحْظْبَة DN EDR‏ 
الحڪم. 
يقيسون العيدين على الجمعة» وليس كذلك» لأن خطبة الجمعة شرط لهاء والشرط 
مقدم على ما هو شرط له» ولا كذلك في العيد!'!. 


قوله: (ويقال: ان أول من خطب قبل السلا مروان بن الحكم) أي بنية 
فاسدة» وإلا فقد فعل ذلك قبله عثمان بن عفان" فأما عثمان رضي الله عنه فإنم| قدّم 


حت 


]١[‏ بل هي سنة» قال الشامي" عن «البحر»: حتى لو لم يخطب أصلا صح وأساء لترك السنة» 
ولو قدّمها على الصلاة صحت وأساء ولا تعاد الصلاةء انتهى. 

١‏ فقد أخرج السيوطي في أوليات عثمان من «تاريخ الخلفاء»”": أنه أول من قدّم الخطبة في 
العيد على الصلاةء وأخرج أيضاً قال الزهري: أول من أحدث الخطبة قبل الصلاة في العيد = 


A: 1:] 0۱ [‏ 01014 جه: 0171/5 حم: ۲/ ۲ تحفة: ۷۸۲۳. 
(۱) زاد في بعض النسخ: «هو ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب». 
(۲) «رد المحتار» (؟/ .)١18٠١‏ 

شرف «تاریخ الخلفاء» (ص: /875-51). 


3 الكومّب الذي 


وم ياك" أن ضا العيتئن یران رل إقامة 


۴۴ - دتا فة فة يبك ٿا بُو الأَحوَصِء عَنْ سِمَاكِ بْنِ حَرْسِه عَنْ بجا 
ا ليف ع اي ل لكين یروا رین يقرا 


الخطبة لما كثر الناس وازدحم المسلمون» فكان يرى في خطبته أفواج الناس يأتون إلى 
المصلى, فقدّم الخطبة لئلا تفوت المسلمين صلاتمم» فكان فعله ذلك حسناً لم ينكره عليه 
أحد من الصحابة والتابعين» وأما مروان فكان يعرض في خطبته بأهل بيت النبى كَل 
ويسيء الأدب بهم» فلا رأى الناس ذلك وأن ليس لهم صبر على استماع أذاهم رضي الله 
عنهم» جعلوا يذهبون إذا فرغوا من الصلاة» وتركوا خطبة مروان أن يسمعوهاء فقدم 
مروان الخطبةٌ على الصلاة ليلجئهم إلى سماعهاء فكان فعله ذلك خبثاً ظاهراً فأنكر وا عليه. 
اب ال هاا ادن يا ایوا اقا 
هذا ليس نفياً للإعلام' مطلقاًء بل هذا نفي للإعلام بطريق مخصوص» لكنه 
= معاوية» أخرجه عبد الرزاق» انتهى. قلت: والجمع بينهما غير متعذر إذا ثبت ذلك وإلا فأنكر 
أبو الطيب”"' شارح الترمذي لرواية البخاري عن أبي سعيد الخدري”": «فلم يزل الناس 
على ذلك» أي: على ابتداء الصلاة قبل الخطبة «حتى خرجت مع مروان»» الحديث. 
]١[‏ ما فاده الشيخ من جواز الإعلام بغير الأذان صرح بذلك الشيخ سراج شارح الترمذي = 
|۲[ لاحي د: 448 1ك حم: 0/ 41 تحفة: ۱77 . 
() في نسخة: «باب ما جاء). 
(1) انظر: «الشروح الأربعة» .)٤۹۷ /١(‏ 


(۳) «صحيح البخاري» (405). 
(5) انظر: «الشروح الأربعة» (5948/1). 


5< ] تر |1 2 
بواب العی دن 4۱۱ 


8 


قال بُو عِيسّى: وَحَدِيثُ جَابر ُن سَمْرَهَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
ال ل لطر و0 
يُوَذَنَ لِصَلَاةٍ العِيدَيْنِ ولا لِشَىْءٍ مِنَ التَوَافِلٍ 


1 


هِم: أنْ لا 


را ل ري 
E‏ بعض الروايات أنه كان ينادى ب«الصلاة الصلاة»» وهذا موافق 
a LT TENT‏ فالحق عدم الاعتراض 
على من ارتكب شيئاً من ذلك» ولعل في أول الأمر لم يكن شيء كما رواه البعض» 
ثم زيد بعد ذلك النداءٌ بالصلاه» فروى بعض من حضر أولٌ القصة ما رآه ولم يبلغه 
آخرهاء أو بلغه الخبر لكنه بَيّنَ الأولّ فقطء أو يكون ذَكَرَ الأمرين كليهماء لكن الراوي 
اختصر فبيّنَ أحدَ الأمرين وانقلب المعنى باختصاره على بعض ما سمع. 


= فقال: يندب عند الأئمة الأربعة أن ينادى لها ب«الصلاة جامعة)» وكذا حكى غيره عنهم 
كما في «الأوجز)”"'. وحكى الزرقاني" عن المالكية والجمهور أن لا ينادى لها بشيء؛ 
وعلى هذا فلا يصح قياسُّه على الكسوف وغيره؛ لأن صلاته غير معلومة للناس» ووقتها 
لم يتعين بخلاف صلاة العيد» فإن وقتها معلوم متعين» والتبكير إليها سنة» فتأمل» ويشكل 
أن الشيخ قدس سره تعقب في «لامع الدراري»7* في أبواب الكسوف على النداء في 
العيدين. 


(۱) آخرجه مسلم .)۸۸٩(‏ 

(؟) «أوجز المسالك» (۳/ .)١١١-٠٦١۹‏ 
(۳) «شرح الزرقاني» (/(. 

(5) «لامع الدراري» .)١95-١97/5(‏ 


3 الكوكّب الذي 
(؛) باب الْقِرَاءَةٍ في الْعِيدَيْنٍ 


#منو E CE‏ نَهَء عن سردن كتوق E‏ 
TT‏ ل E‏ 


0 وره را ا قتعا في يوم وا 92 
َف الاب عن ابي وَاقِِ وَسَمُرَة ُي جُنْدَبِه وَابْنٍ کباش 
الا ع حَدِيتُ النُعْمَانِ بْنِ شير حَدِيثُ حَسَنُ 0 حيحٌ. وَعَكدَا 


رَوَى سْفْيَانُ التَورِيُ» وَصِسْعَنٌ عَنْ إِبْرَاحِيمَ بْنِ مُحَمَدِ بن انك 
کدی ایی عَرَائة» مانن غیج يلف عَلَيْهِ في الرواية: وى ها 


؛ - باب القراءة فى العيدين 
قوله: (وربما اجتمعا في يوم واحد فيقرأ بهما) قد سلف منا وجه اختيار 
قراءتهماء وفي ذلك ردٌ على ما زعم جهال زماننا أن اجتماع الخطبتين يكون نحساً. 
وما ای عيينة تقلت ضلية) بن أن نقياة بن غب اضر لفان 


.١١53717 تحفة:‎ ۷/٤ جه: 7ء حم:‎ 0:٧:۲ د:‎ AVA :e [oY] 
فى نسخة: «باب ما جاء فى).‎ )١( 

(۲) فى نسخة: «نحو) بدل «مثل). 

)۳( في بعض النسخ: «سفيان بن عيينة). 

)٤(‏ فى نسخة: «(فمختلف). 


للم في نسخة: «ويروى). 


ذه عن راهيم ٿن مدني ال نگ عن أ عن ويب نن تالم 
عن أي عن لمن ين شير ولا بف لكبيب : ی شای ر کن 

ا يَحَبِيبٌ بن سَالِعِ هو مييسام E‏ 
O REA‏ ىنعتو إن E‏ 


الثوري» فأما تلاميذ سفيان الثوري فرووا الحديث على سنن واحد كما ذكر من غير 
زيادة لفظ «أبيه»»!١!‏ وأما الآخذون عن سفيان بن عيينة فقد اختلفوا في روايتهم: 
فمنهم من زاد لفظ «أبيه»» ومنهم من لم يزد» ورواية من لم يزد لفظ «أبيه) هو 
الصحيح» ثم بَيِّنَ قرينة على صحته» وهو أنه لا يعْرّف لحبيب بن سالم رواية عن 
أبيه» وعلى هذا فالمناسب أن يجزم بصحته إلا أنه لما لم يكن عدمٌ العرفان دليلاً 
على عدمه لم يجزم لجواز أن يكون له رواية عن أبيه وإن لم يُعرف» ويكون هذا من 
هذا القبيل. 

قوله: (وحبيب بن سالم هو مولى النعمان بن بشير» وروى عن النعمان 
ابن قير أحاديك) هذه اللفظة يمك أن تهون على بنا الفاع| + هذه من أحوال 
اليب ايها وان تكون على البناء لرل فر ن على دة مما قيلهاء وتكون مخ 
حال" النعمان لا حال حبيب. 


[ أي: بين حبيب بن سالم والنعمان بن بشير. 
[1] وهذا محتمل لكنه لا يبقى إذ ذاك لهذا الكلام مزيد فائدة» فالأوجه الاحتمال الأول والغرض 


من ذلك نان قرية خر على د لفظ اا رهآ لیب روات رة عن اعمان 
بلا واسطة أحد فإنه كان مولاه وكاتبه. 


() في نسخة: «ولا نعلم). 


٤‏ لكوم لدي 


5 


تخو رِوَايَةِ هَؤَُاءِ. وَرُوِي عَن التي َل أنه گان يَقْرَا في صَلَاةٍ العِيدَيْنِ قاي 


و# اقفر E‏ ا 
۴ - حَدَكنَا ِسْحَاقُ بْنُ مُوسَى الأَنْصَارِيُه تا مَْنُ بْنُ عِيسَر »نا مَالِكُء 


0 جم 6 و ا 


عن ضمرة أن شين كاري كن ختزو الله ا كلد ی أنَّ عْمَرَبنَ 
الطاب سَأَلأَبَاوَاقِدِ اللي اما كان سول الله يفره في الفِظرِوَالأضْحَى ان 
ال كن شرا بت راان یبد 4 قان اا اة تقر 4 


ل ف هذا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

قوله: (وروي عن البي بي أنه كان يقرأ في صلاة العيدين بقاف واقتربت 
الساعة) ثم بين إسناد' اليك الذي أشار إليه بلفظ: «وروي» مع ألفاظ الحديث» 
والغرض من هذا الحديث هاهنا إثبات أن قراءة #سَيَحَآَسْمٌ & وا هَل تلك 4 في صلاة 
الغيدين ل نك عل الدوام؛ بل ثبعت لعف قراءته كله بغر هذه السور أيضاأء و آاماسة ال عفر 
ابن الخطاب أبا واقد الليثي 2١"‏ | ورد في هذا الحديث» فقد نبّه به على أن لا بعد في سؤال 
الأعلم عمن هو دونه» وفي ذلك أيضاً فضل لأبي واقد الليثي ظاهرء وعلم بذلك أيضاً 
أن كثيرا من المسائل قن فى عل كار الضحابة» ويمكن أن يكون غمر يعلمه لکن 
قد يكون في بيان المسألة من غير الإمام» وتقرير الإمام ما لا يكون في بيان الإمام كا لا 
يخفىء أو كان علمه لكنه أراد زيادة توثيق لعلمه» ولعله اعتراه الشك في ذلك والتردد. 


]١[‏ يشكل على الترمذي تصحيح حديث عبيد الله عن عمرء مع أنه لا شك في أن لقاء عبيد الله 
عن عمر ليس بثابت» وروايته عنه مرسلة كما صرح به في «الخلاصة». 


[1514م: 44١‏ د: VY‏ جه: 1587» حم: 2511/45 تحفة: 1001۳ . 


)١(‏ قال القاري: ولعل سؤال عمر رضي الله عنه للتقرير والتمكن في ذهن الحاضرين» وإلا فهو 
من الملازمين له والعالمين بأحواله وأفعاله عليه السلام. «مرقاة المفاتيح» (۲/ 1945). 


يوت هي i‏ < 
يواب العيلين ٥‏ 


0 
3 


- e 5 - ر‎ a RE EE 
حدٿتا هناد تا ابن عييتة'» عَنْ صَمرَة بْن سَعِيدِ بهذا الإِسَتَادٍ‎ - ٥ 


هوو مو o2‏ 


و و 58 ا 85 
- 5م ۰ ص 5 0 
(5) باب" في التَكْبِيرٍ في الِعِيدَيْنٍ 


كو خا مسل إن عدو اث غو الا الح ا عبد الله 


قال 


قوله: (بهذا الإسناد نحوه) يعنى أن الإسناد والمتن كليهما واحد» أي: روى 


ه - باب في التكبير في العيدين!'! 
قولةة رقن الركعة الأول خم ات هذا تغلبيه وإلا فلم كل 


1] اختلفوا في تكبيرات العيدين على أقوال» حتى ذكر ابن المنذر فيه اثني عشر قولاًء والمشهور 
عند أئمة الأمصار ثلاثة أقوال: الأول: ما قال مالك وأحمد في المشهور عنه: أنها سبع في 
الأولى مع تكبيرة الإحرام» وخمس في الثانية» والثاني: كذلك إلا أن السبع في الأولى بدون 
تكبيرة الإحرام وهو قول الشافعي» والثالث: ما قال به الحنفية أن الزوائد ثلاث تكبيرات في 
كل ركعة» والبسط في «الأوجز)”"» ولعلك قد عرفت من ذلك أن ما حكى الترمذي من 
تسوية قول الشافعي ومالك ليس بذاك. 


[0725] انظر ما قبله. 
[ °1 ] جه: 794١ل‏ تحفة: 5لالا١٠١.‏ 


)١(‏ فى نسخة: «سفيان بن عيينة). 


(0) فى نسخة: «باب ما جاء). 
(؟) «أوجز المسالك» (578/7).» وانظر: «بذل المجهود) /٥(‏ ۲۲۹). 


4.5 لكوم لدي 


ان نافع" عَنْ كَثِير بن عَبڍ الله عن ابي عن جَدّه: أن الي يه گب في 


العيدد يْنِ في الأول سَبْعًا قَبْلَ القِرَاءَ ته وقي الآخِرَةٍ حَمسًا قَبْلَ القِرَاءَةٍ 

وَف الاب عَنْ عَائْمَةَ وَابْنِ عْمَنَ وَعَبْدِ الله بن عَْرو. 

ٿال أبُوعِيسَى: حَدِيِتُ جد گير حَدِيثُ حَسَنٌ وَهْوَأَحْسَنْ شَيْءِ رُوِي 
في هَڌا الاب عن انين لله وَاسْمُهُ عَمْرُو بْنْ عَوْقٍ الْمْرَنُ 

وَالعَمَل قلي هَذَا عند ده بَعْضٍ أَهْلٍ العم ن E‏ النَِّيّ يل 
و وَمَكُذًَا e‏ ر ا لَه صَلَى بِالمَدِيئَةِ َحْوَ هَذِه الكلذة 
وَهْوَكَوْلُ أَهْلٍ الْمَدِينَةَ وَبِهِ 01 مالك د س وَالشَافِعِنُ ويك وَإِسْحَاقٌ. 

وَرُوِي عن ابن مَسْعُووة”» انه ٿال في النَكِْيرٍ في العِيدَيْن يَسْعَ 
تَكُبِيرَات» ذ في الرَّكْعَةٍ الأول شن عاك 4 كيل القرَاءة0, وني الرَكْعَةٍ 


الخمس قبل القراءة بل أربع منهاء وهذا لما ثبت في غير هذه الرواية مصرحاً عن ابن 
مسعود» فكان مذهب الإمام في ذلك متفقاً عليه ابن مسعود وحذيفة وأبو موسى» 
ووجه أخذ الإمام في تكبيرات العيدين بقول ابن مسعود ما في غيره من التعارض 
والتنافي» واتفقت في ذلك روايات أبي موسى وحذيفة بن اليمان وعبد الله بن 


مسعود» وثبت عملهم!!' بعد النبي ئي على ذلك فأخذنا بقولهم. 


[1] وقد بسط في تخريج الآثار عنهم في «أوجز المسالك» فارجع إليه لو شت شئت تفصيل الدلائل. 


)١(‏ زاد في نسخة: «الصائغ». 

(0) فى نسخة: عبد الله بن مسعود). 

0 فى تسخ ايسا قبل افر 
(:) «أوجز المسالك)» (۳/ .)550-55٠١‏ 


أبوَا ت العي کين 41۷ 
الكانية بيد NEE‏ ا ربعا مَعَ ڪبيرة الركوع. 


وَكَدْ رُوِيَ عَنْ غَيْر وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابٍ التي 4 
هْلٍ الكوفَة وَبِهِ يَقُولُ سُفْيَانُ الَورِيُ. 


جا و قَبْلَ الْعِيدَيْنِ يَعَدَّهًا 


Ee 0‏ 00 
حو هَذَا. وَهُوَ قول 


ا 


لاه - حَدَّتَنَا بن و 8 a‏ 
1 


اَي ا حرج يم الفظر صلی رمت E EET‏ 


َف الاپ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمرو”) eT‏ 


5 - باب لا صلاة قبل العيدين ولا بعدها[١!‏ 
المذهب!"' في ذلك أنها ليست قبله لا في البيت ولا في المصلىء وأما بعده 
فلا يصلى في المصلى» وأما في البيت فلا بسر 


[ هكذا في النسخ بإفراد الضمير» والأوجه «بعدهما» بالتثنية وللتأويل مساغ. 

[ أي: مذهب الحنفية على الراجح» وإلا ففي المسألة خلاف بسيط ذكرت في «الأوجز)!؟) 
وقال ابن المنذر عن أحمد: الكوفيون يصلون بعدها لا قبلهاء والبصريون قبلها لا بعدهاء 
والمدنيون لا قبلها ولا بعدهاء انتهى. 


A4: [۷]‏ م: ٤‏ ن: ۷ جه: 2.1591 حم: 28٠/١‏ تحفة: 000۸ . 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

واد م وید اللاي ع 

(۳) انظر: «بذل المجهود» (5/ )٠٠۳‏ و«أوجز المسالك» (۳/ .)٠٥۷‏ 

.)٠٥۹-٦٥٦ /۳( «أوجز المسالك»‎ )٤( 


۸ الكوكّب الذي 
وَالعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ بعْضِ أَْلِ العِلْم مِنْ أضحاب الي كل رَعَيْرهِن 
به و الشَافِعِيُ له ل وَإِسْحَاق 
وَكَدْ رَأَى طَائِقَةُ مِنْ أَهْلٍ العِلْم الصَلَاء بَعْدَ صَلَاةٍ العِيدَيْنِ وَكَبْلَهَا مِنْ 
صحَاب النَّبِيّ ل وَغَيْرهِمْ. وَالقَوْلُ الأول أُصَح. 


۴۸ - حَدّكنا الحس بی خرن اومان 6 وكيم کن أبن بن 
MEE aE‏ 
ق د کک يوم عِيدٍ عِيدٍ وَلَها" يُصَلَّ فَبْلَهَا وَلَا بَعْدَهَاء 


وَدَكرَ أن الي كل فَعَلَهُ 


ا 


(وقد رأى طائفة من) إلخ» ووجه قولهم أن النبي بيا وإن لم يصلّ لكنه 
لم يمنع أيضاً فكيف يمنع؟ والجواب منه أن النبي بيا لم يكن يصلي العيدين إلا 
بعد ارتفاع الشمس قدر ما يخرج الوقت عن حد الكراهة» فلو جازت الصلاة فيه 
قبل العيد لم يترك الصلاة فيه في جميع عمره مع ما علم من حرصه بيا على 
الصلاة. 


[۳۸] حم: / اه تحفة: كلاهم. 
(۱) زاد فى نسخة: «فى). 
() في نسخة: «فلم». 


باب في زوج التسَاء في العيدين 


ملك م و > go‏ الا ع مي 


مَنِيع؛ نا هشیم ٿا مَنْصُورٌ وَهْوَابْنُ زَاذَانَه عَنٍ 
ال سوه لق نوو لله كان ُخرج الأبكار » وَالْعوَاتِقَ» 
نات الشكويه ی :فى ال ا ی ی ا کا 


- حَدَكا أَحْمَدُ 


- باب في خروج النساء في العيدين 


قوله: (وذوات الخدور) هذا يعم القسمين الأولين» والغررض أن خروج 
النساء للصلوات ليس للنساء اللاتي يخرجن لحوائجهن» وتصير بارزة للناس» بل 
إنما كان الخروج عاملاً لذوات الخدور وغيرها. 


وقوله: (فيعتزلن المصلى) استدل بذلك على مرامه من!١'‏ قال: بأن المصلى 


]١[‏ قال الحافظ في «الفتح)”"؟: حمل الجمهور الأمر على الندب لأن المصلى ليس بمسجدء وأغرب 
الكرماني إذ قال: الاعتزال واجب» وقال النووي7": الجمهور على أنه للتنزيه لا التحريم» 
فتمنع لاختلاط النساء بالرجال بدون الضرورة» وحكي عن بعض أصحابنا التحريم» قال 
القاري”*: لئلا يؤذين بدمهن أو ريحهن غيرهن» وفي فروع الحنفية: أن مصلى العيد ليس في 
حكم المسجد في هذاء وإن كان في حكمه في صحة الاقتداء» صرح بذلك ابن عابدين وغيره. 


1 ]خ: ۱م ۰ د 5ع ن: 0004 جه: ۱۳۹۸ حم: ٥‏ تحفة: ۱۸1۰١۸‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

(۲) «فتح الباري» (۱/ 5 47). 

() انظر: «شرح النووي» (۳/ 577 5). 

(4) «مرقاة المفاتيح» (۳/ .)١1١515‏ 

.)57١ «ردٌ المحتار» (؟/‎ )٥( 


3 الكوكّب الذي 


مَتَشْهَدْق دغ 5 الْمُسْلِمِينَ قَالَتْ إِحْدَاهُنَ: يَا رَسُولَ الله إِنْ لَمْ يَكُنْ لَهَا 
جِلَْبَابٌ قَالّ: 8 نيكقا ا مِنْ جِلَبَاِهًا2"0. 


ەر 3 6 2 و 2 go‏ 


لاضن عَنْ هِشَامِ بْنِ حَسَّانَه عَنْ 
ا عَطِيةٌ» بو 


TT‏ اه 
وَفي الاب عن ابن ا جاب 
- و 

E‏ - اا و لا حر له ير 

قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتٌ آم عَطِيّةَ حَدِيث حَسَنٌَ صَحِيحٌ. 

براق ا 3 ء٥‏ 5 7 خم 5 PE‏ 2 

وقد ذهب بَعَْضُ اهل العلم إلى هذا الحديث» ورخص للنساء ف 
الخُرُوج إِلَى العِيدَيْنِء وَكْرِهَهُ بَعْضْهُمْ. 


له حكم المسجدء والجواب عنه لمن لم يقل بذلك أن اعتزالهم المصلى لئلا تختلط 
e‏ 

المصلية منهن بغير المصلية» فإنها مع ثيابها لا تخلو عن نجاسة» كيف وقد أمرن أن 
لا يخرجن متزينات» ولما يلزم في دخولهن المصلى من انقطاع الصفوف. 

(ويشهدن دعوة المسلمين) هذا تنبيه على شيء من فوائد الخروج» وفي 
ذلك إظهار شوكة المسلمين وتكثير سوادهم» وما ينعكس من أنوار صلحائهم على 
غيرهم وغير ذلك» وعلم بذلك أن الذي حضر قوماً وهم يصلون العصر فليس له 
شركة في صلاتهم لكراهة التنفل وقتئذ» لكنه يشترك في دعائهم. 

قوله: (وكرهه بعضهم) استدلت على ذلك أم المؤمنين عائشة رضي الله 
عنها بما مُنعت نساء بني إسرائيل عن الخروج حين أحدثن ما أحدثن» فقالت: «لو 
1[ 5]خ: م ۰ د ن: 058 جه: 1۳۹۷ حم: 9/ 285 تحفة: ۱۸1۳7 . 
() في نسخة: «جلابيبها». 


بواب العي دن ۲١‏ 


کی ا E Î‏ ؛ اليوْمَ الحُرُوج لِلتّسَاءِ في 


العِيتَيْنَه فإ أب الْمَرْأهُ إ 0 AERO‏ 
َظمَار“ که فن أَبَتْ 3 تخر ۶ كَذَّلِكَ فللرَوج أَنْ ينها عن 


الخروج. 
وروی عَنْ عَائْفَةَه قالّت: او رای رَسُولُ الله يل ما أَحْدَتَ النسَاُ 
الم لعزي بترت وا نافيل 


2 


RS‏ كن جاه الخزرت اللضاء إلى الت 


رأى النبي 45 ما أحدثن لمنعهن عن الخروج»» فهذا من قوله دليل على سعة علمها 
ووفور حكمتهاء فمعنى قولها ذلك أن الشرائع من قبلنا يجب علينا العمل" بما لم 
أثل علا على رج الإنكار رازه فلا ان كذلك كادت إجارثين اجان ساف 
ومنعهن حين منعن من الخروج منعا لنسائنا حين أحدثن ما أحدثن. 

(وروق عن ابن المبارك آنه قال: أكره اليوم الخروج) وهذا لأن خروج 
النساء زمن النبي ييه لم يكن في زمان فساد بخلاف نساء زماننا. 

وقوله: (فإن أبت المرأة إلا أن تخرج) هذا حيلة لردّهن عن الخروج وإن لم 
يكن ظاهره إلا إجازة» فإن من عادة المرأة آنا لا تخرج إلى العيد والنساء إلا متزينة. 
1 أي: بشرط أن يتلى علينا في الكتاب أو السنة كما فصله أهل الأصول؛ لأن أهل الكتاب 

حرّفوا كتبهم» فلا يتحقق كونُ حكم من الأحكام من مذهبهم بدون ذلك. 


)١(‏ فى نسخة: «عبد الله بن المبارك». 
(۲) زاد في بعض النسخ: «الخلقان». 


ف لكوم لدي 


() باب مَاجاءَ في خوج النينَ ل إلى الْعِيدٍ في طريقء 
وَرْجْوعِهِ يِن طَرِيقٍ آخَرَ 
١ءه‏ - حَدَّكََا عَبْدُ الأَعْلّى بْنْ واصل بن عبد الأغلى الكُوي» وأو ؤرعة. 
اوباحت اروم اح ا لكر سَعِيدٍ بن الحَارِثْ» عن 


ا و كاي ل دا ره 


بي هُرَيْرَةَ َالَ: گان رَسُولُ الله(" يق إا خَرَي يَومَ العِيدِ في طَرِيقٍ رَجَعَ في 


6n 


اا 


a 
ن 5 ا _ هه ل هھ ا 2 وة‎ 
و في الاب عن ا‎ 
9 و ء ر ھی ت 8 اا ا‎ 
قال أ عيش :كد یٹ أبى هريره حزيث حر عريب.‎ 


۸ - باب ما جاء في خروج النبي ب إلى العيد في طريق 
ورجوعه من طريق”" 


هذا إما لإقامة الشاهدين على خروجه كما هو المشهورء أو لإراءة شوكة 
المسلمين لكفار الجانبين» أو ليتشرف الطريقان» والذين لم يخرجوا من الرجال 
المستضعفين والنساء والولدان بقدوم المصلين والذاكرين الله كثيراً والذاكرات لا 
سيما برؤيته ءَيه في زمانه وبرؤية خلفائه الراشدين في أزمنتهم. 


]جد اا سحي ASTAN‏ ةادا 

)١(‏ فى نسخة: «(فى). 

(؟) فى نسخة: «النبى». 

قال ابن الان في «التوضيم) 0470 ميور العلا على ابعداب لساب يوم 
الین طرين و ای فى این يبط الأئر ال في دات 


9 E aS 0 َرَوَك أو‎ 


قد انقب بغش أل الول لا 5 حرج في ري ق أن ِْم في 
اا 


5 اقبَاعًَا لها الحديث» وهو 0 الشَافِعِيٌّ. : ولحديث كُ جابر > به ا 


(0) باب في الال يوْمَ الفِظر قَبْلَ الحُرُوج 
5 - حَدَّكَنَا الحَسَنُ بن الصبًاح البَرّانُ تا عَبْدُ الصمَدِ بْنُ عبد الوارث» 


قوله: (وقد استحب بعض أهل العلم للإمام) إلخ» تخصيص ذلك بالإمام 
ليس إلا لأنهم يخرجون معه ويعودون معه. 
(وحديث جابر كأنه أصح) ليس هذا إلا" لعدم الجزم بذلك» فإن حديث 
أبي هريرة لعله مروي بطرق هي قليلة بالنسبة إلى طرق حديث جابر. 
- باب في الأكل يوم الفطر قبل الخروج 
من المعلوم أن في اول صوم من صيام شهر رمضان ما ليس في الثاني» وفي 
]1١[‏ ويؤيد ذلك اختلاف أهل الفن في الترجيح» فقد أخرج البخاري في «صحيحه)”") حديث 


جابر ثم قال: تابعه يونس بن محمد عن فليح عن أبي هريرة» وحديث جابر أصحء قال 
الحافظ7: رجح البخاري أنه عن جابر» وخالفه أبو مسعود والبيهقي» فرجّحا أنه عن أبي = 


[ ۲ 0] جه: 1 حم: 6٥‏ تحفة: ۱۹٥٤‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

)© اض البخاري» (كم؟ة). 

(۳( «فتح الباري» (؟/ 7/5 اة). 


٤4‏ لكوم لدي 


ڪن واب بن غب عن عبد اله ن ریک عن ای قال گان الت كَل لا 


يرج يَوْمَ الفظر حَنَى يَظعَمَ) رلا يَظْعَمُ يَوْمَ الأَضْحَى ڪ ی وص 
َف الاب عَنْ عل وَأذيين. 


ٿال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ بُرَيْدَةَ بُ حُْصَيْبٍ الأسْلَمِيَ حَدِيتُ غَرِيبٌ. 
7 القع دٌ: لا غرف لِكَوَاب بن عْئْبَة غَيْراا هَدًا الحَدِيثِ. 


الثاني ما ليس في الثالث» وكذلكء فلما كان ذلك أياماً لا تبقى في الصوم مشقة» 
وكان معتاداًء وكان المقصود أن لا يتعدى من الحدود التي عينها الشارع لأحكامه. 
فوجب النهي عن النقص والزيادة في صيام رمضان أيضاً بذلك» فلما كان المسلمون 
قبل رمضان غير عادي!!' الصيام كفاهم أدنى مَنع في ذلك» فمنعه بقوله: «لا تواصلوا 
شعبان برمضان»» وأما بعد قضائهم صياءً رمضان وفراغهم عنه فقد اعتادوا الصيام» 
ولم يبق إعراض الطبيعة عن الصوم كما كان قبل رمضان. فاحتاجوا إلى منع هو 
أشد من المنع الأول» فحرم''صيام أيام خمس منها يوم العيد» ثم أمر بالأكل قبل 


= هريرة» ولم يظهر لي في ذلك وجه ترجيح» انتهى. قلت: ولا يذهب عليك أن قول البخاري: 
وتابعه فلان عن أبي هريرة» مشكل جداء محله شروح البخاري”") 

]١1[‏ هكذا في الأصل والظاهر: غير معتادي الصيام» والعادي في اللغة: الذي جرت به العادة. 

[1] أي: كره تحريماًء وقد يطلق على المكروه التحريمي لفظ الحرام في عرف الفقهاء» وقد قال 
ابن عابدين : يسمي الإمام محمد المكروه التحريمي حراماً ظنيًا. 


(۱) في نسخة: «إلا» بدل «غير). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۲/ )٤۷۳‏ و«عمدة القاري» (7”/ 5 و«التوضيح» .)٤۳/۸(‏ 
(۳) «ردٌ المحتار» .)۲٥۷ /١(‏ 


FE‏ 1 دص 
'بواب العيلين <٥‏ 


04 


a‏ ين أل الهلم: ن لا يَخْرْجَ يَوْمَ الفظر ع يله 
ياء وَدْسْتَحَمٍ تعب أ لرل ؛ تمِْ وَلا يَظعَمَ يَوْمَ| e‏ 


هم و ساس 


و اا ف ا هشه م عَنْ مُحَمَّدِ بن ٳِسْحَاقء عَنْ حفص بن 
تيد ال ی یں عن أب شی تال أن التب يل گان يُفْطِرُ حَلَى تَمَرَاتِ 
يَوْمَ الفظر قَبْلَ أَنْ يَخْرْجَ إِلَى الْمُصَلَّى. 


الصلاة”2 سدًا لباب المحرم» إلا أن هذا ترك في عيد الأضاحي بعارض الضيافة» ثم في 
ذلك المقدار من الصوم تشبه باليهود لما أن صومهم يكون هذا القدرء وليس ذلك في 
الأضحى لما فيه من تعجيل أمر الصلاة» مع أنه لا صوم في الأضحى حتى يلزم الزيادة 
على ماعين منه صورة مع أن الآولى أن يكون أول طعامه ما هو من ضيافة الرب الكريم. 

قوله: (على تمر) إما لرخصة في العربء أو لما فيه من مناسبة بالمعدة 
لحلاوته. 


[5 5]خ: 4 حم: 2177/7 تحفة: 96۸ . 

)١(‏ قال ابن قدامة في «المغني» (۳/ 309): السنة أن يأكل في الفطر قبل الصلاة» ولا يأكل 
في الأضحى حتى يصلي. وهذا قول أكثر أهل العلم؛ منهم علي» وابن ن عباس» ومالك 
والشافعي وغيرهم. لا نعلم فيه خلافاء انتهى. 


۹4 


(0أَبْوَابُ امقر“ 
ا التَقْصِيرٍ في السَّمَرِ 


4ه - حَدَّتَنَا عَبْدٌ الوَهاب بْنُ عَبدٍ م الوَرَاقُ البَعْدَادِيُ» نا يَحْيَى 


۰ 


ن لبم e‏ ا کک 


e 
2 
حي‎ 
20 
0 
e 
6 


ار ا ا 
لون قن ¢ sese‏ 


= اا 
[ - باب التقصير فى السفر] 


قوله: (لا يصلون قبلها ولا بعدها) أي: تأكداً وإلا فقد ثبتت الرواية عن ابن 
عمرل'! أيضاً أنه كان يصلي السنن ويروي عن النبي كك ذلك. 


= اختلفت الروايات عن ابن عمر في التطوع في السفر» وجمع بين ذلك بوجوه: منها ما فاده‎ ]1١[ 


[4] حم: 46/١‏ تحفة: ۲۳ ۸۲. 

)١(‏ قال القاري: السفر لغة: قطع المسافة» وليس كل قطع تتغير به الأحكام من جواز الإفطار 
وقصر الرباعية وغيرهماء فاختلف العلماء فيه شرعًا فقال أبو حنيفة: هو أن يقصد مسافة 
ثلاثة أيام ولياليها بسير وسطء وقال مالك» والشافعي» وأحمد: هو مسيرة مرحلتين بسير 
الأثقال» وذلك يومان أو يوم وليلة ستة عشر فرسحًا أربع برد» وقال الأوزاعي: يقصر في 
مسبرة يوم» وقال داود: يجوز القصر في طويل السفر وقصيرةء مر قاة المفاتيح 0495/11 

(۲) في بعض النسخ: «باب ما جاء في». 


۳ الكوكّب الذي 
E a aS‏ 


وَفي الاب عن من وَعَلِيٌّ وَابِنٍ م عباس 5 وران بن حصينِ» 
rS‏ 


E E شتوكيية عد‎ O TEL 
قد روي هَذَا‎ E RT حديث يث يَحْيَى بْن سُلَيم مل هَدَا.‎ 
الْحَدِيثُ عَنْ عْبَيْدِ الله بي عْمَرَ عَنْ رَجُلٍ مِنْ آل سُرَاقَةَ عن ابن عْمَر وس‎ 


ا 


ال بُو عيسی: وََد روي عَنْ عَطِيَةٌ العف عن ابن حْمَرَ: أن الل له 

قوله: (وقال: لوكنت مصلياً قبلها أو بعدها لأتممتها) يعني أن التخفيف لا 
أثرت في الفرائض أثرت في السنن أيضاً إلا أن التخفيف في السنن ليس في تقليل أعداد 
الركعاتء إن| التخفيف فيها بنقض تأكدها الذي كان في غير السفر» فمراده أن السنن 
لو كانت باقية على ما كانت قبل من التأكد لم يخفف في الفرائض أيضاًء فلما ثبت بنص 
قطعي تخفيف في المفروض ثبت نوع منه آخر في النافلة» وكان رضي الله عنه رأى من 
رجال معه تكلفاً في أداء السنن» فعلم أخهم يؤكدونها تأكد الإقامة فقال ذلك. 


= الشيخ» وذكر الحافظ''' الجمع بالفرق بين الرواتب وغيرهاء فالإنكار على الأول والإثبات 
للثاني» ويظهر من صنيع البخاري أنه مال إلى الفرق بين الرواتب البعدية وغيرهاء ومال العيني 
إلى أن النفي غالب أحواله والإثبات في بعض الأوقات» واختار شيخ مشايخنا الشاه عبد 
الغنى بأن النفى فى حالة السير» والإثبات في حالة القرار» والأوجه عندي أن النفى محمول 
على الصلاة في الأرض والاثبات على الضلاة على الدابة راكباًء والبسط في «الأوجز»”©. 


لك «فتح الباري» (؟/لالاة). 
(؟) «أوجز المسالك» (7/ 5 .)53١5-7٠١‏ 


آبوا اله <۳١‏ 


- 


ت 


ا ا 


الل على ها جل كر أل ليلم من أضحاب لي لا ونه 
وقد روي عَنْ عَايْسَّةَ َة أَنّهَا گا تم الصلا في السَّمَر وَالعَمَلُ عَلَى ما رُوِيَ 
قوله: (وعثمان صدراً من خلافته) ثم أتم عثمان بعد ذلك» واختلفوا" في 
الجواب عنه فقيل: إنما أتم لئلا يظن الحاضرون افتراض الركعتين» وفيه أنه يلزم بذلك 
فساد صلاة كل من خلفه من آهل هذه الناحية لما أنهم صلوا خلفه فر ائضهم وهو متنفل 
في شفعته تلك» فكيف لم ينبههم على ذلك وسكت عن ذکره» وقيل: لأنه كان تأهل 
بمكة» وفي ذلك أن النبي جي كان قد منعهم عن العود في الدار التي هاجر عنهاء فكيف 
تجار رصي معد جا a‏ كان كينا ري 
عائشة من جواز التقصير والإتمام كليهما عملا بقوله: فيس علي جتاح أن فصر وأ ون 
أَلصّكَوةَ © [النساء: »]٠١٠١‏ وقد كان اختيار السياق المذكور في هذه الآية» مع أن الحنفية 
لم يقولوا بمفهوم المخالفة» ما كانوا يظنون في هذا التقصير من الإثم الكبير» وقد ثبت 
برواية عائشة أن فرض الصلاة إنما كان في الأول اثنان» ثم زيد في الحضر ولم يزد في 
3 اعلم أنهم اختلفوا في حكم القصر على عدة أقوال: أما الحنفية فإنهم قالوا بوجوبه قولاً 
واحداء واختلفت الروايات عن الإمام الشافعي وأشهرها المنصور عند أصحابه: أنه رخصة» 
عنه: أنه سنة» وهو أشهر الروايات عنه» وأما الإمام أحمد فروي عنه: أنه فرض» وعنه: أنه 
سنة» وعنه: أنه أفضل» وعنه: أحبٌ العافية عن هذه المسألة» كذا في «الأوجز»'. 
[] ويحتمل أنهما يريان القصر عند الخوف لقوله تعالى: ##إِنّ حِفَثه* فتأمل. 


.)١159-1١6//7( «أوجز المسالك»‎ )١( 


61 لكوم الدُرِيِ 


عن التي 4 وََضْحَاه وه َل الشاي وَأحْمَده وَِسْحَاقه ا 
يكول: اا يُخْصَةٌ لَهُ في السَمَرِ قن كم CO‏ عند 

E e TT‏ نا علي بُ رَيْدِ بي جَدْعَانَ'"» 
عَنْ أبي تَضرَة قال: سل عِمْرَانُ بُ حُْصَيْنِ عَنْ صَلاة الْمُسَافِرِ فَقَال: 
0 سول الله يله صلی رَكُعَتير يَحَجَجْت مع أبي بر قصَلَى 
ل 0 وَمَعَ عُفْمَانَ سِتٌ سِنِينَ مِنْ خِلَاقيه أو 
تان" نين صل َكْعَمَيْر 


نَّ الشَافِعِىَ 


3 


سح سه 


السفر» وعلى هذا فلا يلزم كونه رخصة بل الأربع لم تكن فريضة أصلاً حتى تكون 
الرخصة؛ وتسميته قصراً في الآية بإضافته"" إلى الحضر لا إلى أصل ما فرض منهاء 
وإن كان نسخاً فالعمل لا يجوز بالمنسوخ أصلاً فكيف يجوز الإتمام. 

قوله: (إلا أن الشافعي يقول: التقصير رخصة له في السفر فإن أتم 
الصلاة أجزأ عنه) هذا الاستنناء يدل على أن مذهب الأئمة المذكورين هاهنا هو 
التقصير ولا يجوزون' 'الإتمام. 


]1١[‏ وسطه الشيخ في «البذل». 


[] وعلى هذا فما حكي عن الإمام أحمد يكون مبنيا على إحدى الروايات عنه كما تقدم قريباً. 


.١٠١ 8537 تحفة:‎ ١ / ٤ ]د: 0۲۲۹ حم:‎ 0 ٥[ 
زاد في بعض النسخ: «القرشي».‎ )١( 

(۲) فى نسخة: «ثمانى»). 

0 «بذل المجهود» ا إ1-TT"Y(.‏ 


أَنْوَا ب اله r‏ 


و 


E‏ 2 چ ت 9 في :. .بين 07 . 7 إن 
1 - حَدَّثَنَا قُتَيْبَةٌ» ا سَفْيَانُ بُ بن ا غ معن نى التنكين 


َراهيم بْنِمَهْسَرة نُا سَِعَا َس َلك قل شه مع الل كي الظهْرَ 
والقويكة لمكا قري E A‏ 


۷ک دا فت قََيبةء ا هشَيم) عَنْ مَنْصورِ بن رَاذَانَّه عن ابن سِيرِينَ؛ 
کا کا أن التي كه خَرَجَ مِنَ الْمَدِيئَةٍ SN E‏ 
العَالّمِينَ؛ 9 7 ع 


قوله: (بذي الحليفة العصرٌ ركعتين) هذا يدل على أن التقصير في الصلاة 
ليس منوطا على إتمام مدة السفر بل يكفي في ذلك مطلق أخذه في السفر» ولا يدل 
على أكثر مرخ ذلك» فإن ذا الحليفة على ستة أميال من المدينة. 

قوله: (لا يخاف إلا رب العالمين) هذا إشارة إلى أن قيد لحف في 
[الآية] الكريمة ليست مدار القصرء وهذا السفر كان عام حجة الوداع. 


]067[ خ:cloV‏ م: :د 7 حم / ٠‏ تحفة:551١.‏ 
[۷ ]ن ۳ حم: ٠/١‏ تحفة: 1٤7‏ . 

)١(‏ في بعض النسخ: «إلا الله». 

0 زاد في بعض النسخ: «(حسن). 


4 لكوم لدي 


(؟) بَابُ مَا جَاءَ في م فصر تقض الصا 


2 8 لودع 


TT TT 
تا کس ن مالك قال: ا کک‎ e 
ا ركعت ن؛ قَالَ: للا :كم اقا فام رہ سول الله وك بِمَكة؟ قال: حَشْرًا‎ 


رفي 0 عَنِ 
قال 


و و > 
د 


؟ - باب ما جاء فى كم تقصر الصلاة؟ 


هذا يعم مدة الإقامة ومدة السفرء فإن لفظة «كم» وضعها لبيان الكمية» وهي 
هاهنا!'! تعم القسمين كما ذكرناء وإن لم يذكر الترمذي بعد إيراد الحديث إلا بيان 
الاختلاف في مقدار الإقامة» وأما أن مقدار الذي يعد به مسافراً شرعاً ما اخترناه» 
فالدليل عليه ما رواه مالك" مرفوعاً: «لا تقصر من أقل من أربعة برد» أو نحو ذلك» 
والبريد أربع فراسخ» والفرسخ قريب من ثلاثة أميال إلى الزيادة. 


3 أي: باعتبار الحديث وإلا فظاهر غرض الترمذي أنه أراد الأول» إذ ذكر أقوال العلماء في 


[8: ]خ: عام NA‏ جه: 0۹۷¥ حم: ”/ 1۸۷ تحفة: ۱101 . 

() في نسخة: «باب ما جاء في تقصير الصلاة). 

(۲) لم أجده في «الموطأ» مرفوعاً نعم أخرج عن عبد الله بن عمر وعبد الله بن عباس موقوفاً 
اهما ا تراق ر اربعة بره كم فالسمالك:وذلك اعت ما اشر الا فإ 
«الموطاً» »٤۹۱(‏ 596). 


نوات السَّمَ داوف 


ر 


قد رُويَ عن ابن عَبَّاين 1 عَن ابي 45 أنه أقام في بَعْدْ أَسْفَاره يِسْمَ 
عمقل رکعتبر كال این عَبّاين: فتن إذا أقنتا ما تیا وین فنع 
عَشْرَءَ صَلَينَا كع ننه إن ذا لى كلك ْنا الصا 


قوله: (أنه أقام في بعض أسفاره قسع عشر يصلي) إلخ» هذا في سفره لفتح 
مكة» فمنهم [من] روى إقامته تسع عشرة» ومنهم من روى ثماني عشرة أو سبع 
عشرةا" أوسث عشرة وقد ورة خم عة “ أيضاًء وطريق الجمع أما في الثلاثة 
الأول فظاهرء فإن من عد" يومي النزول والخروج عدّ تسعاًء ومن لم يعدّهما قال 
في روايته سبعاًء ومن ذكر أحدهما ذكر ثمان عشرة» وأما الجمع بين الخمس والست 
قفية إشكال, 


قوله: (روي عن علي أنه قال: من أقام عشرة أيام) إلخ» هذا مع ما ينافيه 
عمل الأصحاب الأخر يردّه عمل النبي بي بخلافه» فإنه أقام بمكة عشرة أيام أو 


[١]وبهذا‏ - جمع البيهقي بين هذه الروايات» وأما رواية خمسة عشر فضعّفها النووي وليس بجيد؛ 
لأن رواتها ثقات ولها متابعة» وإذا ثبت أنها صحيحة فليحمل على أن الراوي ظن أن الأصل 
رواية سبع عشرة فحذف منها يومي الدخول والخروجء انتهى ما في «البذل)7*' مختصراً. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ليلة». 

ريه وداد 0 0 عن عمر الاين خضين. 
(۳) أخرجه أبو داود (۱۲۳۰) عن ابن عباس. 

(5) أخرجه أبو داود (۱۲۳۱) عن ابن عباس. 

(6) «بذل المجهود» (5/ ۳۹۰). 


سد انکر الدّري 


وَرُوِي عن ابن عمَرَ 2 قال: RE‏ عش يَوْما أ ات 000 


عَنْهُ نئي عَشْرَة وَرُوِي عَنْ معيو الس أله 00 ذا أقَا َأرْيَعَاصَلَى 
ا اوس ا لاي الخُرَاسَانِيُ. كتوق غلة كاوه اتن ا 


وَاخْتَلَفٌ أَهْلُ العِلم بَعْدُ في ذَلِكَ قأمًا سْفْيَانُ اللوي وََهْلُ الكُوكةٍ 


أكثر» ومع هذا لم يتمم" ولا يتوهم أنه أقام هذا القدر من غير قصدء وكان يريد 
الارتحال في أقل من ذلك؛ لأنه 4 لما نزل بمكة رابع ذي الحجة لم يكن له قصد 
إلا الرواح بعد الفراغ من الحج» وليس الفراغ!'' إلا في الرابع عشرء فالقصد للإقامة 
كان لعشرة أيام أو أكثر من ذلك. 

قوله: (وروي عن أبن عمر) الروايات عن ابن عمر مختلفات» فكيف يعمل 
داعا دون الاي (وروي عن سعيد بن المسيب أنه قال: إذا أقام أربعاً) 
هذا ما يرده أيضا عمل الصحابة والنبي > في حجة الوداع» فإنهم كانوا على يقين 


وإزماع''' من الإقامة أربعة أيام. 


3] يحتمل أن يكون من التفعيل» فإن التتميم والإتمام في اللغة واحد» والأوجه أنه من الإتمام 
فيجوز في الجزم الفك والإدغام. 

[] هذا معلوم إلا أن قيام هذه الأيام العشرة لم يكن في محل واحد» بل بمنى وعرفات ومكة 
وغيرهاء فلا يتم الاستدلال على أصول الحنفية» وأجيب عن هذا الإشكال في تقرير عمي 
الشيخ مولانا رضي الحسن المرحوم: أن هذه المواضع كلها داخلة في مكة» انتهى. أي: 
باعتبار كونها فناءً له» فتأمل. 


)١(‏ فى : خة: (وَقَذَ رُويَ)2. 
(۲( أزمعت الأمر» وفليه امعت أرقت عليه» «القاموس المحط» (ص: 0569)). 


قم أء || 
بو اب الس 
e‏ ت 


ع 


َدَهَبُوا إلى تَوْقِتِ خَمْسَ عَشْرَة وََالُوا: ذا أَجْمَعَ عَلَى إِقَامَةٍ خَمْسَ عَشر؟ 
ار رَاعِيُ: إدَا أَجْمَعَ عَلَى إِقَامَةٍ ة يدْتَىْ عَشْرَةَ اَم الصلا. 

وقَالَ مَالِقُ29, وَالشَّافعِيُ وَأَحْمَدُ: إا أَجْمَعَ عَلَى إِقَامَةِ اريم“ أك 
لاق وخا N U‏ نبو خبيك ان عَبّا» قَالَ: 3 


عن الت مَل 5 كم توه بَعْدَ اَن كل إا أ جْمَعَ عَلَى إِقَامَةِ يِس عشر شه 


ق 
و 


1 


ر ٠د‏ بتع أل الول عار ]5 الو أن بقطة مَا لَمْ يج 
إقامَة ENT‏ 


قوله: (إلى توقيت خمس عشرة) لما روي في رواية!١!‏ من روايات إقامته 
يوم فتح مكة» ولما روي في رواية عن ابن عمر أيضاً. 

قوله: (ثم ناوله)!'! هكذا في رواية الترمذي في نسختناء وأما ما أقرأناه الأستاذ 
أدام الله علوه ف«تأوّله) بلفظ التاء الفوقانية المثناة دون النون. 


]1١[‏ وهو أقل ما ورد في ذلك» فالأخذ بالمتيقن أولى. 
1 أي: بالنون» ذكر في هامش «شرح السرا أبن البنارلة سيف الاج وفي بعض النسخ 
بالتاء أي: عمل به. 


)١(‏ واختلف في مدة الإقامة على اختلاف كثير» ذكر العيني اثنين وعشرين قولا للعلماء في 
ذلك» انظر: «عمدة القاري» (۷/ .)١١١‏ 

() في بعض النسخ : «مالك بن أنس». 

0 في نسخة: «أربعة أيام». 

(4) في نسخة: «أن المسافر يقصر». 

.)0509/1١( «الشروح الأربعة»‎ )٥( 


۳۸ الكوكّب الذي 

۹ - حَدَّكَنَا هَّاد» e‏ ْوَل عَنْ کرم 
ا ار ET a‏ 
لخ رك يه قل يق تاي ل ل تالت ول عدر 
1 ركع نر د قنك كر ين كلك صََي ريع 


(۴) باب مَا جَاءَ في التَطوّع في السَّمَرِ 
امسلا امنيسل ان يلجي عَنْ ایی 
SS 7‏ پا زب E O‏ غ 
E‏ ريمه ترك الرَكْعَتَيْنِ دا اعت لقنس كيل ال 
قوله: (فصلى ذسعة عشر يوماً ركعتين ركعتين) إقامته وهي هذه" لم تكن 
بإزماعه لإقامة هذا القدر» لأنه قد اجتمعت عليه حينئذ هوازن وأهل الطائف وغيرهم 
فأنى له إجماع إقامة هذا القدر, وإنما أقام بهذا القدر بنية أن يخرج غداً فلم يتفق» وهكذا. 
[۳ - باب ما جاء فى التطوع فى السفر] 
قوله: فار هه فرك ال كن إذا واقق الشمس) ومذ ضاف الزؤال:؛ 


]١1[‏ هكذا في الأصلء والظاهر أنها جملة معترضة بين المبتد! والخبر» فتأمل. 


[]خ: د: 70 جه: ٠١/0‏ حم: "51/١‏ تحفة: 11۳٤‏ . 
[ ]5 5 ءحم: ٤‏ / ۹۲ تحفة: ٤‏ ۱۹۲. 

() زاد في بعض النسخ: «ابن السري». 

(۲) زاد في نسخة: «ابن سعيد). 


(۳) في نسخة: «شهرا)». 


بال ۹ 


ر 


العم 


ریا اپ عن ابن عدر 

تالا عيش خييق الى خريت E‏ 

َالَ: وَمَأَلْتُ مُحَمَّدًا عَنْهُ كَلَمْ َعْرِفُ لا من حَدِيثِ اللَيْثِ بْن سَعْدِء وَل 
يعرف اسم أبِي بُسْرَة الغِمَارِيٌ وَرَآهُ حَسَنًا. 

TE e هد‎ ١ E EAE O ا م‎ 

وَرُوِي عَنِ ابنِ عْمَرَأنَ النّبىَ ئ كان لا يَتَطوّعٌ في السَمَرِ قَبْلَ الصلاة 
ولا بَعْدَهَاه وَرُوي عَنْهُ عن اني يه أَنّهُ گان يَتَطوّعٌ في السَمَِ 

م اخْتَلَفٌ أَهْلْ العلْم بَعْدَ التي وك: مَرَأَى بَعْضُ أضحَاب التي كله 
U‏ فى القت N E ARO‏ 


العِلْم أَنْ يُصَلَى 1111 E‏ 


1017 


وهذا دليل على أن ابن غمر رأى التأكدا ٠‏ منفيًا دون التتفل مطلقاً. 

(وروي عن ابن عمر) إلخ» هذه الروايات عن ابن عمر تشير إلى تعارض في 
قوله ورواياته» لكنها تجتمع بما قدمنا من أن الإنكار والنفي للتأكد والإثبات للنوافل 
والسئن مطلقاً. 

قوله: (ولم ير طائفة من أهل العلم أن) إلخ» المراد بذلك أنها لا تبقى سنة 
لا آنها لا تبقى جائزة» والفرق بين القول الأول وبين هذا القول أن الأولون""' لم 
يخرجوها عن السنية بل التأكد» وهؤلاء أخرجوها عن التأكد والسنية كليهماء وإنما 
الباقي فضل الصلوات كما قاله الترمذي بقوله: «ومن تطوع فله إلخ». 
[ كما تقدم قريباً. 


1 هكذا في الأصلء وله عدة توجيهات لا تخفى على من مارس كتب النحو. 


6 الكومّب الذي 


َبْلَهَا ا ع و قَبُولُ اليُخْصَةِء وَمَنْ تَطوَّعَ 
َه في دَلِكَ قَضْلُ ثي وَهْوَقَوْلُ أكُترأَهْلٍ العِلْم يَخْتَارُونَ التَطوّعَ في السَّمَر. 
۱ - حَدَّتَنَا عَلِيُ بن خْجْرٍ ٿا حَفْضُ بْنْ غِيّاثِ عَنْ حَجَاج عَنْ 
و صَلَيْتُ مَعَ الب 4 الظهْرَ في السَّفَرِ رَكْعَتَيْنِ 


وَبَعدَها رکعتير 


8 بخ 8نم 
خسن . 


َال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثٌ 

وقد رَوَاهُ ابْنُ أبي ليلى عَنْ عطي وَنَافِع عن ابن عَمَرَ. 

6 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَْبَيّدٍ | لْمُحَارِين”», كا عَلِيّ د بْنُ هَاشِمه عن 
ا ف شي قال . 

فی الحَضَر وَالتَّمَِ مَصَلَيْتُ مَعَهُ في ال 3 الظهر أَرْيَعًا وَيَعْدَهَا رَكْعَئَيْن 
2 52007 في السَّمَرِ الظَهْرَر كين و ا ا ea‏ رَكُعَتَيْنِ وَل 
ا وار في وکر وء لات ركع لالض 


في حَضَرٍ وَلَا سَفَرِ”” وهي ور التّهَاِ وَبَعْدَهَا ر 


سج سه 


قوله: (وهى وتر النهار) إنما عدّها وتر النهار لما أن أثر النهار من الضياء 
والاشتغال بالأعمال وغير ذلك باق إليه» وقد قال بعض أهل الظاهر: لا يجوز 


[551]حم: ۲/ 4١‏ تحفة: 7۳7. 
[0017] خزيمة: 21705 تحفة: لالاثالا. 
)١(‏ زاد في نسخة: (صحيح). 

(۲) زاد في ب بعض النسخ : اليعني الكوفي». 
() في نسخة: «في الحضر ولا في السفر». 


ا E‏ لالت تر يداه 
بي لی حديكا عب إل ِن ڌا 
)٤(‏ باب ما جَاءَ فى | جَمْم بَيّنَ الصلاتين 
EN 20 0 - oor‏ بن سعد س يزيد د بن أبِي حبیب» 
بي الطمَيْلٍ"› عَنْ معَاذِ بْنِ جَبّلٍ: أن الي يله گان في عة بوك إ5ا 


الإفطار إلا بعد زمان من الغروب مساو لزمان الصبح الصادق. 
؛ - باب ما جاء في الجمع بين الصلاتين!! 
والجواب عنه أن الجمع بينهما لا يخلو من أن يكون في وقت العصر أو الظهر أو 


13 اعلم أنهم اختلفوا في الجمع بين الصلاتين في غير عرفة والمزدلفة على ستة أقوال» الأول: 
لا يجوز مطلقاًء وهو قول الحنفية والحسن وابن سيرين وإبراهيم النخعي والأسودء ورواية 
ابن القاسم عن مالك» وبه قال ابن مسعود وسعد بن أبي وقاص وجابر ابن زيد وأسود وعمر 
ابن عبد العزيز والليث وغيرهم. الثاني: يجوز كما يجوز القصرء وبه قال الشافعي وأحمد 
وإسحاق» ومن المالكية أشهب. الثالث: يجوز إذا جذ به السير» قاله مالك. الرابع: يجوز 
إذا أراد به قطع الطريق. الخامس: مكروه. قاله مالك في رواية المصريين عنه. السادس: 
يجوز جمع تأخير لا جمع تقديم» وهو اختيار ابن حزم» وروي عن مالك وأحمدء وما قال = 


.۱۱۳۲١ تحفة:‎ ٥ ۰ء حم‎ [9T] 
)زد فى تسخة: ولا أروي غنه شيئا».‎ 

)١(‏ في بعض النسخ: «قتيبة بن سعيدا. 

(9) زاد في بعض النسخ: «هو عامر بن واثلة). 


۲ ارگ الدّرَي 


ھک E RG E‏ إلى العظر e‏ 
جَمِيعًاء وَإِذَا ارْتَحَلّ بَعْدَ رَيْْ الشَّمْس عَجَلَ العَضْرَِلَى الظَهْرِ وَصَلَّى الظهْرَ 


وقتيهماء فتعيينْ أحد هذه المحتملات تعيينُ من غير دليل» مع أن الذي عينوه' ١‏ يخالف 
صريح قوله تعالى: #إإنَّالصَّكَةَ کات َل الْمُؤْمِنِي ىت كتنبا مووا 4 [النساء: »]1١‏ 
وحاصل الجواب أنه لما لم يكن في الحديث تنصيص بجمعهما في وقت إحداهماء 
وإنما الاحتمال!'! باق فقط» فلا يجوز العمل بمجرد الاحتمال على خلاف كتاب الله 
المجيد» ولفظة «عَجَلَ) إنما معناها التعجيل عن وقتها المعهود لا عن أصل 
الوقت» والصلاة في الحالتين أي في قوله: «عَجَّلَ العصر» وقوله: «أَكَرَ الظهرا 


= النووي: إن صاحبى أبى حنيفة خالفاه» رد عليه صاحب «الغاية»» والبسط في «الأوجز) 217 


[١]أي:‏ من الجمع في وقت إحداهما. 
[] أي: لم يبق بعد ذلك إلا الاحتمال فقط. 


)١(‏ «أوجز المسالك» (۳/ .)١54-177‏ وقال في «معارف السنن» (5/ :)٤۹١‏ فائدة: الجمع 
الوقتي أيضا مجتهد فيه عندناء كما يستفاد مما ذكره صاحب «البحر)» فإذن يصح اقتداء 
بالإمام الذي رآه صحيحاً عنده على مذهبه حيث قال في آخر المواقيت قبيل الأذان: وقد 
شاهدت كثيراً من الناس في الأسفار خصوصاً في سفر الحج ماشين على هذا تقليدا 
للإمام الشافعي في ذلك إلا أنهم يخلون بما ذكرت الشافعية في كتبهم من الشروط له 
فأحببت إيرادها إبانة لفعله على وجهه لمريده إلخ» «البحر الرائق» .)5717/١(‏ قال الراقم 
SS‏ اجيم ينكان 
فوت إحدى الصلاتين في بعض الأسفار لأسباب كثيرة. ففى «كنز العمال» :)7١1١/8/(‏ 
«إذا حضر أحدكم الأمر يخشى فوته فليصل هذه الصبلاة يع الجن بين السلاقين) لزن 
عن ابن عمر). وفيه: :)73١19٠0(‏ «إذا بادر أحدكم الحاجة فشاء أن يؤخر المغرب ويعجل 
العشاء ثم يصليهما جميعًا فعل». (ابن جرير عن ابن عمر). 


وا الْسَّمَّ a‏ 


و و 


وَالعَصرَّ جَمِيعًا ثم سَانَ وان دا ارْكَحَلَ قَبْلَ الْمَفْربٍأٌ 3 5 حت 
مَعَ العِشَاءِء وَإذَا ارْتَحَلَ بَعْدَ الْمَفْربٍ عَجَلَ العِشَاءَ فَصَلَاهَا مَعَ î‏ 


ولالباب عن علي الى ات و ليوطتو لذ فى E‏ 
اق ابره E‏ 
كال أو کی : وَرَوَى علي بْنُ المَدِينِىٌ» عَنْ أَحمّدَ بن 8 


2 


٤‏ عن 
فَتَيْبَةَ هَذَا الحَدِيتَ( " وَحَدِيثُ مُعَاذ حَدِيِثُ حَسَنُ غريب ترد به َف لا 
تَعْرِفُ أ روا عن اللي غير وَحَدِيِثُ اللَيْثِء عَنْ يَزِيدَ ا 5 حبیب» 


واقعة في وقت واحد أ" والفرق في التعبير فقط» مع أن رواية ابن عمر الآتية من بعد ذلك 
1[ أي: في وقت هذه الصلاة. 


(۱) زاد في ب بعض النسخ لالص عو اباي 


(1) زاد في نسخة: «(264) - حَدَيَنَا عبد الصَمَدِ : بی مادء دتا رَكَريا لوی تا ابو بكر 
الأَغْيّنُ قَالَ :نا علي بْنُ المَدِينِيٌ حدتتا أحْمَدُ بن حَْبَلٍ قَالَ: ا فُمَيْبَة بهَذَاه إلخ», وكتب 
ف حاكن 0 وجدت فى الأصل العشول مه هذه الس نا ررد قال الإمام أبو 
الحجاج المزي في «تهذيبه» (917//14): قال الترمذي عقب هذا - أي: حديث الباب -: 
حدثنا عبد الصمد إلخ» وهو في عدة نسخ من الترمذي من رواية أبي العباس المحبوبي 
وغيره» وسقط من النسخ المتأخرة. وإنم| كتب هذا وإن لم يكن في صحيح السماع لوقوع عبد 
الصمد بن سليان في «تبذيب الكال»» وعليه علامة: ت» وليس له ذكر في ساعناء انتهى 
ما وجدته» وقال في «الأطراف» (۸/ :)5٠7‏ حديث عبد الصمد بن سليان ليس في الرواية 
وم يذكره أبو القاسم. وني بعض النسخ تأخير هذا الحديث -وهو حديث عبد الصمد بن 
سليمان- عن حديث ابن عمر آخر الباب» وفي آخره يعني حديث معاذ, انتهى. 


4 لكوم لدي 


أو عِنَدَ أَهْل الم حَدِيِتُ مُعَاذِ مِنْ حَدِيثِ أبي لري 
بي الظُقَيْلِِ عَنْ مُعَاذِ: أ الق 8# جع في عزو 0 ار 
` وين امب وَالعِمَاءِ. رَوَاه ره بْنُ خَالِقِ وَسْفْيَانُ التَّوْرِي وَمَالِقُ 
بكر باعي كن ابن لير المَكْيّ. وَبِهَدَا الحَدِيثِ يَقُولُ النَافِعِنٌ وَأَحْمَدُ 
ORE‏ أنْ يَجْمَعَ بَْنَ الضَّلآتَيْنِ في السَّفَرٍ في وَقْتِ 
0 
دده - دتا هَنَّاد2"0, N r‏ عبد اله بن ع عن ن تَافِع» 
ا ا ا ا قَجَدَّ به السَّيْرُ و ولب 
حَتَّى عاب الشَقَقُ كم رل فَجَمَعَ بَيْنَهُمَاه كم أَخْبَرَهُمْ أَنَّ وَسُولَ الله كل گان 
يَفْعَلْ ذَلِكَ إِذا 0 به 9 


قال: (حتى غاب الشفق) فالقصة التى رووها عن ابن عمر أنه استغيث على بعض أهله. 


[554]خ: Vie A۰0‏ د: /1١7اءن:‏ 5 حم: /١‏ 5» تحفة: ۸٨00٦‏ 
)١(‏ فى نسخة: «يقولون). 

00 ف «هناد بن السري». 

ی تسق اغيدة ين سليمانة: 

)٤(‏ في نسخة: «فأخر). 

(5) زاد في بعض النسخ: «وحديث الليث عن يزيد بن أبي حبيب حديث حسن صحيح). 


فك 


1: 


(5) بَابُ مَا جَاءَ فى صَلاة الإسْتِسْقَاءِ 


ففي هذه القصة تصريح في رواية أبي داودا'! والنسائي''' من أنه قرب الشفق للغروب» 
وليس المراد الغروب حقيقة» فوجب حمله عليه أيضاًء وإلا فكيف يصح المعنيان والقصة 
واحدة» أو يراد بالشفق الحمرة» فكان وقت المغرب باقيا على مذهب الإمام» ثم قال ابن 
عمر: إن رسول الله بي كان يفعل ذلك» فوجب حمل ما ورد من الروايات: جمع النبي كلا 
بين الصلاتين» على هذاء وإلا فكيف يصح قوله: كان النبي ي إلخ. 


م - باب ما جاء ۳ صل اسىق 2 


1 ولفظ رواية أبي داود”: عن نافع وعبد الله بن واقد: «أن مؤذن ابن عمر قال: الصلاة» قال: 
سر حتى إذا كان قبل غيوب الشفق نزل فصلى المغرب» ثم انتظر حتى غاب الشفق فصلى 
العشاء» ثم قال: إن رسول الله 45 كان إذا عجّل به أمر صنع مثل الذي صنعت» الحديث» وقد 
وردت في هذا المعنى عدة روايات ذكرت في «الأوجز)!؟). 

1 هاهنا عدة أبحاث نفيسة بسطت في «الأوجز»: في اللغة» وفي السبب» وفي بدء الشرعية» = 


.)091/( انظر: «سئن النسائى»‎ )١( 

Nale Noe‏ امج يشرط قلت 
السقيا على وجه خصوص من الله تعالى لإنزال الغيث على العباده ودفع الجدب والقحط من 
البلاد. قال في «البحر» (۲/ :)18١‏ وقد ثبت ذلك بالكتاب والسنة والإجماع. وقال النووي 
في اشرح مسلم» (1817/7): أجمع العلماء على أن الاستسقاء سنة واختلفوا هل تسن له صلاة 
أم لا؟ إلخ. ولا خلاف في جوازه من غير صلاة. قال مالك: الصلاة في الاستسقاء سنة عند 
الجمهورء وإليه ذهب مالك والأوزاعي والشافعى وأحمد. ىا في «المغنى» و«العمدة)» وإليه 
ذمب أب يرسق وسندتن اضحاب الاب اهي ارف السندية 60 435ت411). 

(۳) «سنن أبى داود) (۱۲۱۲). 

() «أوجز المسالك» ١/9‏ 16). 

(5) انظر: «أوجز المسالك» (۳/ 1١‏ 171-117). 


445 لكوم لدي 

7 - دتتا يحي بْنُ مُوسَىء تا عبد الرَرَاقِء نَا مَعْمَرٌ عن الزّهْرِيٌ عَنْ 
هه 0 - 0 yT‏ 1 05 ا اا مت 3 ماه 0g‏ 2 
عبادِ بن تَمِيم» عن عمه: ان رَسُولَ الله 4 حَرَجَ بالناس يَسْتَسْقِيء فَصَلى 
بهم رَكعَمَيْنِء جَهَرَ بالقِراءَة فِيهما» وَحَوّلَ ردَاءَه وَرَقَعَ يَدَيِْ وَاسْتَسْقَى 
وَاسْكَفَيَلٌ القيلة. 


قد اشتهر في المتون من مذهب الإمام أنه لا صلاة في الاستسقاء» والمراد 
بذلك نفي سنيتها ودخولها في أركان الاستسقاء لما ثبت أنه ية دعا للمطر وهو 
يخطب!'! ليوم الجمعة» وكذلك ثبت منه ب استسقى ولم يصل""'» وأما استحباب 
الصلاة في الاستسقاء وجوازها فيه فلا ينكر إذ هو أدعى للإجابة» وأما تحويل الرداء 


= وفي حكم الصلاة» ووقتهاء وكيفيتهاء وتكرارها إذا لم يمطروا. 

[ وهو حديث الداخل في الخطبة» فقال: يا رسول الله هلك الكراع هلك الشاء"» الحديث 
المشهور في الأمهات. 

[] أي: لم يذكر الصلاة فيهاء بل ذكر الاستسقاء بمجرد الدعاء كما بسطت الروايات في 
«الأوجن7؟ على أنه عن اسمه رتب إرسال السماء على مجرد الاستغفار: فقال تعالى: 
#أسْتَغْفرأرَيِكُم نات غَفَارا 4 الآية [نوح: »]٠١‏ قال السرخسي”؟؟: والأثر الذي روي 
«أنه ب4 صلّى» شاذ فيما تعم به البلوى» وما يحتاج العام والخاص إلى معرفته لا يُقبّل فيه 
شاذ» وهذا مما تعم به البلوى في دیارهم» انتهى. 


. 0۹۷ تحفة:‎ A / ٤ ,جە: ۱۲1۷ حم:‎ ۱ i17 ۹٤ ° ۰0 []خ:‎ 

)١(‏ القراءة فى صلاة الاستسقاء سرية عند أبى حنيفة» وجهرية عند صاحبيه ومالك والشافعى 
زاح اتج راع «معارف الست 9 ۰( 

(؟) أخرجه البخاري (4۳۲). 

(۳) «أوجز المسالك» (5/ .)١۳۲-١۳۲‏ 

.)۷٦/۲( «المبسوط)‎ )5( 


أبْوَا تاليدم ۷ 

وَفي اباب عن ان ايه وبي زر بره وا بي اللَّحم. 

وَعَلَى هَذَا العَمَلُ عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم وَِهِيَقُولُ الشَّافِعِيُ وَأَحْمَدُه وَإِسْحَاقُ. 
وَاسْمُ عَم عَبَادِ بن تيم هُوَ عبد الله بْنُ رَيْدِ د بن عاضو التارق. 

۷ = حَدَّكنًا قُتَيْبَةٌ ا اللي عن خَالِدٍ بن يريڌ عَنْ سيد بن ابي 
ڃلاله عن يزيد بن عَبْدِ الله عَنْ عْمَيْرِمَوْل آيي اللَّحْم؛ عَنْ آي بي اللّحْم؛ 
َه رای رَسُولٌ الله يل عِدْدَ عِنْدَ أَحْجَارِ الزَيْتِ يْتِ يَسْدّسْقِي) وَهُوَ مُقْي" بِكَنَيْه 


رط ف 


وکن 


ا ابر صب : : کا قال فة ا قَتَيْبَةَ في هَذَا الحَدِيثْء عَنْ آد بي الذي و 
لَه عن الي 4 إلا هذا الحَدِيت الواجد. E‏ آبي الحم قد 
e‏ 


فعلى هذا القیاس'» وهو أن يجعل یمین ردائه يساراً ويساره یمیناًء وتحته فوقاً 
وفوقه تحتأء وأما جعل ظهره بطنأ وبطنه ظهراً فليس يجتمع بهذين. 


1] أي: ليس بسنة عند الإمام» وبه قال بعض المالكية» ومسنون عند صاحبي أبي حنيفة والأئمة 
الثلاثة» ثم اختلفوا في كيفية التحويل كما بسطت في «الأوجز)”" في مسالكهم. 


[لاده]د: مدا اءن: 6 حم: ه/ 77" تحفة: 0. 
() في نسخة: «الليث بن سعد). 

(۲) في نسخة: اليستسقي مقنعا). 

(۳) «أوجز المسالك» /٤(‏ ۱۲۸-۱۲۷). 


4۸ الكومّث الذي 
8ه ا فقت ا يسدر 0 بْنُ إسْمَاعِيلَ عن ن هشام د بن إِسحَاقٌ - وهو 


6 


ابن عب عبد اله بي کنات عَن أيه قال ألا 0 عو ا" 
ال ایا عباس اله عن اسْيِسْقَاءِ رَسُول الله يله ل 


rn 


ل و ل اه ييه خَرَ حرج متبد م , e‏ مک حت ا ال 
ال قت دوسا رل في الدّعَاء وَالتَصَرّع وَالتَكْرِين 
وَصَلَّى رَكْعَتَيْنِ كُمَا گان يُصَلَّي في العِيدٍ. 


ال بو عيتى: هذا حَدِيٿ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


5 


۹ - حَدَكَنَا مَحْمُودُ بْنُ عَيْلَانَ؛ نا وَكِيعٌ عَنْ سَفْيَانَه عَنْ هسام بن 
E‏ انكر OO‏ تنوك واه كيد هاا 


قوله: (وصلى ركعدين كبا كان تصلى فى العيد) اسغدل بذلك م ذهب 11 
إلى مشروعية التكبيرات في صلاة الاستسقاءء والجواب أن التشبيه ليس إلا في كون 
الركعتين وقت ارتفاع النهار بهيئة الجماعة. 


والحتارلة خلافاً الحنقية والمالكية ذاق لر 


[258]د: 07۷ جه: 0۲171 حم: 2٠/١‏ تحفة: .٥٥۹‏ 

[554] انظر ما قبله. 

)١(‏ أخرج هذا الحديث أبو داود عن النفيلي وعثمان بن أبي شيبة» فقال النفيلي: أرسلني 
الوليد بن عتبة» وقال عثمان: ابن عقبة» ثم قال أبو داود: والصواب: ابن عتبة. انظر: «بذل 
المجهود» /٥(‏ ۲۷۲). 

(9) يقال : تذل وابتدل: إذا لبس الثباب البذلة» وه ما يهن من العباب. «قوت المغتذئ) 
(/۹(. اا 

(۳) «أوجز المسالك» .)١797/5(‏ 


أبوَاتْ اليم 4۹ 


و 


1 أو 2 و هھ 2 ی ل 


0 اا 60 


5 ا في كه ET‏ 


4 
ع 


20 عد ت ٍ 5 ا - 
- حَدَنَنَا محمد ده ب بَشَالِ تا يَحَيّى بن سَعِيدِء عَنْ سَفيَانَ عَنْ 


د باب فى ضلاة الكسوف© 
اختلفت الروايات في ركوعات هذه الصلاة» فمنهم من روى ركعتي النبي كك 


[0٠55]م:‏ 4094 د: 0 ن حم: 550/١‏ تحفة: 14۷ 0. 

)١(‏ زاد في نسخة: «وقال النعمان أبو حنيفة: لا تصلى صلاة الاستسقاء ولا آمرهم بتحويل 
الرداء» ولكن يدعون ويرجعون بجملتهم» قال أبو عيسى: خالف السنة». 

(0) في بعض النسخ: «باب ما جاء). 

(۳) قال في «اللمعات» (5977/7): أشهر ما يستعمل الخسوف في القمر والكسوف في الشمس» وفي 
«القاموس» (ص: 7/57 ۷۷۳): خسف القمر: كَسَفَء أو كَسَففَ للشمس وحَسَفَ للقمر» أو 
ا لخسوف: إذا ذهب بعضهاء والكسوف كلهماء وني موضع آخر منه: كسف الشمس والقمر: 
احتجبا كانكسفاء وكسفهام الله: حجبهماء والأحسن في القمر خسف» وفي الشمس كسفت» 
انتهى. وني «مختصر النهاية» (۲/ ۸۸۷): الكسوف والخسوف للشمس والقمرء والكثير في 
اللغة أن الأول لها والثاني له فرواه جماعة بالكاف فيهماء وجماعة بالخاء فيهماء وجماعة في الشمس 
حاصو القير.! عبرال اناري روى حديث الكسوف تسعة عشر نفساء بعضهم 
بالكاف» وبعضهم بالخاء» وبعضهم باللفظين جميعًاء وقيل: الخسوف في الكل والكسوف في 
البعض» ثم إن كلا منهما جاء لازمًا ومتعديّاء يقال: كسف الشمس وكسفها الله وانكسفت» 
وكذا خسف القمر وخسفه الله وانخسف» كذا في لمجمع البحار) (۲/ 57) وغيره. 


0 الکوگب الدَزِي 
چ 3 ََ 2 0 سه عزاو ۳ 5 a‏ 5 5 ب اا 2 
ê 2 2‏ 


ê a URE جد‎ LEÊ Eê مقو و‎ . 
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في الكسوف بركوعين» ومنهم من روى بأربعة» ومنهم من روى ستة» فمن ذلك 
رواية عائشة» وفيها مع تناقض في الروايات أن عائشة كانت في حجرتهاء وقد 
كثرت الظلمة» فأنى لنا الاعتماد على روايتها؟ وكذلك من روى زيادة على الركعتين 
بركوعين» فإن بعضهم كان بعيداً عنه بك ولا معتمد على قوله إذا خالف الأصول. 
وروايات الأصحاب الأخرء فأخذنا بقول من قال: فيهما ركوعان لموافقة الأصول» 
وأيضاً في روايتهم ما يدل على كونهم معتمدين في ذلك» فإنه روى أبو داود في 
ااسننه)”" في اباب صلاة الكسوف»: قال سمرة: «بينما أنا وغلام من الأنصار نرمي 
غرضين لنا حتى إذ كانت الشمس قِيدَ رمحين أو ثلاثة في عين الناظر من الأفق 
ا سات کے ات اا فق تقال اجدنا لما الطلق ينا إلى المسجده فو الله 
يدن شأن هذه الشمس لرسول الله ية في أمته حدثاًء قال: فدفعنا فإذا هو بارز» 
فاستقدم فصلىء فقام بنا كأطول ما قام بنا في صلاة قطء لا نسمع له صوتاء قال: ثم 
ركع بنا كأطول ما ركع بنا في صلاة قطء لا نسمع له صوتاًء قال: ثم سجد بنا كأطول 
ما سجد بنا في صلاة قطء لا نسمع له صوتاًء ثم فعل في الركعة الأخرى مثل ذلك 
قال: فوافق تَجَلَّي الشمس جلوسّه في الركعة الثانية» قال: ثم سلمء ثم قام» فحمد الله 
وأثنى عليه» وشهد أن لا إله الله» وشهد أنه عبده ورسوله)» ثم ساق أحمد بن يونس 
خطبة النبي ي فهذا سمرة بن جندب أليس في روايته ما يدل على أنه لم يحضر إلا 


(۱) زاد فى نسخة: «ثلاث مرات». 
00 «سنن أبى داود) .)١١85(‏ 


1 5 ف السو ٥١‏ 


رحا صن كر رعاوته رحبي الله ون سدور والحعدان بن ادر 
E‏ 2 عه م مقي 7 5 ١‏ ا ل a.‏ ل فا ون 
والمغيرَة و بن شعبَّة وَأبِي مسعود» ابي بكرة» وسمره» وَابِنِ مسعود» واسمَاءَ 


ليرى النبي ئي ماذا يفعل؟ فهلا قام في الصف المقدم وأعاره سمعه وقلبه» فكيف 
يرجح على روايته رواية من لم يشهده شهوده» ولم يبذل فيه مجهوده» ولم يسق 
القضية كسياقه» ولم يخض فيها بأعماقه مثل عائشة رضي الله عنها وعنهم. 

والوجه في اختلاف الروايات في ذلك أن النبي ذَكِةٍ كان أطال بهم القراءة 
جداء كما ثبت با رواه سمرة أيضاًء فالذين لم يكونوا في الصف المقدم وكان النبي ككل 
يكبّر تارة ويسبّح تار ويُسْمع آیة تارم كانوا يظنون تكبيرته ركوعاً فیرکعون» 
وكذلك عائشة كانت تسمع القراءة أحياناً وتكبيراته تارم فروت مثل ما سمعت» 
وهذا هو السبب!!! في اختلاف الروايات عنه َيه في ذلك» والقضية متحدة إذ لم 


[ وإلا فلا وجه لمثل هذا الاختلاف الكثير الطويل في قضية واحدة» وما قالوا: إن روايات 
تثنية الركوع صحيحة» وما عداها ضعيفة» فعلى أنها مجرد دعوى لأن روايات ما عداها 
مضاعفة بأضعاف الروايات التي فيها تثنية الركوع» وقد صحح بعضها جمع من المحدثين 
منهم الترمذي كما سترى» هذا وقد ورد من حديث أبي بكرة وسمرة بن جندب وعبد الله 
ابن عمر وعبد الله بن عمرو وقبيصة الهلالي والنعمان بن بشير «أنه ية صلى في الكسوف 
ركعتين كصلاة العيد»» قال ابن عبد البر: وهي كلها آثار مشهورة صحاح» ومن أحسنها 
حديث أبي قلابة عن النعمان» قلت: وقد بسط الكلام على هذه الروايات» وذكر تخريجها في 
«الأوجز» 2١7‏ على أنه قد ورد الأمر بقوله لة: «إذا رأيتموها فصلوا كأحدث صلاة صليتموها 
من المكتوبة» رواه النسائي وأحمدء قال النيموي: إسناده صحيح» قلت: وقال الحاكم: 
صحيح على شرطهماء وأنت خبير بأن القول والفعل إذا تعارضا ترجح القول» كما هو = 


.)٠١۸-۹۲ /5( انظر: «أوجز المسالك»‎ )١( 
.)١١5-1١1١7 (؟) «آثار السنن» (ص:‎ 


3 لكوم لدي 


پئ“ ابي ڪر وَابْنِ عْمَنَ رَقييصضة هَ الهلاليء وَجَابِرِيْنِ عَبْدِ الله وبي 
مُوسَى» ولو القت انر اتبيه 


وقد روي عَنِ ابْنِ عَبَّايين عن الي يكل أله صَلَّى في كُسُوف" اربع 
شما سَجَدَاتِ. ٠‏ وب شرل الافعي؛ 


ا اميه ان 


يكسف الشمس في المدينة بعهده إلا مرة» وأما في مكة فلم يكن اقتداء ولا اجتماع 
بهذا القدر حتى يصلى بجماعة. 


قوله: (واختلف أهل العلم في القراء' في صلاة الكسوف) وقد 
عرفت وجه الاختلاف» وقد أغنانا الرواية التى قدمناها عن سمرة عن الجواب عنها. 


= معروف عند أهل الفن» مع أن روايات الفعل متعارضة» وروايات القول سالمة عن المعارضة 
فضلاً عن كونها موافقة للأصول ومرجحة بالقياس» ووجوه الترجيح بسطت في «الأوجز). 

]١[‏ قال الإمام أبو حنيفة بالسرّء وأبو يوسف وأحمد بالجهر» وعن محمد روايتان» قال النووي: 
مذهبنا ومذهب مالك وأبي حنيفة والليث بن سعد وجمهور الفقهاء أنه يسر في كسوف الشمس 
ويجهر فى خسوف القمرء فما حكاه النووي عن مالك هو المشهور عنه؛ قال المازري: ما 
كاد الفرسلاى عن مالك ن اروا شاذة» كذا في «الأوجز»”” ' مختصراً عنه. 


)١(‏ فى نسخة: «ابنة». 

زد س «الصديق». 

)۳( زا ا «السمش». 

€3 «أوجز المسالك» (/ .(V1-۷0‏ 


وات السََمَ to‏ 


2 = 


ری بَعْضْهُْ أن يَجْهَرَ بالقرَاءَةٍ فِيهاء كتځو صَلَاةٍ العِيدَيْن وَالجُمُعَةِ. 
وَبِهِ يفول مَالِكُ وَأَحْمَدُ وَإسْحَاقُ: يَرَوْنَ الجَهْرَ فِيهًا. قال الشَافِِئُ: لا يَجْهَرُ 
يها وَقَدْ صح عَنِ النِّيَ 4 كلما الرَوَايكَيْن: صح عَنْه أنه صَلَّى ريع رَكعَاتٍ 
في ازع سَجَدَاتٍ. و عة صلی سف رَكعَاتٍ في ريع سَجَدَاتِ. ذا 

عِنْدَ أَهْل العلّم جَائرُ و عَلَى قَدْر الَكُسُوفِه إِنْ تَطاوَلَ الَكُسُوفُ قَصَلَى بت 

TT‏ رَكعَاتِ في ازع سَجَدَاتِ 

ET RI‏ وترنة أضكاتنا 3 يصَلَيَ صَلاَءٌ الكُسُوفٍ في 
ناعو في كوف الى القت 

١ه-‏ حكن محَمد بن عَْدِ اْمَلِكِ بن ابي الشوَاربِه يزيد بن رن 

ا معت عن الُهريٌ» عَنْ عرو عَنْ عاق أَنّهَاقَلَث: حَسَفَتِ الشّمْسُ 


(وهذا عند أهل العلم جائز على قدر الكسوف) ليت شعري من أين 
أثبتوا ذلك حتى يقال بجوازه» إذ الكسوف لما لم يقع إلا مرة» ولا يمكن حمل 
روايات الست والأربع والركعتين على فعله» إذ ليس فعله فيه إلا واحدا لم يجز 
العمل إلا بإحدى هذه الروايات» لا أن يكون مخيرا بين كل من ذلك. 

قولة: (وصيلى اة الكتبوف فى جباغةه فى کرت الس والقي) 
ورن كلاف أن كبر ف انين الما ن ات ا عدت چا فيه عقا 
قلنا: جماعة النفل مكروهة إلا ما ثبت عنه بي ولم يثبت عنه في خسوف القمر 
جماعة» فبقي غير مستخرج عن عموم النهي. 


. ۱۹1۳۹ اال ا اا ا ا ۲ تحفة:‎ e 


(۱) زاد في ب بعض النسخ : (أيضاً). 
(۲) في نسخة: «(ويرون). 


3 انکر ادر 


ىم سول الله يل قَصَلَّى رَسُولُ الله يل الاي كَأَطالَ القِرَاءَة كُمّ 

م اطا ازع رع راس أل اقرا وهي" دون الأول ثم ركع 
أا الركُوع وَهْوَ دونَ ن الأول ت رَفَعَ E‏ فَسَجَدَ كُمَّ فَعَلَ ذلك" في 
NST‏ 


قال أبُوعِيسّى: وَهَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَجِيځ. 
بهَدَا الحَدِيثِ يفو ل الشَافِي ْمَك اشاق يرون صَلَاة موف" 
رب كفي حتت قال الشَافِعِىٌ: ب رأف الع الأول با الفرآن 
وَنَحوًا مِنْ سورة البَقَرَةٍ TS.‏ 
قرات كم رح راه پیر كبك ا E‏ هو و 8 قرا ا 0 القَرْآنٍ 


ردم فق ال ع زر طول نا من تزه رق ذأ 
ثم كَالَ: ل ل وَيْقِيمُ في کل سَجْدَ 


حو سام فى کوچب ؟ مربأ لأا وتخا من شر ال ف 
رگم كوا طويلاً تخا من راه رقع رأ كيكبت" اين ر 


تخوان سور ال ماده کے ر 2 رگرعا ريلا توا من فاته مره َال 


2002 “2 1 


سَيِعَ الله لِمَنْ حَمِدَهُ ُمَّ سَجَدَ سَجدَتَيْنِ تم سهد 
)١(‏ فى نسخة: «وهو). 

(۲) في بعض النسخ: «مثل ذلك». 

(۳) فى نسخة: «الخسوف». 

€3 فى الب اليرفع». 

(6) فى نسخة: «يثہت). 

ا 

(۷) في نسخة: ايثبت». 


(A)‏ في نسخة: ثم سلم). 


{o0 2| 7 أ‎ 


(۷) باب کی الْقِرَاءَُ فى الْحمُوفٍ0) 

6 - حدقا محمود بن غیلان تا وکیع» OEE‏ 
لايس سول الله ل 
في كُسُوفٍ لا لَسْمَعُ 2 

دو 

قال تر یسیا خويك شثرةائى جلث خريك عد فح كريب 

وَكَدْ كَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلَم ِلَى هَدَاء وَهُوَقَوْلُ الشَّافِعِيٌ. 

٣‏ - حَدَكنا بُو بَحْرٍ مُحَمّدُ بن ابا نا إِبْرَاهِيمٌ بن صَدَقَةه عَنْ 
فيان بن سني عَن الوُمْرِيّ عَنْ عرو عَنْ عَائْمَة: أن التي 4 صَلَى 
صَلَاءً الكْسُوفِه وَجَهَرَيالقِرَاءَة فِيهًا. 


بُوعِيسَى: هَذًا حَدِيثُ حَسَنَُ صَحِيحٌ. 50 E‏ ی 


SET ۷|‏ القراءة سن الكسوف] 
قوله: (عن سمرة بن جندب) هذه هي الرواية التي أخذنا بها في عدد الركوع» 
وهي هاهنا مذكورة بطريقها التي ذكرناء وقد بها" أ الشافعي» ول يأخذ بقول عائشة. 
3 أي: قَبلّها في حكم القراءة» ولم يقبلها في عدد الركعات. 


[؟5م]د: SEVA‏ 1 ١ءجه:‏ 4 حم ه/ :ىك تحفة: كلاه. 
[07] تقدم تخريجه في ٥٦۱‏ . 
)١(‏ في (م): «بَابُ ما جَاءَ كَيْفَ الْقِرَاءَةٌ إلخ». وفي هامشه: «بَابُ ما جَاءَ في صِفَة الْقِرَاءَةٍ إلخ». 


(0) فى نسخة: «ورواه». 


3 لكوم لدي 
عَنْ سُفْيَانَ بن حُسَيْنِء نَحْوَهُ وَبهَذَا الحَدِيثِ يمول مالك“ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. 
(۸) بَابُ ما جَاءَ في صَّلَاةٍ الَو 


٣‏ - حَدَكنَا مُحَمَدُ بْنْ عَبِْ الْمَلِكِ بن ابي الشَوَارپ ا يريد 


زرب ٿا مَعْمَنٌ عن الزّهْرِيٌه عَنْ سَالِم كل ابد أن الب له صَلَى صا 


0 


۸ - باب ما جاء فى صلاة الخوف 


اعلم أولاً: أن صلاة ا لخوف وردت عن النبي وك بعدة طرق رويت في أحاديث 
حسان أو صحاح» ويبلغ عدد صورها المذكور في الأحاديث إلى خمس١١!‏ وعشرين. 


وثانياً: أن كل صورها"" أ جائز عند جميع الأئمة» وإنما الخلاف في الاختيار وأن 


]١[‏ قال ابن العربى فى «القبس)70): جاء أنه ية صلاها أربعاً وعشرين مرة أصحُها ست عشرة 
ا ا رلا وبينها العراقي في «شرح الترمذي»» والبسط في «الأوجز)7". 
[1] قال الشوكاني: قد أخذ بكل نوع من أنواع صلاة الخوف الواردة عن النبي بل طائفةٌ من 
أهل العلم» وقال البيهقي: ذهب أحمد بن حنبل وجماعة من أهل الحديث إلى أن كل حديث 
ورد فی أبواب ضلاة الخوف قالعمل په جاتر وحكى الحافط ‏ عن ألحمد قال: تبث فی 
E e‏ أيها فعل المرء جاز» والبسط في «الأوجز»° 


لت ا ا د ا ۷/۲ تحفة: 1۹۳۱ . 
(1) في بعض النسخ : «مالك بن أنس». 

(؟) «كتاب القبس» »)۳۷١ /١(‏ وانظر: «عارضة الأحوذي» (7/ 15). 

(۳) «أوجز المسالك) .)١5-11/5(‏ 

(5) «نيل الأوطار) (۲/ 577). 

(5) «فتح الباري» (۲/ ا( 

(0) «أوجز المسالك» .)١9-١157/5(‏ وانظر: «بذل المجهود» (05/ ۳۹۸). 


أيها أولى؟ إلا أن الإمام أبا حنيفة!'' أنكر جواز صورتين» وعدّهما من خصوصيات 
النبي بيا إحداهما: ما ورد من أن النبي بيه صلى بكل طائفة ركعتين» فكانت له 
أربع ولكل منهما اثنتان» ففي هذه الصورة تلزم صلاة المفترض خلف المتنفل فلم 
يجوزها الإمام لغير النبي جي وثانيتهما: ما ورد أنه صلى بكل طائفة!'! ركعة» فهذه 
الصورة أيضاً مؤولة عند الإمام بأن صلاتهم مع النبي يك كانت هذه فحسب» لا أن 
كل صلاتهم كانت ركعة فحسبء وأما إذا لم يتأول هذا التأويل وكانت على ظاهرها 
من كونها ركعة فحسب» كانت هذه الصورة أيضاً من خصوصيات النبي لاء وليست 
بجائزة لغير النبي 35ة. 


]١1[‏ لم ينفرد الإمام في إنكارهماء أما الأولى فلم يقل بها إلا من قال بصحة صلاة المفترض 
خلف المتنفل» ولذا عدّها ابن العربي”١'‏ من الغرائب» وأما الثانية فلم يقل بها أحد من الأئمة 
الأربعة» قال البيهقى7'": قال الشافعي: روي حديث لا يثبت «أن النبى ية صلى بطائفة ركعة 
ثم سلموا» الحديث. وإنما تركناه لآن جميع الأحاديث في صلاة الخوف مجتمعة على أن 
على المأمومين من عدد ركعات الصلاة ما على الإمام» وكذلك أصل فرض الصلاة على 
الناس واحدء انتهى. قلت: وبسطه فى البحث الخامس من الأبحاث التى ذكرت فى خوف 
«الأوجز»”"؛ وصرح فيه بأن الأئمة الأربعة والجمهور متفقة على أن الحديث لو صح مؤول. 

1] فكانت للقوم ركعة وللنبي ية ركعتان» كذلك رواه زيد بن ثابت عن النبي بي كما في «أبي 
داود». 

.)٤١ /7( انظر: «عارضة الأحوذي»‎ )١( 

(؟) «السنن الکبری» (۳/ 7757). 

(۳) «أوجز المسالك» )۱۸-٠١ /٤(‏ ولم يذكره في البحث الخامس» بل بسطه في البحث السابع. 

(6) «سنن أبى داود» (57 ؟7١)‏ تعليقاً. 


£0۸ لكوم لدي 


الخَْفٍ بِإِحْدَى الطَائِمَينٍ ف كعد وَالطائِقةُ لأخرَى مُوَاجِهَةُ جه العَدُوٌ ثم صرفو 
فَقَامُوا في مَقَام ریق َه e‏ د اوم 
قَقَامَ مَؤُلَاءِ قَقَصًَا ركع 0 ام هَولاءِ قَقَضَوَا ر ا 

وثالثاً: أنهم ات فقا قاطا عل جوز صا الخرف عبد الفرف» وشدرعينها 
لغير النبي ية إلى يوم تقوم الساعة إلا أبا يوسفء!'! فإنه أنكر شرعيتها لغيره كل 
وعدّها من خصوصياته» ولم يأخذ بقول أبي يوسف في ذلك أحد من الفقهاء!", 
كيف وقد عملت الصحابة بذلك بعد النبى بيا وصلوا صلاة الخوف» فهل خفى 
خصوصّه على هؤلاء العصابة كافة حتى لم ينكر عليهم أحد منهم» واجتمعوا على 
أمر غير مشروعء ولم يبالغوا في تحقيق لجواز صلاتهم المفروضة؟. 

ورابعاً: أن الترمذي أشار في كتابه هذا إلى شرعيتهاء ولم يقصد إحصاء 
صورهاء والثابت في الأحاديث الواردة هاهنا صور ثلاث: إحداها ما أشار إليها 
بحديث ابن عمر» وثانيتها بحديث سهل» وثالثتها بقوله في آخر الباب: وروي إلخ. 

قوله: (والطائفة الأخرى مواجهة العدو) في مواجهتهم العدو أربعة شقوق 

95 و 5 
ممكنة: كون العدو أمامهم!"': بينهم وبين القبلة» وخلفهم: يمينهم ويسارهم» لكن 


3 أي: في إحدى الروايتين عنه المشهورة» وبذلك قال صاحبه الحسن بن زياد اللؤلؤي وإبراهيم 
علية والمزني من الشافعيةء كما بسط في «الأوجز)7١)‏ 
1 أي: المشهورين وإلا فقد عرفت بعض من قال بقوله. 
1 أي: أمام الطائفة الأولى التي مع الإمام» وأما الطائفة الأخرى فلا يكون العدو إلا أمامهم» 
وإلا فلا فائدة في التفريق» وحاصل كلام الشيخ أن العدو في حديث الباب محتمل كونه في 
كل جهة إلا أن الظاهر من لفظ الحديث كونه في غير جهة القبلة. 


.)4/5( «أوجز المسالك»‎ )١( 


بعض الألفاظ وهو لفظ «الطائفة الأخرى» و«جاء» و«انصرف» خصص المواجهة 
بكونهم في غير جهة القبلة» فإنه لو كان العدو أمامهم لم يكن لتخصيص الطائفة 
بكونهم في مواجهة العدو وجه؛ إذ الكل مواجه للعدو على هذا التقرير» إلا أن يقال: 
وجه تخصيصهم بذلك كوثهم مقابلين للعدو وقت سجود الطائفة الأولى» و«جاء» 
و«انصرف» إطلاقه محتمل لتقدم الصف المؤخر وتأخر الصف المقدم» فعلى هذا 
لا يكون تخصيص لجهة من الجهات الأربع في كون العدو فيها أو عدم كونه. 
وأيّا ما كان فمراد ذلك الحديث إلى قوله: «فقام هؤلاء فقضوا ركعتهم) 
موافق لما اختاره الأحناف وبسطوه في كتبهم» وأما هذا اللفظ فموافق لمرامهم على 
احتمال» وغير موافق له على احتمال» فإن المفهوم من لفظ الحديث ليس إلا أن هو لاء 
قضوا ركعتهم وهؤلاء ركعتهم» وهذا بعد ما سلم الإمام» وأما أن قضاء الطائفتين هل 
وقع في وقت واحد؟ أو الطائفة الأولى قضت صلاتها أولاً ثم الأخرى؟ فغير مبين 
ولا معين» فإن الواو لمطلق الجمع» ولا يفهم منه تقديم شيء ولا تأخيره» فإن كان 
معنى الحديث أنهم قضوا صلاتهم معاً لم يكن على وفق ما اختاروه» وإن كان المراد 
أن الطائفة الأولى قضت صلاتها أولاًء كان موافق!'! مرادهم» وإن كان المراد أن 


11 وهو الأوجه وإن كان ظاهر اللفظ يؤيد الأول قال الحافظ : لم تختلف الطرق عن ابن عمر 
في هذاء وظاهره أنهم أتموا في حالة واحدة» ويحتمل أنهم أتموا على التعاقب» وهو الراجح 
من حيث المعنى» وإلا لزم ضياع الحراسة المطلوبة وإفراد الإمام وحده» ويرجحه ما رواه أبو 
داود عن ابن مسعود» ففيه أداء كل من الطائفتين على التعاقب» انتهى. كذا فى «الأوجز»'. 


(۱) «فتح الباري» 5/١‏ غ-١"”7ة).‏ 
(۲) «أوجز المسالك» /٤(‏ ۲۷). 


3 كرك الذي 


وَفي البَابٍ عَنْ جابرء وَحُذَيفَة وَرَيْدِ بن ٿابتِ٬‏ وَابْنٍ E‏ ابي 


هُرَيْرَة وَابْنِ مَسْعُووِ وَسَهْلٍ ُن ابي حَثْمَكَ وَأَبِي عَيَاش الرُرَق وَأسمه: ريد بن 


صَامِتِه وَأَبِي پڪ 
قال أَبُوعِيسّى: وَقذ دَهَبَ مَالِكُ بن یں في صَلَاةٍ الحَوْفِ إِلَى حَدِيثٍ 


4 


سَهْلٍ بْنِ أبِي حَكْمَكَ وَهُوَ قَوْلُ الشَّافِعِيَ وَقَالَ أَحْمَدُ: قَدْ رُويَ عن التي كل 


الطائفة الأخرى قضت صلاتها أولاً كان خلافاً أيضاًء مع أن الصورة الثانية مر جحة 
على الأولى والثالثة» إذ شرعية صلاة الخوف لطلب الطمأنينة حال الصلاة» فإنهم 
لو اشتغلوا في الصلاة معاً كانت الطمأنينة معدومة» ولا كذلك إذا صلى طائفة منهم 
والآخرى مواجهة العدوء فإنه على اطمئنان في صلاتهم» ولا يحصل الاطمئنان إذ 
قضى كل من الطائفتين ركعتهم إذا قضاها الثانية» وأما الثالثة!'! ففيها فراغ اللاحق 
قبل فراغ السابق» ولاعهدا'' لنا به في الشرع» ولا يلزم شيء من هذين فيما اخترناه 
من الصورة» فإن القاضية ركعتها أولاً أولى الطائفتين التي كبّرت التحريمة مع الإمام» 
والقاضية ثانياً هي الثانية التي هي مسبوقة بركعة؛ وفيها غير ذلك أيضاً من مراعاةآ"! 
الأمور التي هي ملائمة للصلاة» والتي هي غير ملائمة لها وجوداً وعدماً. 

قوله: (وفي الباب عن جابر وحذيفة وزيد بن ثابت) إلخ» ليس المراد تعين 
الصورة المذكورة أولآ إنما المراد أن روايتهم في صلاة الخوف على أي صورة 
كاقف قارف 
[] أي: أما الصورة الثالثة» وهي أن الطائفة الأخرى قضت صلاتها أولاً. 
[] ولا يوافقه اللفظ أيضاً بخلاف الصورة الأولى فإنه ممكن لظاهر اللفظ. 


[ أي: في الصورة الأولى توجد وجوه الترجيح غير ذلك أيضاًء وهي مراعاة أمور الصلاة. 


نوات اله ٦۱‏ 


صَلاةٌ الحَوْفٍ فلي وجي وما في هدا الاب إل حَدِيئًا صَحِيحًاء 
واتار حَدِيِتَ سَهْلٍ بن أبِي حَفْمَة وَهَكَدَ قال إسْحَاقُ بن رايم قالَ: بت 
الرَايَاتُ عن التي قل في صَلَاةٍ الكَوْفِء وَرَأَى أَنَّ كَل مارُي عَن النَبت كله 
في صَلاةٍ الحَوْفٍ فهو جَائِرٌ ر وَهَذَا عَلَى قَدر الكَوْفٍء قال إِسْحَاقٌ: م 
تَخْتَارٌ حَدِيتٌ سَهْلٍ ب بن ابي حَفْمَةَ عَلَى غَبْرِهِ م من الرُوَايَات. 

ys‏ لاع 
السك كر شقن للع tT‏ 


قوله: (ما أعلم في هذا الباب إلا حديئا'' صحيحاً) يعني أن ما ورد فيه من 
الروايات فهو صحيح لا ضعف فيهاء فاي وجه لترجيح صورة مّا على باقي الصور 
حال الإسناد» وأما نحن فقد اخترنا الصورة السابقة لئلا يلزم شيء من منافيات الصلاة 
كتقدم فراغ المأموم على الإمام في أركان الصلاة» وانتظار الإمام المأمومين إلى غير ذلك. 


أحمد والشافعي أنه لا ترجيح من غير مرجُح» ولا مرجع لحديث سهل على غیره» 
والجواب منا آنا لم نرجُح من غير مرجُح بل المرجّح موجود. فإن قيل: في الصورة 


1 قال الأثرم: قلت لأبي عبد الله أي: الإمام أحمد: تقول بالأحاديث كلها أو تختار واحداً منها؟ 
قال: أنا أقول: من ذهب إليها كلها فحسن» وأما حديث سهل فأختاره» انتهى. ثم لا يذهب 
عليك أن ما حكى الإمام الترمذي من موافقة مالكِ الشافعيّ قول مرجوعٌ للإمام مالك» 
ميارك ياك زمار وام اربوا بار ايلاتو الاي رضي ان 
الإمام يديت بجالسا ى قرغا فل بهي كاف الاجر 


.)36 737-15 /5( انظر: «أوجز المسالك»‎ )١( 


00 لكوم لدي 


ع 0 


اجن ودر يو ل قي لوو 
ق ی 8ى2 الكَوفيه قالَ: 7 م 
الْقِبُلََ 5 وَتَقُومُ طَائِفَةٌ مِنّْهُمْ مَعَهُ وَطَائِفَةٌ مِنْ قِبَلِ العَدُىٌ وُجَوَهْهُمْ إلى العَدَىٌ 


ابن سَعِيدٍ 


المختارة لكم كثرة المنافي للصلاة» قلنا: قد ثب: لحت اناه اسن الشارع تنما رفع 
المنافاةً ارتفعت» فلم يبق المشي والذهاب والمجيء منافياً للصلاة حتى تضر كثرة 
ذلك الأمورء والجواب عن الشوافع: بأنا رجحنا حديث سهل بكثرة الطرق» غير 
غم 001 ترسيح ا فلما لم يثبتوا ضعف باقي الروايات 
وسلّموا حسنها وصحتها لم يبق لإحداها رجحان على سائرها. 

والجواب عما يرد على إسقاط فرض الاستقبال - الثابت بالكتاب - بخبر 
الواحد: أن الآية مخصوصة بقوله تعالى: يسما ولوا فك و أله 4 [البقرة: [11٥‏ 
في حق المتنفل على الدابة» والذي لا يعلم حال القبلة في الصحراء أو في الظلمة؛ 
والمريض الذي ليس عنده من يوجّهه إلى القبلة» فيجوز أن يخصص في صلاة 
الخوف أيضاً بخبر الواحد» أو يقال: إن أخبار شرعية صلاة الخوف بلغت إلى 
التواتر» ولا أقل من الشهرة؛ فجاز بها تخصيص مطلق الكتاب. 

قوله: (حدثنا محمد بن بشار عن يحيى بن سعيد القطان نا يحيى بن 
سعيد الأنصاري عن القاسم بن محمد) وفي الثانية: (محمد بن بشارعن يحيى 
ابن سعيد القطان عن شعبة عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه القاسم بن 
محمد)» وحاصل هذا القول أن محمد بن بشار يروي الحديث عن القطان» وله 


[515]خ: ١م‏ 1 ن جه: 0۲04 حم: 5/8/7 4 تحفة: 5150. 


1 ۴ ف Aj‏ واد 


ر 


یرگ بوم رکه تركفو لأنفيهم رجدو أيهم سَجْدَكينٍ في 
مَکانِهم ثم يذ E E‏ ول قيرع بهم رك جد 
بهم ب م سَجدَتَيْنِء فَهِيَ لَه يِنْتَانِ وَلَّهُمْ وَاحِدَة ثُمَيَرَكُعُونَ رَكْعَةَ و يَسْجدُونَ سَجَدَتَيْنِ. 

7- قال مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّا ا بْنَ سَعِيدٍ عَنْ هَذَا الحَدِيثِ!"؟ 


نَحَدَّكنِي عَنْ شُعْبَة عَنْ عَبْدِ اليّحْمَنِ ُن القاس م» عَنْ أبيهء عَنْ صَالِح بن 


أستاذان: يحيى بن سعيد الأنصاري وشعبة» فروى يحيى القطان لتلميذه محمد بن 
بشار تارة عن أستاذه يحيى بن سعيد الأنصاري» وليست في ذلك واسطة لعبد الرحمن 
ابن القاسم لكنه غير مرفوع» وتارة عن أستاذه شعبة وفيه توسط عبد الرحمن لكنه 
مرفوع» ويتبين بذلك أن لفظة «قال» فيما سيأتي!!! فاعلّه شعبةٌ ويجب أن يقدّرٌ: «قال» 


[] أي: في قوله: «قال لي: اكتبه» وما أفاده الشيخ في تفسير هذا القول مأخوذ من المشايخ» لأنه 
فسّره بهذا المحشي أيضاً حاكياً من التقريرء ولعلهم احتاجوا إلى هذا التفسيرء لأن ظاهر 
سياق العبارة يدل على أن قوله: «وقال لى» عطف على قوله: «فحدثنى»» وعلى هذا فلا 
بد من التأويل الذي أفاده ال لكن ما پر في ,الي القاصر أن 3 «قال لي: اكتبه) 
مقولة ابن بشار» وفاعل «قال» يحيى القطان» وحاصل الكلام أن القطان قال لي: اكتب هذا 
المرفوع بجنب الموقوف ليعلم أن الحديث مروي بطريقين: المرفوع والموقوف معاً. 
وقوله: (لست أحفظ الحديث) يحتمل أن يكون مقولة القطان» فيكون هذا الكلام سببا ثانيا 
لأمره بالكتابة بجنبه؛ لأنه لما نسى ألفاظ شعبة لكنه تذكر أنها كانت مثل يحيى الأنصاري» 
فالأولى أن يكتب بجنبه» ويكتب ألفاظ يحبى ويحال غليها ألفاظ شعبة» وإليه أشار الشيخ 
من قوله: أو المعنى» وهذا أوجه عندي» ويحتمل أن يكون مقولة ابن بشار» وعلى هذا فلا 
تعلق له بقوله: قال لي: اكتب» بل كلام مستأنف. أي قال ابن بشار: لست أحفظ الحديث 
الذي حدثني القطان عن شعبة» لكنه كان مثل الذي حدثنيه عن الأنصاريء فتأمل. 


[557] انظر ما قبله. 
)١(‏ أي: أهو موقوف على سهل بن أبي حثمة أم مرفوع؟. 


4 لكوم لدي 


ڪَوَاتِ عَنْ سَهْلٍ بن ابي حم عن انين کي بل حَدِيثِ يَحْيّى بْنِ سَعِيدٍ 
الأنْصَارِيٌ» وگال لی اكب إلى جنب وَلَسْتُ أَُحْمَظ الحَدِيك وَلَكِنَهُ مِْلُ 


ل 5 5 12 ا 5 4 ص و 
5 ۰ 5 7 3 و ےت رد E a‏ سے قا 


ا رم 


و ماس 


E‏ اجا كن NE‏ الاسم ب بي مُحَمّد. 
0ه - وروی مَالِكُ ب ئ آي عن مدني واه عن ڪاچ ني واج 
E‏ مَعَ الي لله صلا موت 


5 


وز عن شب واحد أن لي صلی يإختى الاي ركنا 
رَكعَة ڌٿ لِلئَّبِنَ كل رَكعَتانِء وَل اا 


آخر: فيكون المعنى أن يحيى بن سعيد القطان لما رواها عن شعبة قال: قال لي شعبة: 
لا أذكر لفظ الحديث إلا أني أذكر أن لفظ حديثي بعين لفظ أستاذك يحيى بن سعيد 
الأنصاري فاكتبه بجنب حديثه» لأنهما واحد لا فرق بينهماء أو المعنى أن يحيى بن 
سعيد القطان لما كان نسي عين لفظ شعبة» وكان يتذكر لفظ يحيى بن سعيد الأنصاري 
ذكر أن لفظ رواية أستاذي شعبة مثل رواية أستاذي يحيى» وإن لم أتذكر عينه» وأما ما 
في روايتي يحيى وشعبة من التفاوت في رفع الحديث إليه ء4 ووقفه على سهل فغير 
مضرء إذ الموقوف منه في حكم المرفوع لكونه مما لاا يمكن علمه إلا بإعلامه. 


)١(‏ زاد في (م): «يحيى). 


و با لَه 10 
)٩(‏ ہاب ما جَاءَ في سُجُودٍ القَرآنِ“ 


ا ٿا عَبْدُ الله بْنُ وَهْبِء عَنْ عَمْرِو بُنِ 
ارچ ع سَعِيدٍ بن أي هلال عن ن عْمَرَ الدَّمَسْقِيٌ عن 0 الدَّْدَاءٍ عن 
بي الدر داع لَه سَحَدْثت مع سول سول ل الله هه إحدى عش سعدا فا 
الي في النّجم. 

في الاب عَنْ عَلِيٌ وان عَباي» وأبِي هريره وَائْنِ مَسْعُود وري بن 
ثابتِ٬‏ وَعمروبن العاص. 


3 ف 


قال بو عِيسَى: حَدِيثُ أبِي ا کدی غریب ا 


[074] حم: 4/ 21945 جه: 23٠١06‏ تحفة: ۱1044 . 

)١(‏ قال في «بذل المجهود) (7/ :)٠١‏ اختلف الآئمة في وجوب سجدة التلاوة وعدمه» فذهب 
الإمام أبوحنيفة وأبو يوسف ومحمد إلى الوجوب. والأئمة الثلاثة على أنها سنة» وفي 
رواية لأحمد أيضاً واجبة إن كانت في الصلاة» وفي خارجها لا. ثم اعلم أنه وقع الاختلاف 
في عدد سجود القرآن» فقال بعضهم: مواضع السجود خمسة عشر موضعاء وذهب إلى 
ذلك أحمد والليث وإسحاق وابن وهب وابن حبيب من المالكية وابن المنذر وابن سريج 
من الشافعية وطائفة من أهل العلم» فأثبتوا في الحج سجدتين» وفي ص سجدة» وذهب أبو 
حنيفة وداود إلى أنها أربع عشرة سجدة. إلا أن أبا حنيفة لم يعد في سورة الحج إلا سجدة 
واحدة» وعدٌ سجدة ص» وذهب الشافعي في القديم والمالكية إلى أنها إحدى عشرة» 
وأخرج سجدات المفصل وهي ثلاث» وذهب في قوله الجديد إلى أنها أربع عشرة» وعد 
منها سجدات المفصل وسجدتين في الحج» ولم يعدّسجدة صء انتهى. 

() في نسخة: «النبي». 


ع الکو الذي 

58»- دنا عبد اله ی عد عَبْدِ الَحْمَر ن» ا َد الله بْنُ صَالِحء تا اللَيْثُْ 
تتوص اي باص م بي هلال عَنْ عُمَرَوَُوَا: بْنْ حَيّانَ 
الم تال سي شيا فن دعن 0 الدَرداءة عَنْ أبِي ا 
قال: سَجَدْتُ مَعَ رسو ل الأد يل ی ع ينها الى : في النّحُم. 

عدا اصح مِنْ حَدِيثِ سيان بْنِ وَكيعء عَنْ عَبْدِ الله بن وَهْبِ. 

() باب فی خُرُوي الدَّسَاءٍإِلَى الْمَسَاجِدٍ 

ه - حَدَّكَنَا نَضْرٌبْنُ علي نا عِيسَى بن يوس عن الْأَعْمَشء 
عَنْ مُجَاهِدٍ قَالَ: کنا عند ابن عم فَقَالَ: قال يَسُولُ الله بَلِه: «انْدَنُوا 
لِلنَّمَاءِ باللَيّل إلى الْمَسَاجِياء قَقَالَ ابْنَّهُ: ًالله لا ادن لَه يَتَخِدْنَهُ 


٠‏ - باب فى خروج النساء إلى المساجد 


ذكر هذين البابين هاهناء هذا والذي بعده غلط من الكتّاب أو سهو من 
المؤلف» ولا وجه لإيراده هاهناء وأما لو أريد إبداء المناسبة بينهما حسب ما يكون 
في أبواب البخاري ورواياته فالمناسبات أكثر من أن تحصى لكنها غير مناسب. 

قوله: (فقال ابنه: واه لا تأَدَنُ لهن يَكََخذْئَهِ دَغَلةُ)0 أي: حيلة للفسادء 


[5594] انظر ما قبله. 

[۷۰]خ: A16‏ م COTA:‏ حم: ”, تحفة: ؟؟؟. 

)١(‏ فى نسخة: «(يخبر). 

راد في م): دعن النبى كله توه وزاد بعده في هامشه: «بلفظه). 

(۳) بفتح الدال المهملة والغين المعجمة» أصله الشجر الملتف» وكنى به عن خديعتهن 
وإضمارهن أمرا غير الصلاة في المسجد. «قوت المغتذي» /١(‏ ۲۷۷). 


آبوا ت اله ۷ 


ر 


2 رسف‎ a O 4 a We E e i Fa Oh EEz 
دغلا! فقال: فعَل الله يك وَفعَلء اول قال رسول الله کی وول‎ 
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56 5 تھ چ ع فى اا و ەر مه ل ه کے بچ ی ا 3 
وَفي الاب عَنْ ابي هرَيرَةء وَرَينَبَ امرَأةٍ عبد الله بن مسعودء وَرَيدِ بن 


واختلف في اسم ابنه هذاء فقيل: واقد» وقيل: بلال"» وإنكاره هذا لم يكن إنكاراً 
على قوله جي ومقابلة لأمره» وإنما قال ذلك تأويلاً بما ورد من نهيهن عن الخروج» 
وبما قالت عائشة وغيرها من الأصحابء لكنه لما أخرج كلامه في مخرج الإنكار 
والاعتراض غضب عليه ابن عمر لإساءته الأدب في حضرة الرسالة عليه صلوات الله 
وسلامه» ماغردة'! طائر الأيك وحمامه؛ ومعنى قوله: (فعل الله بك) أي: كذا وكذاء 


أو فعل بك ما تستحقه إلى غير ذلك. 


[1] قال المجد”": غرد الطائر: كفرح» وغرّد تغريداً وأغرد» وتغرد: رفع صوته وطرب به فهو 
ووو الكرف1 ا ف الكت أو ال نيف ا واكاك ولك عة 
غرد» والاب يرء أو الغيضة تن رَ والأراك» والجماعة من كل 


سجر . 


(۱) زاد في بعض النسخ: «لهن». 

(۲) ورجح الحافظ في «الفتح» (۲/ )۳٤۸‏ أنه بلال. 
(۳) «القاموس المحيط» (ص: ۲۸۹). 

() «القاموس المحيط» (ص: 8669). 


۸ کرک الذي 
(۷ با في كْرَاهِيَةٍ الباق في الي 
١‏ - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ نا يَحْيّى بْنُ سَعِيي عَنْ سُفْيَانَ عَنْ 
عنصو عن ربعي ٿن جرا عن ارق بن عد اله الحاري قال قال 
سول الله ككه: اذا گنک في اللا 0 رشن تبه لبعاته ا 
TT‏ تحت قَدَمِكَ اليَسْرَى). 


١‏ - باب فى كراهية البزاق فى المسجد“ 


قيل: هذا لتعظيم المسجد» وقيل: بل لكراهته في طبائع الناس فيتأذون به» ولا 
يبعد أن يكون النهي لهما جميعاًء وأما كراهية البصاق يمينه وقِبَلّه فلتعظيم الملك 
والقبلة» أو لشرف اليمين وظاهر مواجهة الرب» وفي جانب اليسار أيضاً وإن كان 
الملك لكنه يجوز له أن يبصق بنية الشيطان الذي ثمة لا الملك. وهذا الحديث 
بعمومه شامل للمسجد وغيره؛فيظهر مناسبته"' ' للباب. 


قوله: (ولكن خلفك) هذا لا يبعد في الركوع والسجود وفي القيام أيضاًء 


3 أو المناسبة بأن ظاهر حال المصلي كامل الصلاة أن لا يصلي إلا في المسجد أي:الفرائض 
وهى الصلاة الكاملة. 


. 6۹۸۷ تحفة:‎ 1/٦ جه: ۱۰۲۱» حم:‎ 5 :ù «AV :a [9۷۱] 

للك في بعض النسخ: «باب ما جاء). 

(۲) في «معارف السنن» /١(‏ 1۷): إذا جمعت الروايات كلها فقدرها المشترك دل على عدم التوسع 
في البزاق في المسجد» وكذا في الصلاة. واتفقوا على أن حكم البزاق والإذن به في الحديث لمن 
اضطر إليه» وهاهنا حلاف بين القاضي عياض والنووي» فيقول النووي: إن البزاق خطيئة 
أراد دفنه أو لم يرد» ثم إذا بزق فكفارته دفنه. وقال القاضي عياض: إن البزاق خطيئة إذا لم 
يدفنه» وأما إذا أراد دفنه فلا. وجنح الحافظ إلى قول القاضي. انظر: «فتح الباري» .)١١١ /١(‏ 


وان الم 45 


وَفي الاب عَنْ ابي سمي وَابْنِ عُمَرَ وَأدیں» ابي هْرَهْرَة. 

قال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ ارق حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْمء AT‏ نقيت كما 
3 يذب ربعي بن حِرَاشٍِ في الإسلاع ذب وقال عَبْدُ ال بن 
مَهڍي: اٿ ثبت اَهَل الكُوفَة مَنْصُورُ بْنْ الْمُعْتَمِرء 

0 - حَدَّكنا ُتيب تا ابو عَوَائَة عَنْ قتا عن انی بن مَالِكِء تال: 
قال مَسُولُ الله 4: الزاق في الكنجد حيبت فار ھا فنا 


قله اب في السَّجْدَةٍ ا : لدا لاء ١‏ نمق نْشَقَتٌ 4 
وام يأسير ريك اَی حَلقَ 04# 


ا و م 


*1- اقتا بن سبو تا فيا بن حك عن يوب بن مُوسَىء 
إذا لم يتحول صدره عن جانب القبلة» أو يأخذه بيده ثم يرميه خلفه. 


1" ]خ: 6م نل «V0:‏ ن: ۳ حم: ۰۹/۳ ل تحفة:578١.‏ 

.١57١51:ةفحت‎ 5” حم:‎ 3٠١0/8 جه:‎ 0 5 o] 

)١(‏ في «معارف السنن» (58/0): تنبيه: وقع في النسخة المطبوعة بال هند - وهي نسخ بعضها من 
بعض - هذان البابان: باب كراهية البزاق» وباب خروج النساء» بين أبواب سجود القرآن» وهو 
خلاف تناسب الأبواب» وخلاف دأب المؤلف في تناسق الأبواب وترتيبهاء والمناسب ذكرهما في 
أبواب المساجد بعد أبواب القراءة» فلا ندري من أين هذا حدث؟ وليس عندي أصل صحيح 
مخطوط لكي أرجع إليه» والله أعلم. قلت: هكذا وقع هذان البابان في عامة النسخ للترمذي. 

(۲) في نسخة: «باب ما جاء). 

(۳) أراد المصنف في الباب الرد على مالك ب بن أنس حيث قال بعدم السجود في المفصل» 
وحديث الباب حجة عليه. «معارف السنن» (58/65). 


۷ کرک الذي 


عَنْ عَطَاءِ بْن مِيتاءِء عَنْ اُٻي هُرَيْر قال: سَجَدْنَا مَحَ رسو سول الله ل في اوا 
بأسير ريك 0# و إذا لاء أَنمَقَتَ #. 


0د دا 1 2 بء تا سُفْيَانُ'» عَنْ يَحيَى بن سَعِيدٍ ميد سَعِيدء عَنْ أَبِي َر 
و " ن عَمْرِوبْنٍ حَوْم عَنْ عُمَرَٻُي عبد العَزيزء عَنْ أبِي بَحْرِ بن 
عبد الوح ا ا ل ون 


تی چ -ه ل 52 شر ف 1 قداو يك 
5 5 


الا ا حَدِيك ایی 4 ییک حو ضحي 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أككر أَهْلٍ العِلْم: ف د في: #إإدًا أَلسَاءُ 
آذ سمت وَ# ثرا بأ بأسير ریک 4#. 
(0) بَا ما جَاءَ في السَّجْدَةِ في لتحم 
هله - حَدََّنَا هَارُونُ بْنْ عَبدِ الله" البَرّاُ ا 0 
ار ردي حك قي رساي الم شك تقول للد ل 
بی التجه*» وَالمَسْلِمُوت والتشركوق الجن الاش 


7١ [‏ - باب ما جاء ف السجدة ين النجم] 
قوله: (والمسلمون والمشركون والجن والإذس) علم ابن عباس بسجود 


[۷]خ: QAD‏ ىلاه ن: 455 جه: ۰04 اءحم: ۷/۲ تحفة: ۱٤۸1٩‏ . 
[4/اه]خ: 0۷1 تحفة: 0447 . 

)١(‏ في بعض النسخ: «سفيان بن عيينة). 

(۲) زاد فى نسخة: «(هو). 

فرق وافقى تنيع N‏ 

(6) في نسخة: «سجدنا مع رسول الله يا يعني في وَاَلئّجْوِ 1#. 


١ اميم‎ 


ر 


وَڻي الَبَابِ عَنِ ابن مَسَعُودٍِء وَأَبِي هْرَيْرَة. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدًا عِندَ ب بض أل الم يرود السَجُود في سور النّجْم. 
وقَالَ بَعْضُ اهل اليم ِن طقن ب اللي ل وَغَيْرهم: انق فى ا ا 
سَجْدَةُ وَهْوَ كَولُ مَالِكِ بن أي وَالقَولُ الأول أصَحٌ» وَبِهِ يفول التَوْرِيُ وَابْنُ 
الاك وَالشَافِعِنُ وخ وَإِسْحَاقٌ. 


الجن لما أخبره النبي ب بذلك» وأما سجود المشركين فقال بعضهم: كان الشيطان 
أجرى على لسان النبي بيه كلمات فرح المشركون بسماعهاء فسجدوا معه حين 
سمعوه قرأ آية وسجد» وطمعوا فيه أن يعود وهي: «تلك!!! الغرانيق العلى وإن 
شفاعتهن لترتجى)؛ وهذا الجواب والوجه غلط محض لا ينبغي التعويل عليه» وإن 
صدر عن القوم الذين يشار إليهم بالبنان لكنه خلاف صريح» وقال بعضهم وهو 


1 بسط الحافظ الكلام على القصة في «الفتح». ولخصه الشيخ في «البذل»'» وبعد ذكر 
الوجوه المختلفة رجّح قول من قال: إنه بي كان يرثّل القرآن» فارتصده الشيطان في سكتة 
من السكتات» ونطق بتلك الكلمات محاكياً نغمته بحيث سمعه من دنا إليه فظنها من قوله 
وأشناغياءورة اليضاري فلا الحسمال ايا" 


.)۷٤-۷١ /5( و«بذل المجهود»‎ )55 ١-579 /( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 

(۲) فقال في «تفسيره» (۲/ 977): وقد رد أيضاً بأنه يخل بالوثوق على القرآن ولا يندفع بقوله: 
5 ینسح اله ما يلْتِى ألشَّيطنُ € [الحج: ؟0]؛ لأنه أيضاً يحتمله. 

(۳) وقال الشيخ أحمد محمد شاكر: قصة الغرانيق قصة باطلة مردودة» كما قال عياض والنووي» 
وقد جاءت بأسانيد باطلة ضعيفة أو مرسلة» وليس لها إسناد متصل صحيح» وقد أشار 
الحافظ في «الفتح» إلى أسانيدهاء ولكنه حاول أن يذعي أن للقصة أصلا؛ لتعدد طرقهاء وإن 
كانت مرسلة أو واهية! وقد أخطأ في ذلك خطأ لا نرضاه له» ولكل عالم زلة» عفا الله عنه. 


0ك 


أخف من الأول: إن الشيطان تمثل بصورة النبى بيه ونادى بهذه الكلمات» فسمعها 
المشركون والمسلمون» ففرحوا به وشجنوا!'» وهذا أيضاً خلاف» وقال بعضهم: 
ولا بَعْدَ فيه لو ثبت: أن الشيطان نفخ هذه الكلمات في آذان أوليائه فكان ما كان. 


والحق!'! فى التوجيه لسجدة المشركين أن جلاله تعالى وكبرياءه حين قراءة 
المي 4ه نبور ا أ ات راا اهن ل يق ف العا مون 
ا ا ا ل و و ل ل ل 
اوا من كبلك من سول وای ادات الى قبطن في ميد 4 [الحم:؟ه] 
ليست على ما فسره في «الجلالين»!'! مستعيناً بالرواية التي أظهرنا لك حالهاء بل 


[1] الشجن محركة: الهم والحزن لف ونشر غير مرتب» ففرح المسلمون وشجن المشركون'. 
]١[‏ وهكذا أفاده شيخ مشايخنا الدهلوي في ١حجة‏ الله البالغة»”'' إذ قال: وتوجيه الحديث عندي 
أن في ذلك الوقت ظهر الحق ظهوراً بين فلم يكن لأحد إلا الخضوع والاستسلام» فلما 

رجعوا إلى طبيعتهم كفر من كفر» وأسلم من [ماوادولي ربل شي هن تريش الك انيه 

الإلهية لقوة ة الختم على قلبه إلا بأن رفع التراب إلى الجبهة» تلق سار يان كل مدن 
[] إذ قال0": طِإِلَكدَاتمَيّه» أي: قرأ لمىَ ليطن ف اميد 4 أي: قراءته ما ليس من 

القرآن مما يرضاه المرسل إليهم» وقد قرأ الي فق في سودةالنجم بسجلس من قرش بك 


ميم أللَتَ والْعرّ #* ةلاه لطر 4 [النجم:۹٠-٠۲]‏ بإلقاء الشيطان على لسانه ل 
من غير علمه يَكٍِ: «تلك الغرانيق العلى» وإن شفاعتهن لترتجى»» ففرحوا بذلك» ثم أخبره = 


)١(‏ كذا قال الشيخ الكاندهلوي» والظاهر بدله: لف ونشر مرتب: ففرح المشركون وشجن 
المسلمون. 

(۲) «حجة الله البالغة» (۲/ /0). 

() «تفسير الجلالین» (ص:۳۳۸). 


VY 


1: 


(19) ہاب مَا جَاءَ مَنْ لم يَسْجِدَ في“ 
ت م موا و E‏ ا م 2 م قر 
كلاه حَدَنَنَايَحْيَى بْنُ مُوسَىء نَا وَكِيعٌ» عَنِ ابْنِ آپي ذِنْبِء عَنْ يَزِيدَ بن 
م 0 00 - 5 ا و 2 1 00 
عبد الله بن سيط عَنْ عَطَاءٍ بن يسَارِءِ عَنْ ريد بن ٿابت؛ قال: قرات عَلى 
7 ا e e‏ 
سول الله كه الج كَلَمْ جد فِيها. 


المعنى!١!‏ ما من نبي إلا إذا قرأ خلط الشيطان بقراءته كلمات من عنده» فنبّه إلى النبي 
والرسول وألقاها في قراءته» وهذا المراد بالإلقاء لا ما قالواء وقد فسر البيضاوي!"! 
هذه الآية بما يغاير تفسيرنا وتفسير «الجلالين»؛ وفي تفسيره نوع من البعد أيضاً. 


[1- بَابُ مَا جَاءَ مَنْ لَمْ يَسْجُدُ فيه] 


ا 


قوله: (قرأت على رسول الله ل النجم فلم يسجد فيها) تشعبت بذلك 


د ال يما آله الفيطاة على لمائه من ذلك قدرق قبل هك الآيه اط اي 
رسظ الكلام عليه ضاحب الجل ا فارج اليف ` 

]١[‏ وتقدم قريباً أن الحافظ وغيره من المحققين رجّحوا هذا المعنى» لكن البيضاوي ردّه أيضاً. 

[] إذ قال(" : لام4 أي: إذا زَوّرَ فى نفسه ما يهواه» «ألقى الدَّبِطنُ ف أميبَيهد 4 أي : 
فى تشهيه ما يوجب اشتغاله بالدنياء كما قال ككللة: «وإنه ليغان على قلبى فأستغفر الله فى 
اليوم سبعين مرة»» يسح میتی ليطن 4 فييطله ويذهب به بعصمته من الركون 
العو الارهاة إلى عا به «ثرّ نخحكم آله َيِه 4 [الحج: 57] أي: ثم يثبت آياته 
الداعية إلى الاستغراق في أمر الآخرة» قيل: حدث نفسه بزوال المسكنة فنزلت» وقيل: 


تمنى لحرصه على إيمان قومه أن ينزل عليه ما يقربهم [إليه]ء ثم ذكر قصة الغرانيق ثم ردّها. 


[15177خ: °۷۲ /الاهدهين: حم “٥‏ تحفة: ۳۷۳۳ . 
)١(‏ في نسخة: ١بَابٌ‏ مَا جَاءَ فِيمَنْ لَمْ يَسْجُدْ فيها). 

(۲) انظر: «الفتوحات الإلهية» (۳/ ۱۷۳). 

(۳( «تفسير البيضاوي» (۲/ 4). 


34 الكوكّب الذي 
ل يلض أل الما الحييك قال" تمرك الك ل السّجُود؛ 

أن رن ن تاي جين قرا قل" يجن ل شج الي لد لوا سج 

وَاجِبَةٌ عَلَى مَنْ سَمِعَها وَل يُرَخَصُوا في تَرْكِهَاء وَكَالوا: ِن سَيِعَ الرَجُلْ وَهْوَ 


عَلَى عير ود a‏ م ا 
ا 


الحديث مذاهب: قال بعضهم!!!: كل سجدة في القرآن ليست على العزيمة بل على 

الاختيار» ولذلك لم يسجد النبي يل وقيل: ليس الحكم في كل سجدة إنما هو 

في سجدة النجم" "أ لما ذكرنا من الحديث» وقال بعضهم" ": كل سجدة في القرآن 

1 به قالت الأئمة الثلاثة غير الحنفية. 

لم أجد بَعْدُ من قال: سجدة النجم على الاختيار» نعم المذهب الخامس من اثني عشر مذهباً 
التي ذكرت في «الأوجز»"ء مذهب من قال: إن في القرآن أربع عشرة سجدة ليست منها 
سجدة النجم» وهو قول أبي ثور» وحكى العيني عن جماعة أنهم لم يروا سجدة في النجم. 

[] ذكره الترمذي بطريق التأويل عن بعض أهل العلم» وأشار إليه أبو داود في ١سننه)7*)»‏ وقال 
النخعي: إذا لم يسجد التالي لم يسجد السامع كما في «الأوجز)”*"» وبه قالت الحنابلة كما 
في «نيل المآرب)07) 


)١(‏ في نسخة: «ولم». 

(0) زاد في بعض النسخ: «الثوري». 
(۳) «أوجز المسالك» .)59١/5(‏ 

(:) «سنن أبى داود) (EO ٤(‏ 
() «أوجز المسالك» (0:01/4. 
(5) «نيل المآرب» .)157/١1(‏ 


أَنْوَاب السَّمّ {Vo‏ 


وَقَالَ بَعْصٌ أَهْلٍ العِلْم: إِنَمَاالسّجْدَةُ عَلَى مَنْ E‏ 
وَالتَمَسَ قفَضْلَها وَيَخَّصُوا في تَرْكِهَاء قَالُوا :إن اراد َلك وَاحْتَجُوا 0 9" يَالحَدِيثِ 
lL E‏ قرات ت على لبي ل الج ذا 
اتابن فَقَانُوا: لو كاتف السجِد ا 5ُوَاجِبَة لم يرك النَّبِنْ ا رَيْدَا حَتّى 


فحكمها أنها تجب على المأموم والسامع إذا وجبت على الإمام والتالي» وأما إذ لا 
فلاء فلما لم تجب على زيد بن ثابت لعدم بلوغها'' لم تجب على النبي عليه السلام 
فلم يسجدء وقيل: بل الو جه" "آنه لا تجب السجدة على الفور فلم يسجد النبي كَل 
لذلك» ولعله لا يكون على طهارة» وهذا هو الجواب عما قال غيرنال"!. 


(واحتجوا بحديث عمر) لما كان في الاحتجاج الأول شبهة اختصاص ذلك 


1 ] أي: لصغره. فإنه كان عند قدوم النبي بيا المدينة ابن إحدى عشرة سنة كما في تبذيب الحافظ)!؟). 

[1] وبه قالت الحنفية: إن السجود واجب لكنه ليس على الفور. 

["] أي: قال غير الحنفية» يعني هذا هو الجواب عن الروايات التى أوردها غير الحنفية في 
بعد ايو نتن ار بات الى كرت فاع السحود قر لا زهي عاك 0 لع تكرش 
تشعب مذاهب الحديث أكثر مما ذكره الترمذي» وكلام الترمذي هاهنا فيه شيء من الخفاء 
وحاصله أنه ذكر ثلاثة مذاهبء الأول ماذكر من قوله: تأول بعض أهل العلم» والثاني ماذكر 
من قوله: وقالوا: السجدة واجبة فهذا كلام مستأنف» والضمير إلى أهل العلم وهو مذهب 
الحنفية» إنهم قالوا: السجدة واجبة وإن لم يكن السامع على وضوء فيسجد بعد الوضوء 
والثالث ما ذكره من قوله: وقال بعض أهل العلم» وذكر مستدل هذا القول إلى آخر الباب. 


(۱) زاد فى نسخة: «فى تركها»). 
(۲( بن اع سيق قال)»). 
() زاد في ب بعض النسخ : (فيها»). 
(5) «تهذيب التهذيب» (۳/ ۳۹۹). 


۷٦‏ لكوم لدي 


گان يَسْجُدَ وَيَسْجدَ النَّبِنْ کل » وَاحْتَجُوا بِحَدٍ E E‏ 
الو راا في الجُمعَة اللانية تيت ها الاس الج 
قَقَالَ: لتا لم ب عَلَيْنا إلا أن اء فلم جذ ولم سدوا وَذَهَبَ 


0 بَعْضُ أَهْلٍ العِلَم إِلَى هَدَاء وَهْوَ PR‏ كول الاف ر نة 


الحكم بسجدة النجم خاصة؛ ومقصود المستدل إثبات الاختيار في سائر السجدات؛ 
أورد الدليل على مرامه بحيث يثبت مدعاه الذي أراد إثباته فقال: (إنه قرأ سجدة على 
المنبر» بتتكير السجدة والجواب أما أولاًفبأن ثبوت ذلك العام ل يكون إلا في ضمن 
خاصٌء فلم يثبت ما أراد إثباته من الاختيار في أمر السجود إلا في تلك السجدة التي 
ف أماعير رقي ad e Ee‏ 
بلسانه لفظا يمهم منه الاختيار ذ في الكل لكان له وجه. وظاهر قوله: «ثم قرأها في 
الجمعة الثانية) مان ال کے ا ا لیر وت اا رمال يليت 
بذلك أيضاً مرامُهم لما أن العائد حينئذ ير جع على المتلوة في الجمعة الثانية» فلم يثبت 
الاختيار إلا فيها. 


ولقائل أن يقول: لا فرق بين سجدات القرآن في أنها واجبة عند بعضهم وغير 
واجبة عند بعضهم» فمن قال بوجوبها قال بوجوبها في الكل» ومن لم يقل بوجوبها 
لم يقل بوجوبها في شيء منهاء وعلى هذا إذا ثبت الاختيار في شيء من السجود 
لزم الاختيار في سائرهاء إلا أن يقال: لم ينعقد الإجماع على ذلك النفي والإثبات» 
بل من المذاهب ما هو بخلاف الور إليه في الباب الذي" قبل هذاء 
والحق أن الجواب عما فعله عمر لا يتمشى على هذا الوجه الذي ساقه القائل» وأما 


1 آي: كما أشار إليه في القول السابق من أن بعضهم لم يقولوا بسجدة النجم» وهذا معروف أن 
الأئمة وغيرهم اختلفوا فيما بينهم في سجدات التلاوة» حتى ذكر في «الأوجز) اثنا عشر = 


VV 


1: 


ناك تا ل EE O‏ 
(۱) ر في ت 


له - حَدَتَنَا ابْنُ أبِي عُمَرَ ٿا سُفْيَانُ؛ عَنْ أيُوبَه عَنْ عِكْرِمَة عن ابْنٍ 
عبان كال: a.‏ ل الله 4 جد في إض » فالا كن كاسن تلتق 
من عَرَا ثم السّجُودٍ. 


ثانياً فبأن معنى «لم تكتب علينا إلا أن نشاء) أداءه على الفور لا مطلق الأداءء وكذلك 
قوله: «فلم يسجد ولم يسجدوا» أي: في مجلسه هذا وفي مجلسهم هذا. 


اماد ياوها حادق المعبة فى ضا 


لاينفي!'! وجوبه ولا ينافيه» إذ المعنى أنه ليس مما ورد الأمر بسجوده آية أو 


= مذهباً لهم» والأئمة الأربعة أيضاً مختلفون فيما بينهم» فمذهب مالك في ظاهر الرواية عنه 
المشهور عندهم: إحدى عشرة ليست في المفصل منها شيء» وبه قال الشافعي في القديم» 
ومشهور قولي الشافعي: أنها أربع عشرة ليست منها سجدة ص» وهي رواية لأحمدء 
والمشهور عنه في الشروح أنها خمس عشرة منها ص وثنتا الحج» والبسط في «الأوجز) ١7‏ 
وسيأتي شيء من اختلاف السلف في عزائم السجود. 

]١[‏ على أنهم اختلفوا في عزائم السجود جدًا فقيل: إن العزائم خمس: الأعراف» وبنو إسرائيل» 
والنجم» والانشقاق» واقرأء وهو قول ابن مسعود» وقيل: أربع: الم تنزيل» وحم تنزيل» والنجم 
واقرأء وهو مرويّ عن علي وقيل: ثلاث» وقيل غير ذلك» كما في «الأوجز»(""» وعلى هذا فلا 
يشكل قول من قال: إن ص ليست من عزائم السجود على القائلين بوجوبها كما لايخفى. 

[لالااخ: ۹د 0 حم :»> تحفة: 0٩۹۸۸‏ . 


.)5910-57894/5( «أوجز المسالك»‎ )١( 
.)۲۹۲ /٤( «أوجز المسالك»‎ )۲( 


56 لكوم لدي 
قال أَبُوعِيسَى: هَذًا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
ال َل 0 مِنْ أُصْحَابٍ النَِيَ بل وَغَيْرهِمْ في هَذَاء قَرَأَى 


بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْمِ 1 يَسْجُدَ فِيهَا» وَهُوَ قول سُفْيَانَ"» وَابْن الْمْبَارَكِ 
الاو ”» 


رواية» وإن كان واجباً أن يسجد بسجود النبي بيا أو بسجود داود عليه السلا 
ولوشلم فلس هذا من قرول الي لله لك مره عليه أن مل هذا لمنا لي يوقت 
عليه إلا بإخباره 4 فكان غير المرفوع منه في حكم المرفوع» لكنه يمكن الجواب 
عن ذلك بأن ابن عباس لعله استنبط عدم وجوبه بما يمكن حملّه على معنى آخر 
غير ما فهمه. ولعله!١!‏ استدل بأنه رأى النبي 4 تلاها فلم يسجد على فوره فظن 
أنها ليست بسجدة. ثم رآه ثانياً قرأها فسجد على الفور فظن أنها سجدة. إلا أنها 
ليست من عزائم السجود. بل الأمر على اختيار منه: إن شاء سجدها وإن شاء لم 
يسجدهاء ومثل هذا الجواب يمكن سوقه في حديث عمر الذي أجبنا عنه فيما سبق 


بوجهين» 


1[ ويحتمل أنه استنبط بما روى عنه النسائي: أن النبي بي سجد في ص فقال: «سجدها داود 
a NESS‏ شكر E‏ 
سجدات الشكر شيء» فتأمل» وبسط في «الأوجز»””' دلائل السجود فيها فيها 


)١(‏ في نسخة: «وَاخْتَلَفَ أَهْلُ الم في ذلك فَرَأَى بَحْضُ أَهْلٍ الْعِلَم مِنْ أضْحَابٍ الي كله 
وَغَيْرِهِمْ أن يَسْجُدَ فيهًا». 

(۲) زاد فى نسخة: «الثوري». 

(9) زاد في بعض النسخ: «ومالك». 

(:) انظر: «أوجز المسالك» (5/ .)۲۹٤-۲۹۲‏ 


آبوا اله 7⁄۹ 


- 


RE فإنها توي به تبي وَلَمْ يَرَوا‎ E EEN E EE 
با فى السجتو فى الحَج‎ ١ 
حَدَّتَنَا قَُيْبَةُ تا ابْنُ لَّهِيعَةَه عَنْ مِشْرَح بْنِ هَاعَانَه عَنْ عَفْبَةَ‎ - 


قوله: (وقال بعضهم: إنها توبة نبي) هذا أيضاً لا ينافي كوئها سجدةً فان 
السجدة إنما تثبت ES‏ 


ره سلس 


عليه السلام لما قبل توبته سجد شكرأء ونحن نسجدها لقوله تعالى: أوْليِكَ ألَدِنَ 


e 


هدى اله هدما فقن ¢ [الأنعام: 4]. 


وأما قول الأحناف!!! في سجدة الحج الثانية فلا يقبله الطبع» إذ لا جواب عا قاله 

رسول الله يك في جواب من قال: «فضَلَثْ سورة الحج بأن فيها سجدتين؟ قال: نعم» ومن 
3 ع 0 3 2 و 

لم يسجدهما فلا يق رأهما»» وما قالوا بأن الحديث ضعيف كا أقرٌ به المؤلف أيضاء فضعفه 
منجبر لأنها رويت بأوجه ثلاثة» وأجمعوا على أن الضعيف يبلغ بذلك درجة الحسن 1" 
ولعلهم احتاطوا لئلا تقع السجدة في وسط الصلاة إذا ل تكن هاهنا سجدة في نفس الأمر. 


]١[‏ يعني قولهم: إن في سورة الحج سجدة واحدة فة فقط وهي الأولى منهما. 

1 قلت: إلا أن أمر الوجوب أهمء وقد قال ابن حزم: ثانية الحج لا نقول بها أصلاً في الصلاةء 
وتبطل بها الصلاة» يعني إذا سجدت,ء لأنها لم تصح بها سنة عن رسول الله لاء ولا أجمع 
عليهاء وإنما جاء فيه أثر مرسل» وقال ابن عباس والنخعي: ليس في الحج إلا سجدة واحدة» 
وفي «البرهان»: مذهبنا مروي عن ابن عباس وابن عمر فإنهما قالا: سجدة التلاوة في الحج 
هي الأولى» والثانية سجدة الصلاة» انتهى7). 


[218]د: 21507 حم: 001/٤‏ تحفة: 1150. 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 
(۲) انظر: «أوجز المسالك» (5/ 585). 


4 لكوم لدي 
اي عار قَالَ: قُلْتُ: يا ر يَسُولَ الله فُضَلَثْ0"" شونأ اشع يفيه 33 ؟ 
قَالَ: َعَم وَمَنْ لَمْ يَسْجْدْ لخت E‏ فنا 

. هدا بذاك القوي“‎ r. 


2 


هماقالا شات سور ا ى TT‏ و / البرك 
وَالشَافِعِنُ وَأَحْمَكُ وَإِسْحَاقٌُء 5 بَعْضُهُمْ فِيها سَحَدَةٌ وَهوّ قول سَفبَانٌ 
التَوْرِيّ» وَمَالِكِ وَأَهْلٍ الكوقة. 


7 9 95 ک2 و لم 
(۱۷) ہاب ما جَاءَ مَا يَقُول فى سُّجُودٍ القَرْآنٍ 
۹ - دتا قُتَيِبَةُء ا م مُحَمدُ بن رید بي خُتيه »تا الحَسَنُ بْنُ مُحَمَّدِ 


ابْنِ عََيْدِ الله بْنِ أبي يَزِيدَ قَالَ: قَالَ لِي ابْنُ جُرَيْجٍ: ME‏ 


٠١‏ - باب ما جاء ما يقول فى سجود القرآن 
لما قرأ النبي ئي في سجدته للتلاوة هذه الكلمات كان قراءتها فيه سنة» إلا أن 
الأولى عند الإمام قراءة تسبيح بعر السجود فيها أيضاء لها أنه ابت الاب وواردفيت 
وكانادواء لوقه علية السام للالاك درا 


. 0۸7۷ تحفة:‎ »٠ ٥۳ [1/9ه]جه:‎ 

)١(‏ قال العراقى: يحتمل أن المراد فضلت على سائر السورء أو على السور التى فيها سجود 
التلاوة. قال: والثاني أولى لثبوت تفضيل سورة الفاتحة. «قوت المغتذي» (VV /١(‏ 

(۲) قال الشوكاني في «نيل الأوطار» :)١١7/7(‏ وفي إسناده ابن لهيعة ومشرح بن هاعان 
ضعيفان. وقد ذكر الحاكم أنه تفرد به» انتهى. 


أَبْوَابٌ السَّمَ ۸۱ 


= ل 


- 
ع 


د 2 ت 5 و 0 7 ل اك 8 
ابْنُ أبي يزيد عن اب عباس قَالَ: جَاءَ رَجُلْإِلَى النَِّيَ يق فََالَ: يا رَسُولَ الله 
7 2 ر :5 تدغ و 3 
ِي ريي اليه وأا تائم كني صلي ڪلف هَجَرَة فَسَجَدْتُه فَمَجَدَتِ 
الشَّجَرَةُ لسُجُوڍيء فَسَمِعْتُهَا وَهَِ تَقُولُ: اللَّهُمَ اكثّبٌ إلى بها عِنْدَكَ اجر 
وَضَعْ عَنَّي بهَا ورْرَاه وَاجْعَلْهَا لي عِنْدَكَ ذْخْرًا وَتَقَبَّلْهَا مني كَمَا تََبّلتَهَا مِنْ 
E a a BA‏ ت 0 2 a‏ ع شوم E‏ 2 
عَبِدِكَ ذَاوْدَء قال الحَسَنْ: قال اين جِرَيْج: قال 8 جَدَكَ: قال ابن عباس: 
قرا لني 4 سج٥‏ فم سَجَدَه فََالَ ابن عَبّایں: سَِعْثةُ وهو يفول مغل مَا 
e 43 e Û‏ کا ي 
اخبره الرجل عن قول الشجرة. 


3 e2 


و EF CE 2e,‏ هه لض و ا ت + 
قال ابو عِیسّی: هذا حَدِيتْ غریب مِنْ حَدِيثِ ابن عبای» لا تعرفه 


م چ ا رت ا مهو س اله 5 مع عي 8 2 
٠‏ - حَدَنّنَا محمد بن بَشارِء تا عبد الوهاب التَقَفِىُء تا حَالِد الحَذَاءْ 


0 


11 3 ذل ”اا“‎ 0 2 NE GENA ê ع لايق‎ e 
عَنْ أبى العَالِيةء عَنْ عَائْمَةَ قالث: كان رَسول الله ب يمول فى سُجود المَرَآنِ‎ 
عه و‎ 


7 ا لك E EE‏ في دجم ل ب صن ت ع« 5 
بالليل: (سَجَدَ وَجهِي للذِي خلقه وشق سَمعَهُ وَبَصَرَه بِحَولِهِ وَقوتِها. 


ال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
قوله: (يقول في سجود القرآن بالليل) تخصيص الليل ليس إلا لأنها لم 


[58]د: 012 ن: 1159 حم:6/ 2٠‏ تحفة: 1108177. 
(۱) زاد في بعض ال: خ: احسن). 


3 کرک الذي 
وكات ها 055 فيد اه حِرْيُهُ مِنَ اللَيْلٍ فَقَضَاهُ بالتّهَارٍ 


ع أو عد 22 2 0 ع ان ات 8 ا 2 3 85 
١‏ - حدثنا قَتَيبّةء تا اپو صَفْوَانَ» عن كر عن عر كان 
5 و مه لر 
ع3 


أن الاب بن يزيت وَعْبَيْدَ الله أَخْبر عَنْ عَبّدِ البّحْمَنٍ بن عَبْدِ القَارِيٌ 


قَالّ: سَمِعْتُ عُمَرَ بُ الحَطاب يفُول: ال سول الله ة. ام من نام عن جر حِزْيه 
ُو عَنْ شَيْءِ مِنْكُ قرا ما بَيْنَ صَلَاةٍ المَجْرِ و صَلَاةٍ الظِْ كْيبَ لَه 5 


13 مِنَ 0 


۸ - باب ما ذكر فيمن فاته حزبّه من الليل فقضاه بالنهار 


ص 2 ا کے ر ر ےک سے و 


المراد بذلك تفسير ما ورد في الكريمة: وھ وای اَل وَاَلتّهَارَخِلْفَه لْمَنَ 
EF‏ ار الا ا [الفرقان: ؟1] يعني أن كل منهما خلف للآخرء فكان 
العمل في أحدهما ينوب عنه في الآخر» ولا يكون ذلك قضاءً لعدمه في النوافل» وإنما 
المعنى بذلك حصول هذا الثواب» وتسميته قضاءً باعتبار تعيينه» وهذا فضل منه سبحانه 
وتعالى ومنة على عباده» وإلا فالفضل الذي كان للعمل في وقته ليس له في غير ذلك 
الوقت» لكنه لما كان يريد أن يؤديه في وقته الذي عينه يثاب على القدر الذي كان يثاب 


]0۸1[ يي ل , جه: 2175177 حم: ,”6/١‏ تحفة: ١٠١6197‏ 

)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

)زان قن يعض السا «ابن يزيد». 

() زاد في بعض النسخ: «الزهري». 

() زاد فى نسخة: «ابن عبد الله بن عتبة بن مسعود). 

© ارب القوية فى ورود الغا وهو ماهناها بجا على اة من قراءة أو صلاة#الورد: 
«بذل المجهود) (0/ 6060). 


١‏ 1 ]|1 د 
لواب السم 
ر 


RE,‏ عبد الله بن سعد ]أ مَك وَرَوَى غَنْةُ | لَحْمَيْدِيٌ 
وَكْبَارُ النّاين. 


(19) باب ما جَاءَ مِنَ التَّمْدِيدٍ في الَذِي يَرْقَعُ وَأْسَهُ قَبْلَ المَام 
ب ا ااا د اشن كن وكاب وهو انو 


في سائر الأيام. والتقييد في الحديث بأحد الشقين في قوله: «من فاته حزبه من الليل 

فقضاه بالنهار» دون أن يذكر الثاني أيضاء وهو من فاته حزبه من النهار فقضاه بالليل» 

ليس لمغايرة بين حكميهماء بل لما أن أكثر أوراد أكثر الأصحاب كانت معينة في الليل؛ 

والحكم في أوراد النهار يعلم بالمقايسة» وصرح بذكر ماهم إليه يحتاجون في الأكثر. 
۹ - باب ما جاء من التشديد في الذي يرفع رأسه قبل الإماء1"! 


جوزي هذا الرجل بتبديل رأسها"! رأسٌ حمار لما له من المناسبة بالحمار 


[1] أي: من الركوع والسجود» وقال الحافظ': ظاهر الحديث يقتضي تحريم الرفع قبل 
الإمام"» ومع القول بالتحريم فالجمهور على أن فاعله يأثم وتجزئ صلاته» وعن ابن عمر: 
تبطل» وبه قال أحمد في رواية» وكذا أهل الظاهرء بناء على أن النهي يقتضي الفساد» انتهى. 
قلت: هذا في الأركان التي في أثناء الصلاة» وأما التقدم على الإمام في التحريمة والسلام 
فمختلف عند الأنام جدَاء بسطت في «الأوجن 


.١ 57517 تحفة:‎ ١ /۲ جه: 411 حم:‎ AAA TTY ic TV ie 1۹| خ:‎ [۸۲] 
.)۱۸۳ /۲( «فتح الباري»‎ )١( 

(۲) رفع الرس قبل الإمام مكروه تحريًا عندناء وكذلك عند بقية الأئمة. «معارف السنن» /٥(‏ 47). 
(۳) «أوجز المسالك)» (۲/ 550-57577). 

(؟) «بذل المجهود» (۳/ ٤‏ 00). 


A4‏ لكوم لدي 


الْحَارثِ البَصرِيٌ نِقَهُ عَنْ ابي هُرَيْرة قَالَ: ل ا کی التق 
Ss‏ الور مقرم حِمَارِ؟!). 


قال قُتَيْبَُ: قال حَمَّادٌ: قال ِي مُحَمَّدُ بْنُ زِيَادِ: إِنَّمَا قال: «أَمَا يَخْشَى). 


ا 5 ع ت و بن د - تن و 


FS ۶‏ ان 


لسريو ات ابس a‏ 


ماسو د ع جرع ع كر لح ولخو بلسي الا رمال 
من الحمق في سوء صنيعته تلكء أوّ ليس يدري أن تعجيله ذلك ليس يفيده د شيئاً ولا 
يمكنه الفراغ عن الصلاة إلا وقت فراغ الإمام» فكان جهده ذلك لغواً وعباً. 


وما يتوهم من أنه ينافي!١!‏ إخباره ب ودعاءه في هذه الأمة بعدم المسخ فساقط» 
إذ العدم إن| هو تعلق المسخ بججاعة كا كان يوجد في بني إسرائيل لا مسخ واحد أو 


[1] هذا إذا حمل المسخ على ظاهره وإلا فإنهم اختلفوا في معنى الوعيد المذكور فقيل: يرجع 
ذلك إلى أمر معنوي» فإن الحمار موصوف بالبلادة» فاستعير هذا المعنى للجاهل بما يجب 
عليه» وقال ابن بزيزة: يحتمل أن يراد بالتحويل المسخ» أو تحويل الهيئة الحسية أو المعنوية 
أو هما معاء وحمله آخرون على ظاهره إذ لا مانع من جواز وقوع ذلك» والدليل على جواز 
وقوع المسخ في هذه الآمة ما ورد في حديث أبي مالك الأشعري فإن فيه: «(ويمسخ آخرين 
قردة وخنازير» إلى آخر ما أفاده الشيخ في «البذل)7١2»‏ قلت: الأوجه أن هذا جزاء الفعل أعمّ 
من أن يعاقبه الله في الدنيا أو الآخرة؛ أو عفا عنه بفضله'. 


.)00 5 /”( انظر: «بذل المجهود»‎ )١( 
وسمعنا من الثقات أن جماعة من الشيعة الذين يسبون الصحابة قد‎ :)77 5 /٥( قال العينى‎ )۲( 
= تحولت صورتهم إلى صورة حمار وخنزير عند موتهم» وكذلك جرى على من عق والديه»‎ 


أَنْوَاب السَّمّ Ao‏ 
(:؟) بَابُ ما جَاءَ في الَّذِي يُصَلّي المَريصَة كُمَيَوُمُ النّاسَ بَعْدَ دَق" 


6# د EN‏ فقية كا حناد ين دن نم ترون وي بخن جار 
اا ا جب گان يُصَلَي مَعَ مع رد سول الله ككل الْمَغْربَء كُمَّ 


EN 


0 


اش » فلما كان المسخ ممكناً في حق كل فرد من المصلين وجب الخشية حقا. 
٠‏ - باب ما جاء فى الذي يصلى الفريضة ثم يوم الناس بعد ذلك 
إطلاق المغرب!!! على العشاء فى هذا الباب مجاز» واستدل a‏ 


1[ يعني أن الحديث المذكور في هذا الباب بلفظ المغربء فإن القصة في الروايات الشهيرة 
وقعت لصلاة العشاء» وأشار الشيخ في «البذل770) إلى أن لفظ المغرب وهم» وقال ابن 
رسلان: لعل منشأ الوهم إطلاق الأعراب العشاء على المغرب كما ورد: «لايغلبنكم الأعراب 
على اسم صلاتكم المغرب فإنهم يقولون العشاء»"» انتهى. قلت: ومال الحافظ في = 


1771م ]اخ: ۷ م: د ن N‏ جه: 485 حم: 5١8/7‏ تحفة: /7011. 

= وخاطبهما باسم الحمار أو الخنزير أو الكلب» انتهى. قال القاري (۳/ ۸۷۹): وقال ابن 
حجر: يحتمل أن يكون على حقيقته» ويؤيده ما حكي عن بعض المحدثين أنه رحل إلى 
دمشق لأخذ الحديث عن شيخ مشهور بهاء فقرأ عليه جملةء لكنه كان يجعل بينه وبينه 
حجايًا ولم ير وجهه» فلما طالت ملازمته له رأى حرصه على الحديث كشف له السترء 
فرأى وجهه وجه حمارء فقال له: احذر يا بني أن تسبق الإمام» فإني لما مر بي في الحديث 
استبعدت وقوعه فسبقت الإمام فصار وجهي كما ترىء انتهى. 

)١(‏ في (م): «بعد ما صلی»» وفي هامشه: «بعد ما صلی فريضته». 

(۲) «بذل المجهود» (۳/ 585). 

(۳) أخرجه البخاري (077). 


8 لكوم لدي 
06 عَلَى ا اماد الشَّافِعِت؛ مه وَإِسحَاقَ» َالُوا: لدا 
1 ل القَوْمَ في أله كموي ود كان صَلَاهًا قَبْلَ ذَلِكَ أن صَلَاةٌ مَن انْتَمَّ به 


القائلون!'! بجواز صلاة المفترض خلف المتنفل بحديث معاذ هذاء فأجاب عنه 

e 1‏ سا اميس eS‏ 0 إن ê RN‏ ا لا 
بعض علماتنا' ' ' بآن ذلك كان في زمان تصلى الفريضة مرتين» ثم لما سخ هذا نسخ 
ذلك» وأجابوا أيضاً بأن آخر الحديث يدل على أن النبي بيه لم يقرره على ذلك؛ ولا 
يكون فعل الصحابة رضي الله عنهم حجة إلا إذا ثبت أنه ئَِةِ قررهم عليه ولم ينههم 
عنه» وهاهنا قد ثبت أنه عليه السلام أمر معاذا بترك ذلك بقوله: «أفتان أنت يا معاذ»؟ 
ثم قال: «إما أن تصلي معي» أي: فلا تصل بالقوم» «وإما أن تخفف عن قومك)7) 
أي: إن لم تصل معي وصليتٌ بهم فعليك بالتخفيف. 


لكنه يرد على ذلك أن النبي ئي لما لم يأمرهم أن يعيدوا صلواتهم علم أن أمره 
إياه بذلك إنما كان للتخفيف عليهم» أو الترديد على سبيل منع الخلو أي: لا تترك 


= «التخليص»"' إلى التعدد: وحكاه عن ابن حبان. 

]١[‏ وهم الشافعية خلافاً للحنفية قولاً واحداًء والمالكية في المشهورء والحنابلة في الرواية 
المختارة لأكثر أصحابهم» كذا في «الأوجز». 

[ منهم الطحاوي كما ذكره في «شرح معاني الآثار»”؟'» وما أورد عليه وجوابه مبسوط في 
«البذل)220. 


.)504/١( أخرجه الطحاوي في «شرح معاني الآثار»‎ )١( 
.)095( «التخليص الحبير» (159/5ء رقم‎ )۲( 

(۳) «أوجز المسالك» (۳/ .)٠١‏ 

.)٤٠١-٤۰۹ /۱( «شرح معاني الآثار»‎ )٤( 

.)595-5/85 /۳( «بذل المجهود)‎ )٥( 


هذين الأمرين: الصلاة معي والتخفيف على قومك» ولا يضرّك جمعهما بأن تصلي 
معي ثم توم قومّك وتخمّف عليهم» والجواب أن عدم الذكر لا يستلزم عدم الوجود. 

ومنشأ الخلاف بيننا وبين الشافعي أنه يقول: صلاة الجماعة صلاة على سبيل 
الاجتماع» وليس يبني المأموم على صلاة الإمام صلاته» ومعنى قوله: «الإمام ضامن* 
ليس إلا أنه ضمن هم قراءة ما دون الفاتحة» وعندنا ليس الأداء على سبيل الجاع فقط 
بل المؤتم يبني صلاته على صلاة الإمام» ومعنى قوله يَةِ: «الإمام ضامن» أن الإمام 
تضمنت صلاته صلاة المأموم» فلا تكون أقل حالاً من صلاته ولاغيرها"'» فلا يجوز 
اقتداء المفترض بالمتنفل ولا بمفترض آخرء وإذا فسدت صلاة الإمام فسدت صلاته؛ 
لما أنها كانت مبنية على صلاته» والشافعي يخالفنا في جميع ذلك. 

ويبتني على ذلك الأصل المختلف فيه بيننا وبينه ما قال من جواز اقتداء 
الرجال بالصبي» واستدل!'! على ذلك بحديث عمرو بن سلمة قال: «أتمتٌ على عهد 
رسول الله 5 وأنا ابن ست سنين أو سبع سنين»» وهذا لآن صلاة الصبي لا تكون إلا 


[1] عطف على قوله: أقل» أي: لا تكون صلاة الإمام أقل حالًّا من صلاة المأموم» ولا تكون 
صلاته غير صلاته كمفترض الظهر خلف المتنفل أو خلف مفترض العصر مثلاً. 

1 أي: استدل الإمام الشافعي على أصله بحديث عمرو بن سلمة» قلت: واستدل الحنفية على 
أصلهم غير ما تقدم بقوله يَكِِ: «إنما جعل الإمام ليؤتم به» الحديث» قال ابن عبد البر في 
«الاستذكار»: زاد معن فى «الموطأ) عن مالك: «فلا تختلفوا عليه»» ففيه حجة لقول = 

.(VA*0 أخرجه أحمد في «مسنده» (۲/ 235/85 ح:‎ )١( 

(۲) «الاستذكار» (ه/ 73864). 


۸ لكوم لدي 


عد ا ا کي ص 


جا r‏ بحدیث جابر في قَصة 3 مُعَاذِ لوعو حَيِيِث صَحِيحٌ. 


نافلة» والحديث مع ما ضعّفه الكبار''! مثل الحسن وأحمد ففيه ما قال عمرو الراوي: 
(وكنت إذا سجدت خر جت استى»ء وهلا غير جائز اتفاقاً بیننا وبینه» ولكنه يرد عليه 
أن هذا جائز على أصله الذي مَهّده بأن فساد صلاة الإمام لا يؤثرا"! في صلاة المقتدين» 
فيجوز أن تكون صلاتهم جائزة وصلاته فاسدة» ولصباه ل يؤمر بالإعادة. 


أما صحة الحديث فغير مفيدة مع أنها لا ننكرهاء وأما الاحتجاج به فدونه خرط 


= مالك والثوري وأبي حنيفة وأكثر التابعين أن من خالفت نيته نية إمامه بطلت صلاة المأموم» 
إذ لا اختلاف أشد من اختلاف النيات التي عليها مدار الأعمال» وفي «التمهيد»: روى 
الزيادة ابن وهب ويحيى بن مالك وأبو علي وجماعةء قال الأبي في «شرح مسلم»: ففيه 
حجة لمالك والجمهور في ارتباط صلاة المأموم بصلاة الإمام سيما مع زيادة قوله: «فلا 
تختلفوا عليه»» كذا في «الأوجز)7". 

]١1[‏ قال الخطابي”*2: كان الحسن يضعّف حديث عمرو بن سلمة» وقال مرة: دعه ليس بشيء 
بين» قال أبو داود: وقيل لأحمد: حديث عمرو؟ قال: لا أدري ما هذاء كذا في «البذل)27). 


[] قلت: هذا ليس بمطرد في مذهب الشافعية فكم من مسائل صرحوا فيها فساد صلاة المأموم 
بفساد صلاة الإمام» قال الشافعي: لو أن إماماً صلى ركعةء ثم ذكر أنه جنب فخرج واغتسل» 
وانتظره القوم وبنى على الركعة الأولى» فسدت عليه وعليهم صلاتهم» لأنهم يأتمون به = 


.)3 517/5 5( «التمهید»‎ )١( 

() «إكمال إكمال المعلم» (۳/ .)١118‏ 
(۳) «أوجز المسالك) ("/ 6 ه-ه ه). 
() «معالم السنن» .)۲۲٤١/١(‏ 

(6) «بذل المجهود» .)٤٥۸/۳(‏ 


اث اليم ۸۹ 


ع ا 8ه 5ه o”‏ > هاس ر ع 202 و ال E‏ 

وقد روي مِنْ غير وَج عن جَابرء وروي عن ابي الدَردَاءِء انه سيل عن 
2 ا کک جد ا و 000 اه الو 39 َم ا 6ه 
قَانُتَمَ به“ قَالٌ: صلا چا 


القناد»''! فأي دليل لهؤلاء على أن الصلاة التي كانت بالنبي بيه كانت بنية 
الفريضة» والتي كانت في مسجده كانت نافلة» بل الأمر كان بالعكس» وأما التي 
ورد فيها من زيادة «وهي له نافلة»» فلم يثبت!"! عن الثقات» إنما زاده بعض الرواة 
ظنًا منه ذلك» ولا يتوقف على مراد معاذ رضي الله تعالى عنه من غير أن يبين 
بلسانه ولم يثبت. 


قوله: (وروي عن أبي الدرداء) إن كان المراد بذلك أن مطلق صلاته جائزة 


= عالمين أن صلاته فاسدة» كذا في «الأوجز»'» وصرح أصحاب الفروع الشافعية أنه لا 
يصح الاقتداء بمن يعتقد بطلان صلاته» ففي هذه القصة لما رأوا فساد صلاة إمامهم الصبي 
لكشف العورة كيف صح اقتداؤهم؟. 

[ قال المجد" حرط الشجرّ: انتزع الورق منه اجتذاباًء والعُود: سره والقتاد: شجر صلب له 
شوك كالإبرء انتهى. ويراد بهذا الكلام الأمر الذي يحول إلى الوصول إليه موانع كثيرة صعبة. 

[] بل تكلموا فيها فزعم أبو البركات ابن تيمية أن الإمام أحمد ضعّف هذه الزيادة وقال: أخشى 
أن لا تكون محفوظة؛ لأن ابن جريج يزيد فيها كلاماً لا يقوله أحد» وقال ابن الجوزي: هذه 
الزيادة لا تصح» ولو صحت لكانت ظنا من جابرء وبنحوه ذكر ابن العربي في «العارضة» 
هكذا فى «البذل)7؟2. 


.)0757/1١( «أوجز المسالك»‎ )١( 

() في نسخة: «بهم). 

() «القاموس المحيط) (ص: 0517 597). 

(5) «بذل المجهود» (۳/ 589)» وانظر: «عارضة الأحوذي» (۳/ 5017). 


4 کرک الذي 
EEE‏ قال قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ الْكُوقةِ: إِذَا انتم قوم بإمَام وَهْوَيُصَلَّي العَصرَ وَهُمْ 

n‏ صلی به وَافْتَدَوَا په قَِنّ صَلَاة الْمُقْتَدِي فَاسِدَةٌ إِدَا 

متلق يه 595000 

اتات مان كم مِنَ البّخْصَّةٍ في السَّجُودٍ عَلَى التَّوْبٍ في الحَرٌ وَا الد 
ببس عق اي NE‏ التقاناى UE‏ 

الرَحمَنِ ال حَدَتَنِي غالب القَكَلانُ عَنْ بَحْر بْنِ عَبْدٍ الله الْمْرَنَ ع عن أن 


9 


لا الفريضة» وفي الفاسدة يراد فساد الفريضة لا مطلق الفساد» لا يحتاج إلى جواب 
إذ هو عين مذهبناء وإن كان مراده أن صلاته تلك كافية عن فرضه» فقول الصحابى 
فى مقابلة الحديث!!! غير واجب العمل» ولقائل أن يقول فى الجواب عما ذكر: 
وجب حمل الحديث على معنى 1" لا ينافي قول الصحابي إذا كان يمكن ذلك كما 
فعله الشافعى هاهنا. 


١‏ - باب ما ذكر من الرخصة في السجود على الثوب في الحر والبرد 


3] وهو الذي ذكره الشيخ سابقاً من قوله بَ: «الإمام ضامن»» كما ذكر في تقرير مولانا الحاج 
رضي الحسن المرحوم» قلت: ويخالف الحديث الآخر أيضاًء وهو قوله: «إنما جعل الإمام 
ليوف 

1 قلت: لكن لم ترتفع المنافاة لا سيما من حديث «لا تختلفوا عليه). 


[585]خ: eco‏ د 51 جه: ٠٠”‏ حم: ۳/ 3٠٠١‏ تحفة: 50 
)١(‏ أخرجه مسلم في (صحيحه) .)٤۱٤(‏ 


واب اليم 44١‏ 


ابْن مالك قال: گا إا صَلَّيْنَا لف النّبت ک4 بالكَلهَائ © سَجَدْنًا عَلَى ثِيَابنا 
اقّقَاءَ الحر. 
هدا کک 


e yy 


6n 


ت 


شتات عاص 1 208 اد 
بَعْدَ صَلَاةٍ الصّبْح حَتَّى تَظلْعَ سسس 

قوله: (سجدنا على ثيابنا) أي: التى كنا لابسيهاء إذ جواز السجدة على غيرها 
کان !معلوفاً. 

(اتقاء الحر) يمكن أن يكون في غير موضع مسقف» ولا يبعد بلوغ الحر 
إلى ذلك الحد في مسجده بلا إذ لم يك سقفه إذ ذاك حاجزاً وحصيناً يمنع وصول 
آثر الى الى ارف وكات ق ها واا الس دعا کر ر العدامة فان كان مادا 
وصولٌ الجبهة على الأرض فغير جائزء وإلا فحكمه حكم غيره من الثياب الملبوسة. 

؟؟ - باب ما ذكر مما يستحب من الجلوس فى المسجد 


[9] وأما جواق السجدة على الوب التصل فمختلف فيه أباحه الحثقية والجمهور غلاا 
للشافعي» كما حكاه الحافظ”" عن النووي. 


.)۲۸١ /١( جمع ظهيرة» كشعائر جمع شعيرة» وهي الهاجرة. «قوت المغتذي»‎ )١( 
في بعض النسخ: «باب ذكر ما يستحب».‎ )١( 
.)٤۹۳ /۱( » «فتح الباري‎ )۳( 


4۲ لكوم لدي 


م ورج 


٥‏ - دشنا فُكَيبَة ا ی اا یں کن يتاك" غو خر ی شلب 
قال ل: گان التب ل إا صَلَّى المَجْرَ فَعَدَ في مُصَلَاه ع حٌى تَظلْمَ الشَّمْسُ. 

ٿال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَجِيځٌ. 

7- حَدَّتَنَا عبد الله بن مُعَا لي 
وا للذر شو يرنه قال قال سول الله كة. بحب 6 
EH E‏ ك حَتّى تَظلْعَ المَّمْسُء د ا 

n ا‎ 


و ا د مس يدرس بحن 
مع م الو aS‏ 
بعد الصبح ينتظرهاء بأن الأجر في الجلوس بعد الصبح مأمول» وانتظار الصلاة عام 
للفريضة والنافلة» وأداء النافلة في المسجد مشروع. 

قوله: (كانت ا وعمرة) الواو إما لأصل معناه» وهو الجمع» 
فيكون وعدا بإيناء ثواب هذين لكل جالس» أو بمعنى «أوا» فيكون تفاوت الأجر 
بتفاوت حال الأجير في إخلاص نيته وصفاء طويته» والمناسبة بين هذين والجلوس 
في المسجد غير خفية» فإن الحاج المعتمر حابس نفسّه في ضيافة الله وبيته الشريف 
[586]م: 5۷° 1594 تم: ۷ ن: ۳V‏ حم: 285/0 تحفة: ۱17 . 

. ٠١١٤ تحفة:‎ ۷١١ شرح السنة:‎ ] 0851 
nS 


(۲) في بعض النسخ: «أنس بن مالك». 
(۳) فى نسخة: (الغداة»). 


كما أن الحابس فى مسجده حابس نفسه فى بيته فيضاف ضيافته. 

وهاهنا نكتة لطيفة ينحل بها كثير من المشكلات الواردة فى الأحاديث» وهو 
أن لكل عمل من أعمال الخير ثواباً عند الله وأجرا عَيّتَه لذلك العمل» ولنفرض لذلك 
مثالا في عرفناء وهو أن ثواب الحج نفسه مثلاً الذي عيّنه للحج ألف قنطار من الثواب» 
ثم إن لكل عمل فضلاً وإنعاماً عند الله عيّنه منة منه على العباد وإحساناً» وهو للحج 
مثلاً ألف ألف قنطار مثلاً» إذ ليس تضعيف الحسنات عند الله واقفاً عند حد فقد ورد 
فى ذلك أن | لحسنة بعشرة أمثالهاء وقد ورد: مكل الذي يُنفِهُونَ أَموالَهُمْ في سبي لَه 
کی کا ایت سیم سَكابل فى کل 1 سنا ا 6 سلو لمن دعا € [البقرة: ١1؟]‏ 
وهكذا في غير الصدقة من الأعمال» فعلى هذا كان مقدار الإنعام على كل حسنة كثيراً 
من كثير» ولقد تبين بذلك أن ثواب العمل" أ نفسه_ وهو الأجر الحاصل بذلك العمل- 
أكثر بكثير من ثواب نفس العمل» وهو ماعين له علاوة من الإنعام» فبناء على هذا ثواب 
ان حوس ترا يع ماري زراب | وكير عدا تار واذا اجيج 
فثوابه!'! أزيد بكثير من ذلك وبذلك يستنبط المراد من قوله: ولهو آله اكد * 
[الإخلاص: ]١‏ يساوي ثلث القرآن2'72» و«قراءة يس يساوي قراءة القرآن عشر مرات)””") 
إلى غير ذلك» فإن هذا كله يساوي ثواب القرآن الذي كان أجر نفس القرآن» وأما إذا قرأ 
القرآن نفسه فثوابه يشمل كل ذلك ويفضل عليه كثيراًء والله الهادي إلى سواء السبيل. 
]١[‏ وهو الذي يسميه المشايخ في تقاريرهم بالأجر الإنعامي. 
3 أي: ثواب نفس الحج» وأما ملحقاته من النفقة والمشي والنظر إلى بيت الله والصلوات في 


المسجد الحرام وغير ذلك مما لا تعد. فلا تحصى أجورها. 


(۱) أخرجه مسلم (۸۱۲) والترمذي (5845). 
(؟) أخرجه الترمذي (۲۸۸۷). 


6 لومب الدرَي 
قال كلك و ا (تَامّةٍ تَامّةٍ تَامّةَ). 


2 2 2 4 ت 
aS‏ م 


TE HN 
بَابُ ما ْكِرَ في الإلتفَاتِ في الصلاة‎ »۴( 
حَدََّنَا مَحْمُودُ بن عَيْلانء وَغَيْرْ وَاحِدِء قالوا: ا المَضْلُ بْنْ‎ - ۷ 


قوله: (تامة تامة تامة) لما كان هذا الثواب الكثير يستبعد على هذا العمل 
القليل» كان لمتوهم أن يتوهم أن هذه الحجة والعمرة لعلهما ناقصتان» وليستا 
باللتين ورد في فضلهما ما ورد» دفع هذا بقوله: «تامة تامة تامة». 
قوله: (وسألت محمدا) إلخ» هذا أيضاً بناء على الاستبعاد» فلعل الرواة نسوا 
فى ذلك شيئاً فدفعه» فلذلك أقرٌ المؤلف أولاً ببحسته. 
*؟ - باب ما ذُكر فى الالتفات فى الصلاة 
الالتفات!'! على ثلاثة أقسام: أن يكون بمؤخر العين» أو بلفت!'! الوجه» أو 


]1[ ففي «الدر اله ختار)27: یکره الالتفات بو جهه كله أو بعضه للنهي» وببصره یکره رها 
وبصدره لفك انتهى. 
]قال السجد ب لنت بات لواف التهين, 


.10 1٤ تحفة:‎ ۷/١ حم:‎ ١ :ù [oA] 
في بعض النسخ: «حسن صحيح غريب».‎ )( 
.)٤٠١-٤١۹ /۲( «ردالمحتار»‎ )۲( 

() «القاموس المحيط» (ص: .)١5١‏ 


أَنْوَاب السَّمّ 4٥‏ 


ر 


موسّی»› ء عن عَبْدِ لله ِن سَڃِيدِ بن أبِي هيه عَنْ ؤر بن َه عن عِكُرِمَةَ عن 
ان غكايي» أ نوق الك كه كان ولغلا" فى الخلا زبينا A‏ 59 


الصدرء ولمال'! قال النبي بي: «يا بني إياك والالتفات في الصلاة»» وقال أيضاً حين 
سئل عنه: «هو اختلاس يختلسه الشيطان من صلاة الرجل»» وكان الاختلاس على 
أقسام: اختلاس الشيء نفسه» فلا يبقى عندك منه شيء» والاختلاس بحيث لا يذهب 
منه شيء» والاختلاس بحيث يبقى أكثره» وكان المراد في أكثر الأمر عن الشيء إذا 
أطلق الفرد الكامل منه» فكان يظن بمفهوم هذين الحديثين فساد الصلاة بالالتفات» إذ 
الكامل من الاختلاس هو القسم الأول من الأقسام الثلاثة التي ذكرناهاء ويظن أيضاً 
حرمة الالتفات في الصلاة نظرا إلئن قوله: «يا بني إياك والالتفات في الصلاة» دفع هذا 
كله بالالتفات في الصلاة فثبت بفعله ذلك أن المراد بالاختلاس ليس هو القسم الأول 
منه» وأن الالتفات في الصلاة ليس إلا منافيا لخشوعه وخضوعه» وهذا إذا لم يكن معه 
تحويل للصدر عن القبلة» ولا يبعد أن يقال: حكم الاختلاس على الالتفات مشعر 
بزيادته ونقصه» فإن كان الالتفات بالغاً نهايته كان الاختلاس كذلك. فلم بذلك فسادٌ 
الصلاة بتحويل الصدر عن القبلة» وإن لم يبلغ الالتفات نهايته بأن اكتفى بلفت الوجه 
لم تبلغ الخلسة غايتها وينتفي الحضور. 
ثم للحضور وعدمه مراتب کا للالتفات وعدمه» ومع ذلك فقد ثبت منه ٤‏ 
بعص أقسامه» فكان تصريحا"' بما عَلم من تلك الجزئيات بهذه الكلية» والذي 
]1١[‏ حرف شرط جزاؤه قوله: فكان يظن. 
[] هكذا في الأصلء والظاهر أن اسمه ضمير يرجع إلى ما ثبت عنه کیا فكان ما ثبت تصريحًا 
بهذه الكلية لما علم من هذه الجزئيات. 


)١(‏ فى نسخة: «يلحظ: » بفتح الحاء | لمهملة وبالظاء المعجمة: وهو النظر بطرف العين الذي 
يلي الصدغ. «قوت المغتذي» .)۲۸١ /١(‏ 


5 لكوم لدي 
رلا يلوي عْنْقَهُ خَلَْ ظهْر. 


ا 


الا 


9 ف يا نض 
بو كيس ؟ هذا ويف ریب 
TONS 112 as‏ 
وقد حالف وک القضل بْنَ موسّى في رِوَايَتِه. 


لم يغبت منه بي من أنواع الالتفات يرجع فيه إلى قواعد أخر أيضاًء حتى يعلم أن 
المرتب على هذا النوع من الالتفات أي نوع من الاختلاس» فرأينا أن من لوى عنقه 
بحيث لم يتحول صدرّه عن القبلة» فإن التفاته وإن كان غير قليل لكنه لما لم يفوت 
فرص الاستقبال لا تفسد صلاته. 

وقوله: (لا يلوي عنقه خلف ظهره) هذا اللي لا يمكن إلا إذا تحول الصدر 
عن القبلة» وأما مطلق اللي فممكن بدون التحويلة كمن ينظر إلى يمينه ويساره» وأما 
كماله وهو المعبر عنه بالليٌ خلف الظهر فلاء ولما لم يثبت هذا القسم منه َيل بل 
نفاه الراوي كان مفسداً للصلاة» وكان القسمان الأولان من الالتفات غير مفسدين 
لهاء ويمكن أن يقال: إن الراوي لما نفى عنه اللي كان تحويل الصدر أنفى منه» غير 
أن الفساد لعدم الاستقبال إذن. 

قوله: (وقد خالف وكيع الفضل) الراوية المتقدمة كانت للفضل والآتية 
لوكيع» والمخالفة بينهما بوجهينء''! قال الفضل: عن ثور بن زيد» وقال وكيع: عن 
بعض أصحاب عكرمة؛ وذكر الفضل ابنَ عباس ولم يذكره وكيع. 


[1] حاصلهما أن الحديث اختلف في وصله وإرساله» وحكى الحافظ في «الدراية»7١‏ > عن = 


.)۱۸۲ /١( «الدراية»‎ )١( 


اواب السََمَ ۹۷ 


EO FE ع‎ 


٨۸‏ - حَدَّنَنَا مَحْمُودُ بْنْ عَيلانَ ارتو كن عجر انه إن سَعِيدٍ بن 
اٻي هِنْدِء عَنْ بَعْضِ أَصْحَابٍ عِكْرِمَةٌ: أنَّ الي كل گا يلح يَلحَظْ في الصَّلَاةٍ 


ونی البّاب عَنْ أَنّينء وَعَائْمَة. 
: 6- حَدَدَنَا مُسْلِمُ م بن حاتم البَصرِيّ | بو حاتي نَا مُحَمَّدُ بْنُ عبد 4 الله 
الانضا ناري عن أي عن عَِيَ ن رد عن كبيد تق التشيه كن انين 
قال : قال لي رسوا سول الله ک4 ا بت اياك E‏ في الضلاة فَإِنَّ 
الإلِقات في الصلاة د كلق إن گان ]0 يه ففی قَفِى التَطْوّع لا فى القَرِيصَة) 


قوله: (فإن كان لا بد ففى التطوع لا فى الفريضة) وسّع في النوافل مالم 
= الترمذي ترجيح الإرسال» فتأمل7"©. 


[284]حم: 1۷0/۱ تحفة: 101٤‏ . 

[ ] طس: 0۹۹۱ ع: ٠٦۲٤‏ تحفة: .۸1٥‏ 

)١(‏ في نسخة: «قال: قال أنس بن مالك». 

(1) زاد في نسخة: (صحيح»» وفي بعضها: (حسن غريب). 

(۳) قال الترمذي في «العلل الكبير»: ولا أعلم أحدًا روى هذا الحديث عن عبد الله بن سعيد 
مسندًا مثل ما رواه الفضل بن موسىء انتهى. ورواه أيضا الدارقطنى فى «سننه)» وقال: تفرد 
ب الفغل بن موسي غن عا الا بن سيد به معا وغير يرسله» وقال أبن اقطان في 
اکا مارك عم وإ كان غر لا يعرف إلا من هذه الطريقة فان عبد اين 
سعيد وثور بن زيد ثقتان» وعكرمة احتج به البخاري» فالحديث صحيح» والله أعلم. كذا 
في «نصب الراية» (۲/ .)۹۰-۸٩‏ وانظر: «معارف السنن» .)١١۹ /٥(‏ 


۸ الكوكب الدري 


5ت لا صالخ بن ل عبد الله نا بُو الأَخوَصِء عن ئڭ بن أبِي 

لشَّعْقاءء عَنْ بيه عَنْ مَسْرُوقِه عَنْ عَاقَِةَ قَالَتْ: 7 سول الله يك عن 

الإلتِمَاتِ في الصَّلَاةِ قَالَ: «هْوَاخْتِلَاسٌ يَخْتَلِسّهُ الشَيْطَانُ مِنْ صَلَاةٍ البَجُلِ). 
ال ا هدا ريت حم غريب ار 

(4) بَابُ ما كر فى اليَّجُلِ يُدْرِكُ الإِمَامَ ساجداً“ كَيْفَ يَضْنَهُ؟ 


1 ۱ - حَدَّكَنَا ِمَامُ بْنُ يُومْسَ الکو تا | لْمْحَارِيُ عن الحَجَّاحِ بن 

ارظاةء عَنْ أبي إِسْحَاقٌ» عَنْ هْبَيْرَة”"» عَنْ علي. وَعَنْ عَمْرِوبْنِ مره عن ابن 

يوسع في الفرائض. إذ التضييق في النوافل محرجة. إذ لا وقت لها بخلاف الفرائض. 
#دياب ها گر في الیل يدرك الأنام اا كيش يض 


قوله: (حدثنا هشام بن يوذس الكوفيء نا المحاربي» عن الحجاج بن 
أرطاة» عن ابي إسحاق» عن هبيرة) وهاهنا'' تحويل لم يذكره: حدثنا هشام بن 
1 حاصل ما أشار إليه الشيخ: أن السند من المصنف إلى المحاربي مشترك» وبعده إلى الصحابيين = 


[ 0۹۰ ] خ: ١ملاءد: 31٠١‏ ن:11951» حم: 2٠١5/56‏ تحفة: .١1771١‏ 

ل ل ا ° Eo‏ 

)١(‏ هذا الحديث لم يذكره ف في «الأطراف» عن الترمذي» وإنما عزاه إلى البخاري وأبي داود 
والنسائى. وكالد قن اغارف البدى 800/ 6١١‏ رالات ريه الارن فى اسح 
أيضاًء فهو على سنده أيضاً صحيح» والله أعلم. وأخرجه النسائي وأبو داود في سننيهماء انتهى 

(۲) فى نسخة: «وهو ساجد). 

() في بعض النسخ: «هبيرة بن يريم». 

(6) مدرك الركوع مع الإمام مدرك عند جمهور الأمة. «معارف السنن» (5/ .)١7١‏ 


وات اله 4۹ 


9 عليه عَنْ معَاذِ بْنِ جَبّل قالا: قال يَسُولُ الله“ کل «إدًا أتى أَحَدْكُمْ 
5 لصلاة وَالوِمًا مُعَلَى حال ي كَلْمَصْنَعْ ما د دصت يَصتع الوِمَام). 


DD a‏ ل ا الا ا 
مِنْ هَذَا الوجه 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذًا عِنَْ أَهْلٍ العِلْمء قَانُوا: ا جَاءَ اليَجُلُ وَالإِمَامُ سَاجِدٌ 
0 جره تِلْكَ الرَكْعَةُ إا فاته لكوع مَعَ الإمام» وَاخْتَارَ عَبْدُ الله 


هه ا تخد ارد وَدْكْرَ عَنْ بَعْضِهِمْ فَقَالَ: علهلا رقع راس 


0 


من" يَلْكَ الج E‏ 


يونس الكوفي» نا المحاربي» عن عمرو بن مرة» عن ابن أبي ليلى إلى آخر ما قال. 
قوله: (فليصنع كما يصنع الإمام) هذا يعم قبل" الافتتاح وبعده» يعني ليس 
له أن ينتظر قيام الإمام قبل الافتتاح ولا بعده» بل يكبر كما جاء ويشرع مع الإمام في 
الذي يصنعه؛ لأن في قيامه هناك منتظراً له مخالفة المسلمين وتأخير العبادة» ولذلك 
قال بعضهم: لعله لا يرفع رأسه حتى يغفر له» ووجه ما ورد من عدم الاعتداد بما 
دون الركوع أن أركان الصلاة هي القيام والقراءة وهما كالواحد في أن إدراكهما معاً 
وفوتهما معاء ولا ينفك أحدهما عن الآخر والركوع والسجود. وإذا فاته اثنان من 
= مختلف» فالمحاربي يأخذ عن الحجاج وعمرو بن مرة» هكذا مؤدَّى ما أفاده الشيخ» لكن 


الحافظ ذكر في الآخذين عن عمرو بن مرة أبا إسحاق السبيعي دون المحاربي» فليفتش. 
[ آي: افتتاح المؤتم الصلاةء يعني لا ينتظر قيام الإمام لافتتاحه الصلاة ولا بعد الافتتاح. 


)١(‏ في نسخة: «النبي». 
0( في نسخة: «في) بدل «من». 


00 اکرب الذي 
(؟) بَابُ كَرَاهِيَة أَنْ يَْتَظِرَ الاس الإِمَامَ وَهُمْ قِيَامُ عِنْدَ 0 العبلدة 


6 - دكن أَحْمَدُ بُ مُحَمد ال ا ل الس 0 
يشت بن بي كهير عن عبد اله نآب ققادق عن أبيه قال قال مول الله 8# 
إا أي تالصلا قلا تقو مُوا حَتَّى روني خَرَجَتث). 

فل الثاب عق ابي كبيث ي عير مَحَفُوظٍ. 

ل : حَدِيتُ أبي فاده حَدِيتُ حَنَ صَحِيحٌ. 

وقد كرة قوم مِنْ أَهْلٍ العِلم مِنْ أصْحَابٍ التَبِيَ يله وَغَيْرهِمْ أن يَنْعَطِرَ 
هذه الثلاثة لم يدرك الأكثر فلم يعد وأما إذا عدّت السجدتان ركنين» فلآن الأكثر 
حينئذ أيضاً غير مدرك لأنه لم يدرك من الأربعة إلا الاثنين» ويمكن جعلّه جواباً 
عمن قال: إن السجدتين لما لم يعتد بهما إلا وأن تكونا مع الركوع» فماذا يجدي 
الاشتراك مع الإمام فيهما فدفعه بقوله: «فليصنع). 

٠‏ - باب كراهية أن ينتظر الناس الإمام وهم قيام عند افتتاح الصلاة 
لما أن ذلك يثقل على الإمام لما فيه من تقاضي!١!‏ خروجه حسب ما يفهم من 

ظاهر صورة القيام» ويكون عند قيامهم منتظرين له تأخيرٌ الإمام في الخروج ثقيلاً 

عليهم» ولأن قيامهم هذا يخل بقيامهم في الصلاة لكونهم قد حسروا قبله. 

1 ] أي: المطالبة» فقد بوب البخاري في «(صحيحه): حسن التقاضي» وفسره العيني 7 بحسن المطالبة. 


11خ تيم 0159:3005 ن: ۷ حم: ٥‏ تحفة: 30605 ١‏ . 
)١(‏ «عمدة القاري» .)1١87/9(‏ 


واب السََمَ ٥۰۱‏ 


ات 


الاس الإِمَامَ وَهُمْ قِيَام. وقال بَعْصُهُمْ: إِذَا دا گان الإمَامُ في الْمَسْجِدٍ وَأَقِيمَتٍ 


اشا كما ونوت 5 : ام كذ كاتف الشلاة قد ا 
مكو ولان التبارك. 


(7) بَابُ ما ذكِرَ فِي الَّنَاءِ عَلَى الله 
وَالصَلَاةٍ عَلَى النَّبِيَ كي قَبْلَ الدّعَاءِ 


۴= اا مود ین یا ا يد بن دم تا ابو بسَكْرِ بن 


قوله: (قال بعضهم: إذا كان الإمام فى المسجد) إلخ» لما كان 

ا ا ا وأما إذا 0 
قبل فماذا حكمهم في القيام؟ فقال: إنما يقومون إذا قال المؤذن: قد قامت الصلاة» 
وقيل: بل يقومون عند الحيعلتين» وكلاهما متقارب» وهذا إذا كانوا معتادي تسوية 
الصفوف سريعاًء وأما إذا كان الأمر كما في زماننا أنهم لايفرغون عن تسوية الصفوف 
إلافي زمان كثير» فلهم أن يقوموا قبل الأخذ في التكبير. 

[ - باب ما ذكر فى الثناء على الله 

والصلاة على النبى بي قبل الدعاء] 


قوله: (عن زر) وفي أكثر النسخ: «عن زر بن حبيش». 


[551] شرح السنة: 0/ 275١5‏ تحفة: ٩۲٠۹‏ . 

)١(‏ في «معارف السنن» (5/ :)٠٠١‏ وعامة العلماء إلى أنه لا يكبر حتى يفرغ المؤذن من 
الإقامة» وإليه ذهب أبو يوسف والشافعي» ومثله عن مالك. وقال أبو حنيفة ومحمد: يقوم 
الناس إذا قال: حي على الصلاة» ويكبر الإمام إذا قال: قد قامت الصلاة. ثم إذا لم يكن 
الإمام في المسجد فالجمهور على أنهم لا يقومون حتى يروه» انتهى. 


00 الكهمب الذي 


e‏ أت بالتاء 
عَلَى الله ثُمّ الصلاة عَلَى النَّبِىَ كَل ثُمَّ دَعَوْتُ لِنَفْسِيء فَقَالَ لني 4: 
«سَلْ مُعْطَهُ 0-0 
وَف الاب عَنْ فَصَالَة بْنِ عَبيْدِ. 
قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ عَبْدِ الله حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وى لخن إن عليه » عَنْ حب بن ادم هدا الحَدِيثٌ مختص ا 
راث ماذكر فى ا ا 
٤‏ - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ حَاتِعِ”" البَغْدَادِيٌ”» ا عَامِرُ بْنُ صَالِح 
TTT OTT‏ 
وقول ا تر ا( و کر و ی واا كانك اف أو شا ن فريضقه, 
وقوله: (سَل تُعْطه) هذا يجوز أن يكون في الصلاة أو بعدهاء ومعنى قوله: 
(جلست) على الأول للتشهد. وعلى الثاني عن الصلاة أ فرغت عنهاء وهاء 
«تَعْطّه» يجوز أن تكون للوقف أو تكون ضمير المفعول» وهذا تحضيض منه على 
أن يفعلوا مثل ما فعله الرجل لكونه أدعى للإجابة. 
(۲۷) باب ما ذكر في تطييب المساجد 


ةة]د: 06 جه: ¥0۸» 09 /اء حم: ٦1ء‏ تحفة: ۱1۹71 . 

)١(‏ في نسخة: قال أبو عيسى: هذا الحديث رواه أحمد بن حنبل عن يحيى بن آدم مختصراً». 
(۲) زاد فى نسخة: «المؤدب». 

(9) زاد فى نسخة: «البصري». 


بوا اليم ۴ 


- 


E |‏ 6 عَنْ ايه عَنْ عَائِمَةَ قا مَرَالتَبِنُ كَل يبنَاءِ 
اا د في الذور ون ا و3 ا 


المت 


ا و عَنْ هام بْنِ عُرْوَك عَنْ أبيه :ن 


الل 4 أَمَنَ فَذَكْرَ نَحْوه. وَهَدَا أصَحٌ مِنَ الحَدِيثِ الأوَلٍ. 


قوله: (في الدور) المراد بها المحلة"» فالمراد المسجد المعروفء أو الدور 
أنفسهاء فالمراد موضع للصلاة في البيوت. 


قوله : (وهذا أصح من الحديث الأول) يعني أن وقفه!'! أصح من الرفع“. 


- في كلام الشيخ تجوزء والمراد أن الإرسال أصح من الاتصالء وقال ابن العربي: الصحيح‎ ]١[ 


[544]ش: 555/اء تحفة: ۱1471 . 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «هو من ولد الزبيرا. 

(۲) دل الحديث على تنظيف المساجدء وقد ثبت تجمير المسجد من عهده بيا واستدل 
به على استحباب تجميرها بالبخور» خلافاً لمالك حيث كرهه. انظر: «معارف السنن» 
)١١307/5(‏ و«مرقاة المفاتيح» (؟/ 5 .)1١‏ 

(۳) قال القاري في «مرقاة المفاتيح) 50/١‏ جمع دار» وهو اسم جامع للبناء والعرصة 
والمحلة» والمراد المحلات» فإنهم كانوا يسمون المحلة التي اجتمعت فيها قبيلة دارّاء أو محمول 
على اتخاذ بيت في الدار للصلاة» كالمسجد يصلي فيه أهل البيت» قاله ابن الملك. 

(4) فإن المرفوع من طريق عامر بن صالح الزبيري» وهو متروك الحديث كما في «التقريب» 
095" . قال البنوري: وقد تابعه زائدة عند بی داود وعند ابن ماجه» وهو ابن قدامة» ثقة 
بت بو ال ا و35 تايح مالك بد سجر عند بو ار ای بده 3 ا 
صحيح أيضاء ولا وجه لترجيح حديث وكيع وسفيان بعد كون الرفع زيادة» وهي مقبولة 
عن ثقة» على أن زائدة بن قدامة ليس دون وكيع وسفيان. ومن هاهنا ظهر بطلان ما قال 
صاحب «التحفة» بتفرد عامر بن صالح برفعه. انتهى. «معارف السنن» .)١759/5(‏ 

(5) «عارضة الأحوذي» (۳/ 77). 


4 كرك الذي 


E 


۹٣٣‏ - حَدَثََا ان بي عََُ ٿا سُيَان بن عيب عَنْ هام ِن عرو 
عن أبيه: :أن لمكن كرو وكال سان : بِِنَاءِ المَسَاجِدِ في 


(68) اب ما جَاءَ أنَّ صَلَاة اللَيْل وَالنّهَارِ مَدنَى مَكْنَى 


:101 ا اق جر واف 2 رت 


لاذه - حَدثنًا محمد بن بَشَارِ نا عبد الرَحمَن د بن مھ موق تا شعي عن 
يعْلَى بْنِ عَظاي عَنْ عَلِيٌ الأروِيّ» عَنِ ابن غْمَرَ عن الین کل كال اض 


,ا 


اليل والتهار م تى 


(وقال سيان بها السا جد ق الدوی إنا عن سفيان هذا المعتى ذاهيا إلى أن 
أصل الأمر هو الوجوب» ولايجب اتخاذ البيوت مساجد وإنما هذا على ١!‏ الاستحباب. 
1 - باب ما جاء أن صلاة الليل والنهار مثنى مثنى] 
قوله: (صلاة الليل والنهار مثنى مثنى) قد سبق أن معناه التشهد بعد 
= سقوط عائشة”"© انتهى. 
]١1[‏ وتوضيح كلام الشيخ أن سفيان لما رأى أن الأصل في الأمر الوجوب. واتخاذ المساجد في البيوت 
ليس بواجب بل هو مستحب فقط عَيَنَ الاحتمال الثاني» وهو أن المراد بالدور المحلات. 
[45 تحفة: 1594517. 
[/291]د: 21796 :1 جه: 217717 حم: 1/۲ تحفة: 59 "الا. 
)١(‏ فى نسخة: «يعنى فى القبائل). 
(۲) قال في «الدر المختار» (۲/ :)٠١‏ وتكره الزيادة على أربع في نفل النهار» وعلى ثان ليلا بتسليمة 
لأنه لم يرد» والأفضل فيه الرباع بتسليمة. وقالا: في الليل المثنى أفضل» قيل: وبه يفتى» انتهى. 
(۳) وقال الشيخ أحمد محمد شاكر: ولكن عامر بن صالح وثقه أحمدء وزيادة الوصل مقبولة» 
والراوي قد يصل الحديث ويرسله» كما عرف من حالهم كثيراء والحديث رواه مرفوعا 
أيضاً أبو داود وابن ماجه واد بن حبان في (صحيحه). 


انوا أل“ هدم 
5 ڪج 


رست التق أَصْحَابُ شُعْبَةَ في حَدِيثِ ابْن عُمَنَ فَرََعَهُ 


م ووه 1 


فَقَهُ بَعْضُهُمُ وَرُوِي عَنْ عَبْدِ الله العْمَرِّ عَنْ نَافِع» عَنْ ابْنٍ 
0 عن اَي له خر هذه ڌاصجيځ ما روي عن اني مر ڪن اين ل 


ے 
r‏ 


أنه TT‏ 
وَرَوَى الثَقَاتْ عَنْ عبد الله بْنِ عْمَنَ عَن النَّبيّ 8 وَلَمْ يَذكرُوا فِيه 
صَلَاة النَّمَانِ وََدْ رُوِيَ عَنْ عْبَيْدٍ الله عَنْ تافع» عَنِ ابْنٍ کنن أنه كان 

يِصَلَّي بالَّيْل مَْتَى مَفْتَى وَهالتَاِأَرْبعا. 

وقد الف آهل العم في ذلك رى بَعْضْهُمْ: وَّصَلاة اللَيْلٍ الا 
مَثْنَى مَثْنَى) وَهْوَ قول الشَّافِعِيَ» وَأَحْمَدَ وثَال بَعْصَهُمْ: صَلَاهٌ اللَيْلِ"' مَغْنَى 
مَغْنَى' وَوََوَا صلا لسري ِالتَهَارٍ ته يفل الأنيم ؟ بع قَبْلَ الظهْرِ وَغَيْرِهَا مِنْ 
صَلَاةٍ التو وَهْوَ قَوْلُ سُّفْيّانَ التَوْريٌ» وَابْنِ الْحْبَارَكِ وَإِسْحَاقّ. 


(9؟) باب کي کان يطو ع النّبنْ كَل بالنّهَارِ 


كل ركعتين» ولا ينافيه كون الرواية الصحيحة بغير ذكر النهار لأآنا لم نقل بمفهوم 
المخالفة. 


:ا 


وقوله: (الصحيح) يعني عن ابن عمر وإن كان عن غيره يصح فيها ذكر الليل 
والنهار". 


[(ة؟) باب کف كان يطو ع اللي E‏ بالتَهّار] 


)١(‏ في نسخة: «إن صلاة الليل». 
(۲) انظر: «بذل المجهود» (5/ .)٥۲١‏ و«معارف السنن» .)٠١١ /٥(‏ 


۸ - حَدَنَنَا مَحْمُودُ بْنُ عَيلانَ تا وَهْبُ بْنُ جَرِيٍ نا شْعْبَةُه عَنْ ابي 
لاف كن O‏ قال انا فزاهن طاح وقول للد فالا من 
النَهَارٍ؟ قَقَالَ: إِنَححْ ا تُطِيقُونَ ذَلكَء فَقُلْنَا: مَنْ أطاق دَلكَ مِنَاء گان 

ْول اله 446 إذا كات القن من قافتا ميا من نْ هَاهُنَا عِنْدَ العَضْر 
صَلَى ركع ب وا كانت الشّمْسٍ من ماهتا ييا ِن ن اتا عِْدَ الظُهْرِ 
EE‏ 2 ي قبل ار أرب وَبَْدَهَا ركعَتين» وَقَبْلَ العَصر أَرْيَعًاء 
ا باقنايم غلى او اللازية ع وَالتَيينَ 
وَالمرْسَلِينَ وَمَنْ تَِعَهُمْ مِنَ الْمُؤِْنِينَ وَالمُسْلِمِينَ. 


قوله: (فقال: إنكم لا تطيقون ذاك) هذا إشارة منه إلى أن الغرض من العلم 
العملٌ» ولما لم ير منهم أن يداوموا على ذلك أراد أن لا يعلّمهم للا يكون عبثاًء 
ولكنهم قالوا: من أطاق منا فعل» ومن لم يطق علّمه المطيقء بيه لهم» وحاصله 
أنه تبارك وتعالى مَنّ على عباده وترك لهم لأمر معيشتهم وقتاً مديداً يمكن لهم فيه 
تحصيل أقواتهم وقضاءٌ حاجاتهم ولكنه ب بين لهم سنناً ونوافل ليجمعوا بذلك 
بين فضلي الدنيا والدين» ولا يكونوا في دولة الآخرة من الخاسرين» فأحاط الأوقات 
بأسرها في طاعة رب العالمين حتى لا يعدوا بذلك من الغافلين» ويصدق قوله تعالى 
عليهم : اللا تلهم تحار ولا بیع عن ور أ 4 [النور: ۷ فقابل الإشراق بالعصرء 
والضحوة الكبرى بالظهرء قلت: ولعل العشاء مقابل بالتهجد وإن لم يذكره علي 
رضي الله عنه شفقة عليهم»!١!‏ وخوفاً أن لا يعملوا بما يعلمونه فيخسروا بذلك؛ إذ 
كما أن العشاء في الثلث الأول من الليل كذلك التهجد في الثلث الأخير منه. 
3 أو لظهور تقابلهما ظهورًا بينًا. 


[5] تقدم تخريجه في 575 تحفة: ۱١۱۳۷‏ . 


أَبْوَابٌ السََمَ ۰۷ 


59 -0 


ممع صني نب نميه 50 
إِسْحَاقَ عن عَاصم بن صَمْرَة عن علي عن التي كَل نَحْوَهُ 

وقال إِسْحَاقٌ بِنُ إِيْرَاهِيمَ: ا شَيْءِ روي في تظوع النَبِيَ كله 
بالتهار" ' هَذًا. وروي عن ابن E‏ 7 کک الحَدِيتٌ. 
وَإِنَّمَا ضَعُقَةُ حِنْدَنَاه وَالله غب E‏ هَدا عن الئّبيّ 4# لا من 
يي a‏ کک هو َة عِنْدَ 

نض ا غ ا ی ی 
ال E A‏ كلاف N‏ 


(۳۰) بَابٌ في كَرَاهِيَةٍ | - لحف النّسَاءِ 


1۰۰ - حَدَّكّنَا محمد بن عبد 2 عَبْدٍ الأغلىء نا بن الحَارثِء عن أََفْعَتَ 


وَهوّ اد ا ارو ١‏ وه 
- باب فى كراهية الصلاة فى لحف النساء 


المراد بذلك أرديتهن» ويقاس على ذلك غيرٌها من الثياب» ووجه ذلك ما مرٌ 


[ تقدم تخريجه في 5 57. 

3 ۰ ۷ حم: 5/ 23٠٠١1‏ تحفة: AIT‏ 
)١(‏ فى نسخة: «فى النهار». 

(9) فى وض الس اعد ال بن الماركت: 

(۳) في نسخة: «أهل العلم». 


)٤(‏ فى نسخة: (إنا نعرف». 


2 لكوم لدي 
عَائْمَةَ قَالثُ: گان يَسُولُ الله 44 لا يضام فى لشف سات 


0 0 
| 


بو عِيسّى: هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَقَد قد روي في ذلك يُخْصَةٌ عن النَّبِنَ كلله. 
(9") باب ما جور مِنَّ الْمَشْي وَالعَمَلٍ في صَلَاةٍ ة التَطوّع 


١‏ - حَدَّثَنَا 95 بْنُ ڪلف ا بِشْرٌبْنُ الْمَمَصَلِء عَنْ بُردٍ 
ابن سِنَانِء عن الزُهْرِيٌ» عَنْ غُرْوَة عَنْ عَائْمَةَ قالت: جِدْتث وَرَسوا ل الله عه 


قال 


في فضل طهور المرأة من أنها لا تحتاط في أمر الطهارة والنجاسة وغير ذلك وأيضاً 
فيه انتشار خواطره إليها لتصوره إياها بر ائحتها التي في ثوبهاء ومع ذلك فالصلاة فيها 
جائزة ما لم تتحقق النجاسة» وهذا إذا لم يخف فتنة» وأما إذن فلاء أي: لا يجوز له أن 
يفعل ذلك» وجازت الصلاة إن صلى. 


[" - باب ما يجوز من المشى والعمل فى صلاة التطوع] 


]فك ا 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «ذكر). 

(۲) أي: العمل الذي ليس من جنس أعمال الصلاة إذا كان قليلاً لا يفسد الصلاة. قال في 
«البدائع» :)۲٤١/١(‏ ومنها العمل الكثير الذي ليس من أعمال الصلاة في الصلاة من 
Ts‏ عي » قال 
جا a‏ اانا بكم 
عمل لو نظر الناظر إليه من بعيد لا يشك أنه في غير الصلاة فهو كثير» وكل عمل لو نظر إليه 
ناظر ربما يشتبه عليه أنه في الصلاة فهو قليل وهو الأصح. انتهى. 


أنواب السَّمَّ ۹۹ 


2 5 5 26 ا g3‏ کا ا ا ا 
صل ت | ل لاب له مغلق» فمشى حتی فتح لى» ثم رجع ع 
مَككَانِهء وَوَصَفَّتٍِ البَّابَ في القِبْلَةِ. 


كال توصي هذا خووت سن كريب 
(5*) باب ما ذْكِرَ في قِرَاءَةِ سُورَتَيْنِ في ركع 
وهذا إشارة منها إلى أن وجهه وصدره حي لم ينحرف عن القبلة حتى تفسد الصلاة» 
وهذا لا ينافي ما سبق من أن حجرته ية كانت في يسار المسجدء وكان بابها في المسجدء 
فأنى ما وَصَفَتْ من كون بامها في جهة القبلة؟ لأن المراد بذلك!!' أنه كان واقعاً أمامه كك 
حتى لم يفتقر في وصوله إلى محاذاة الباب إلى تحول عن القبلة بل مشى قدامه حتى إذا كان 
الباب بجنبه مد يده» وفتح الباب ثم رجع إلى مكانه» ول يك متصلاً بجدار الباب حتى 
يلزم قيام عائشة منتظرة تسليمَتّه بل كانت بينه ي وبين الجدار فرجة أمكنها المرور فيها. 


13 حاصل ما فاده الشيخ: أن الباب كان في الجدار الأيمن لكن في الجانب المقدم» فمشى النبي لاء 
إلى قدامه حتى إذا حاذى الباب فتحه» وهو توجيه حسن» وأفاد شيخنا في «البذل» بتو جیه آخرء 
وهو أن المراد بالباب ليس الباب اعرف القع كاذ ناجل هذا باب أختر كان فق 
محف افك ر تس ليك انق ا للع حل زوف ا 
والباب على القبلة فمشى عن يمينه أو يساره» أن الباب إذا كان في القبلة فلم احتاج النبي ككل 
إلى المشي عن يمينه أو يساره؟ وأجاب عنه أيضاً الشيخ في «البذل»”"2» فارجع إليه. 


)57 /5( يجوز قراءة السورتين فى ركعة واحدة من غير كراهة» حكاه العينى فى «العمدة»)‎ )١( 
.)٠٤١ /5( عن الأئمة الأربعة» انظر: «معارف السنن»‎ 
.)٤١١-٤١۸/٤( انظر: «بذل المجهود)‎ )۲( 


له انکر الدري 


ا 0 نجنا فنك كن 
0 ” سيعت أب کک ال َال 0 عَنْ هَذَا 0 


0 hebab hElênasbianhêtk hy 


هذا ظاهر نظراً إلى قوله: كان رسول الله كَل يقرن بین كل سورتين في كل ركعة. 
قوله: (سأل رجل عبد اللّه) بن مسعود (عن هذا الحرف: ءاسن 

اا من قال ال ن 2 کر وا أشار بذلك إلى أنه اله بحب 
عليه رعاية الترتيب فيما يتعلمه من العلوم وإلى أن السائل إذا لم يكن الجواب عن 
سؤاله على قدر فهمه» أو ليس له إلى علمه كثير فاقة يجوز للمسؤول عنه التمطل في 
الجواب بحمل سؤاله على غير مراده» أو إشغاله بذكر شيء آخرء أو بيان أن ذلك 
لبس على قدركء أو غير ذلك من الأعذار» وكان ابن مسعود ظنٌّ [أن] السائل لم 
يقرأ القرآن» وأن سؤاله هذا ليس لرغبة له فى تحقيق كلامه سبحانه بل جاريا على ما 
باه العوام مرق ا کار اول قينا لا ب و الاسام فى ی ما لا ا 
أنه اتفق هاهنا أن الرجل كان قد قرأ القرآن» ثم أشار إلى أن مقتضى ترتيب العلوم في 
التحصيل أن يكون مطمح نظرك ومنتهى فكرك التدبر في آياته والتفكر في نصوصه 
وإشاراته» وأما تحقيق القراءات فأمر زائد لا يحتاج إليه كثيرأ» وإن كان فبعد'' ذلك. 
وقول ان قوها ينم وقه فر ننه هتا جر اب عساقاله ارج ولك غير 
مذكور هاهناء وهو أنه قال: قرت المفصل في ركعة» فردٌ عليه ابن مسعود» وقال: 
إن ناسا يقرؤونه ولا يستلذون به ويهذونه هذ الشعرء فلعل قراءتك من هذا القبيل» 
والدقل: الرديء من التمرء وهذا تصوير لقراءتهم بحيث يتقرر في ذهن السامع 


]١[‏ ثم في ءاسن قراءتان سبعيتان: بالمد والقصرء وأما بالياء فليست في القراءة المعروفة. 


1خ 0م A۲‏ د 1ه" 1ين: ٠0‏ ۹ حم ۱ / ۸۹ تحفة: ٤۸‏ ؟1. 


با اله 508 


ر 


ا جرفم إلى لأغرف السو التَّطلاء ر الي گان رَسُول الله كله فر يقَرنُ 


تن العامة لقال اع رك تباي للفو كن 
لبي لاب يَْرْنُ بَيْنَ کل سُورَكَيْنِ في ركع" 


تصويراً لما لا یحس بنقصه بما يحس نقصانه» ونقلاً لما يقل وقوغه بما يكثرء فكما 
أن الرجل إذا أكل الدقل» ‏ وهو رديء التمر - لا يمكنه في فمه كثيراًء وكذلك القرّاء 
المذكورون لا يمكنون الألفاظ تمكيئاًء ولا يجوّدون الحروف تجويداً بل يسرعون 
في نثر ألفاظ القرآن ولفظ حروفه إسراعً أكل الدقل في لفظه عن فمه» إذ ليس فيه 
شيء من الحلاوة يمصّه ويستلذ به بخلاف أكل الجيد منه والرطب. فإنه لا يكاد 
يلفظه وفيه بقية من الحلاوة» وعلى هذا أمر التلاوة. 

ومعنى قوله فيه: (لا يجاوز تراقيهم) إما إلى العلو فهو كناية عن عدم القبول» 
أو إلى داخل القلب فالمراد به خلو قراءتهم عن التأثير. 

ثم اختلف في أن الإكثار من القرآن أفضل من غير أن يبالغ في الترتيل أم 
المبالغة في التجويد أفضل وإن قل من قدر المتلوٌ؟ ولا شك أن القليل منه أفضل من 
الكثير الذي ليس فيه تصحيح الحروف وأداؤها عن مخارجها. 

وأما قوله: (النظائر التي) إلخ» فالمماثلة في مضامينها أو مقاديرها أو مقادير 
آياتهاء ولا يجب تحققٌ كل من ذلك في كل منهماء بل الواجب في كل قرينتين شيء 
من هذه الأمورء والله أعلم بالصواب. 
)١(‏ هو من سورة «ق» إلى آخر القرآن على الصحيح» وسمي مفصلاً لكثرة الفصل بين سوره 

بالبسملة. قاله الحافظ (۲/ 759). 

(۲) في نسخة: «في كل ركعة). 


01 الكوكّب الذي 
0م بات 5515 فى قشل المشى إلى الج 


وَمَا يُحْتَبُ لَه مِنَ الأَجْر في خُطَاه 


EE EBE EOE LEE 
«إذا اال‎ e 


خسو آل ةم خَرَجَ إِلَى الصلاة لا يُخْرِجُهُ أو قَالَ: لا يُنْهِدْهُ ‏ إِلا إِيَاهَاء 
کد وا ٤ e‏ ڪر , 


##ادياييها د کر ف قصل اله إلى اامسجد 
وما يڪتب له من الأجر فى خُطَاه 
هذا تحضيض على الإتيان إلى المساجد والحضور فيها من الأماكن البعيدة 
وقولة: (الا ر فة الله بها در أو حكل عنه بها خط خان مستا مان 
أحذّهبا الآ فإن من عليه الثثوب كلما انحط عنه ذنب ترقت درجة عنما كانك 
عليه قبل الحط ولا يبعد أن يقال: إن الحطّ لمن عليه ذنوب» ومن ليس عليه ذنب 
[ ۳خ N‏ 5 جه: ۱ حم: 0/۲ تحفة: ٤00‏ ۱. 


)١(‏ فى نسخة: «محمد بن بشار»» قال فى «الأطراف» :)١١5٠005(‏ ت فى الصلاة عن بندارء 


آبوا تالم o۱۳‏ 


ر 


ةا A‏ 1000 ا 


1 عن معواين eT‏ عَنْ أي عَنْ جَذَه قال: 
oy 8‏ 


بتوبة أو غيرها من المكفرات» كان إتيانه المسجد كفارةً له في بعض ما عليه[١!‏ ثم 
صار نقيًا من دنس الآثام» فما بقي من الطريق يكون ترقيًّا له في مدارجه. والله أعلم» 
و«أو» إما للشك أو للترديد. 


[" - باب ما ذكر فى الصلاة بعد المغرب أنه فى البيت أفضل] 


قوله: (عليكم بهذه الصلاة في البيوت) الإشارة إلى نافلة المغرب لا 
يستدعي مغايرة الحكم في سائر النوافل» يعني أن الإشارة إليها بلفظ «هذا» لا 
تخصّص الحكم بهاء كما فهمه من منع أن!'! يصليها خاصة في المسجد دون 
غيرهاء والتخصيص بالإشارة إليها إنما هو لوقوع نافلتهم إذن حيث منعهم» 


[ لايقال: إن المفروض من لا ذنب عليه لآن ما على الرجل يعم الذنب وغيره» فالمراد بالأول 
الكبائر» وهاهنا غيرها. 


]تال ابن أن لیل لا تجرف سنة المغرب فى السجده مكذاقن «الأ )1 
٤ [‏ 1 ]د: ° o0‏ ن: ۹ تحفة: لا .١١١١‏ 


() زاد فى نسخة: «البصري ثقة». 
(۲) «أوجز المسالك» (۳/ .)٤١۹‏ 


o14‏ انکر الدّري 
ال أثو يت : دا حديث و تَعْرِفَهُ اا الوّجه. 
َالصَحِيحُ ما روي عن اني غر مر كَالَ: گان الي كل يُصَلَي الرَكْعَتَيْنِ بَعْدَ 
الْمَغْربٍ في يتِه بيدك. 
وَقَدْ رُويَ عَنْ حَُدَيفَةَ : أن الي يل صَلَّى الْمَغْربَ فَمَا رال يُصَلَّي في 
الْمَسْجِدٍ حَبَّى صَلَّى العِمَاءَ الآخِرَة. فَفِي هَدَا الْحَرِيتِ ولال أن التي كله 


e E‏ ا ا 


ويمكن أن تكون الإشارة إلى جنس النوافل إلا أن الظاهر حينئذ أن يقال: عليكم 
بهذه الصلوات» بلفظ الجمع» وليس الآمر هاهنا للوجوب إلا عند شرذمة!'! من 
أهل الظاهرء فقد ذهبوا إلى أن هذه الصلاة خاصة يجب أن تكون في البيوت» 
ولذلك أشار الترمذي إلى أنه غير معمول به» بل المعمول به هو الجواز أخذاً 
برواية حذيفة: «أن النبي بيه صلى المغرب فما زال يصلي في المسجد حتى صلى 
العشاء الآخرة» إذ لا يحتمل لفظة «فمازال» أن يكون صلى الركعتين بعد المغرب 
في بيته ثم عاد. 


]١1[‏ فقد حكى ابن عبد البر“ عن قوم كراهة النوافل مطلقاً في المسجد» كما في «الأوجز)0*) 


() زاد في نسخة: من حديث كعب بن عجرة). 
(۲) زاد فى نسخة: «على). 

)۳( السك «رکعتین). 

.)751/7/5( انظر: «الاستذكار»‎ e 

.)٤١۹ /۳( «أوجز المسالك»‎ )٥( 


هاه 


1: 


)۴٠(‏ باب" في الاغْتِسَالٍ عِنْدَ مَا دْْلِمُ البَجُلُ 
٠‏ - حَدَّكَنَا بیدا تا TT‏ 


هو موس 


التي کان تيل بمَاء وبذر. " 
م - باب في الاغتسال عند ما ُسْلِم الرجل 


هذا الغسل عسبتون!! ليوافق تطهير ياطنه من تجاسات الكفر والشرك بتطهير 
ظاهره بما تلبّسه في الكفر من الشعائر والأوساخ» فمن ذلك حلق ذؤابته وإزالة زُنّاره 
وغير ذلك» ولكن لا يؤخر الإسلام لأجل الخسل» بل المسارعة فيه واجبة ما كانت. 
قوله: (بماء وسدر)!'' إلقاء ورق السدر لما لها من دخل في إزالة الأوساخ 


]١1[‏ أي: عند الشافعية والحنفية بخلاف الحنابلة والمالكية» فهو واجب عندهماء والعجب من 
الإمام الترمذي كيف أجمل المسألة؟ وحكى الاستحباب عن أهل العلم مطلقاًء ثم ما حكينا 
بن العاق الشائعية والخنية على الأمتساب ميك بها إذا لم رجا عل كرو ي 
من موجبات الغسل» أما لو جد فيجب الغسل عند الشافعية بعد الإسلامء وإن وجد عنه 
الاغتسال قبل الإسلام» وأما عندنا فلا يجب إذا اغتسل قبله» والحاصل أن اغتسال الكافر 
حال كفره معتبر عندنا دون الشافعية» والتفصيل فيما علقته على «بذل المجهود)7". 

1 والحديث فى مسألة الماء المقيد حجة للحنفية» وفيها خلاف للأئمة الثلاثة شهير» بسطت 
فی جاتر «الأ وجو 7). 


.1١١١١١ ه/راى تحفة:‎ e 
في ب بعض النسخ : (باب ما ذكر).‎ )١( 

(؟) فى نسخة: «(محمد بن بشار». 

6 «بذل المجهود) (؟/ ”لاه -ة/61). 

(:) «أوجز المسالك» (7919/5). 


01 الكوكّب الذي 

وني الاب عَنْ أبِي هْرَيْرَة. 

لاک ل رهه إلا مِنْ هَذَا الوَجْه. 

عند عند أخل الول بون للل إ5 آنل أن فكي 

(57) بَابُ ما ذْكْرَمِنَ النَّسْمِيّةٍ في“ دُخُولٍ الَلاءِ 

1۰٦7‏ - حَدَّتَنَا محمد بن حْمَيّْدِ دِ اليَازِيُء تا ا : کم بن شير ربن سَلْمَانَ 
احلا لصََاُ عن الڪڪم ن عند لله اليه عن يي نحا عن أبِي 
جُحَيقَة عَنْ عَلِيّ بي أبي طَالِبٍ ا رَ سول الله بل قال: E‏ 
الجن عات تي أا ككل اذم الكل أن يَفُولَ: ين الله 

ET‏ هَدَا حَدِيثُ غريب لا تعر ف إل مِنْ هَذَا الوَجِه. وَإِسْنَادهُ 
ا بڌاك”. وقد روي عَنْ 5 عن النَّبِيٌ ل کی في 03 


بسهولة» ولذلك تستعمل في غسل الميت لانعدام الدلك هناك. 
5" - باب ما ذك رمن التسمية فى دخول الخلاء 
الثابت هاهنا من التسمية لفظة «بسم الله» فقط» ومحله في الكنف المبنية قبل 
الدخول فيهاء وفي الفضاء قبل كشف العورة. 


. ۱011 جه: 1۹4۷ تحفة:‎ ] 1 ٦[ 

)١(‏ فى نسخة: «عند). 

0 ادق سخا والقوي ا 

(۳) في نسخة: «أشياء في هذا وفي بعضها: «(شيء من هذا». 


/ااه 


1: 


NB GSS 
مِنْ آثَارِ السّجُود وَالظهُورِ يَوْمَ الْقِيَامَةِ‎ 


بحت كنا ان الايد الدَمَشْقِيُ”» تا تا الوَلِيدُ بْنُ مُسْلِمِ قَالَ: قَالَ 


صَفْوَانُ بْنُ عَمْرِو: خرن مدن حمر عن عد لله يمره عن اللي 8 
قَالّ: اتی ر يوم م القيَامَة ف ا الوْصْوءِ). 


[ ۷ رای ما کک من ماد الآية 

قوله: (أمتي يوم القيامة غر من السجودء محجلون من الوضوء) هذه علامة 
أمة محمد كله فقيل: لم يكن في الأمم السابقة وضوء» بل كان الوضوء لأنبيائهم فقطء 
رقا المخض بيذة الا هش المحجيا من ار الرشيوم فحني لا الوضوه اضيا 
وأيّا ما كان فهذا سيماء هذه الأمة يوم القيامة يُعْرَفُونَ بهاء وهذا ترغيب على الوضوء 
وبحت غلى اروم الالو ات زة د الطهارة در هاو تم من القرة ة بالسجود ليس 
لآن أثر الطهارة لا يكون فى الجبهة» بل لأن الغالب فى الجبهة هو أثر السجود. لما أن 
الجبهة أصل فى السجودء وأما فى غير الجبهة من الأعضاء فَعَز 1١1‏ أثر الطهارة أعلى 
[1]لغة في لعل كما صرح به أهل النحوء إذ عدّوا في لعل إحدى عشرة لغة"". 
[/701]حم: 0۸4/٤‏ تحفة: /0701. 
)١(‏ في نسخة: «أحمد بن عبد الرحمن بن بكار أبو الوليد الدمشقي». 


(۲) انظر: «شرح الرضي على الكافية» »)۳۷١ /٤(‏ وقال الأزهري في «تهذيب اللغة» :)١9/1(‏ 
عل ولعل حرفان وضعا للترجي في قول النحويين. 


01 لكوم لدي 


و 57 عت 11/2 2 8ج عر ها الم 8" < و ت ر 3 
وه 


خريت غږ الله ین كس 
ورم تاق ما تك مِنَ التَيْمْنِ في الظهُورٍ 


Ea NE التنزو» ك1‎ EEE 


بيه عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ حَائْمَةَ قَالّث: إن رسو الله ل گان يُحِبٌ التَيَمٌنَ في 
رر ا کن وف ؟ َرَجُلِهِ إِذَا تَرَجَلَ» وَفي الْتِعَالِهِ إا الْتَعَلّ. 


یاشنا sS‏ نا ره 


(۳۹) بَابُ ذكرِ قَدْرِ مَا يُجْرِععُ مِنَ الْمَاءِ في الوْصُوءٍ 


۸ - باب ما يستحب من التيمن فى الطهور 
التيامن ثابت منه 5 في كل ما فيه شرف من الأفعال كالترجل والتنعل 
الكنف وغير ذلك» وأما مسح الأذنين فسقط فيه التيامن لما أنه تابع مسح الرأس 
ولا تيامن فيه لعدم اليمين!'! واليسار» فلا يكون حكم التبع على خلاف الأصل. 
قل ته ول" کون لوان الب مع أن علماء هذا الشأن وما 


]١1[‏ أي: في مسح الرأسء فإنه يمسح مرة واحدة» كا يغسل الوجه مرة واحده» ولا يغسل الجهة 
اليمنى قبل اليسرى. 


1 فإنه بوب في كتاب الطهارة «باب الوضوء بالمد). 


أَنَوَاب اله 4ه 


ر 


فبة - غا ا 


عن ابن جبر» عن اللي : بن مَالِقِء أنَّ وَسُولَ الله كي قال: «یُجری في الوْضُوءٍ 
رطان مِنْ مَاع). 


والحافظ الترمذي خصوصاً لا يبالون بالتكرار. 

قوله: (يجزئ فى الوضوء رطلان) المراد بإيراده هاهنا بيان أن ما قدَّمْنا في 
بيان مقدار الماء ذ eT‏ ليرا "تدا لذ جر الريادة غلية أو القن من 
إذ قد ڈ اح رياف على اورا نوكته یام ن ا م ا دمب اد 
الإمام من أن الصاع ثمانية أرطال لأنه أربعة أمدادء والمد مختلف فيه فبيانه لاء ماء 
الوضوء بقوله: رطلان» بيان مراده بالمد» فقد قال الراوي ابن جبر عن أنس راوي 
حديث: يجزئ في الوضوء رطلان من ماء» عن أنس أيضاً «أن النبي بيه كان يتوضاً 
بمكوك ويغتسل بخمسة مكاكيّ». والمكوك مشترك بين المد والصاعء وقرينته 
مقابلته بخمسة مكاكيّ؛ يعيّن المد هاهناء فهل لا يلزم من ذلك كون المد رطلين وإلا 
خولف بين روايتية غن أنسء» وحاضله أن ابن جبر روى عن أنس أن ماء الوضوء 
رطلان» وهو يروي عن أنس نفسه وضوءه بالمكوكء ولا يمكن حمل المكوك هاهنا 
على الصاع» لأن وضوءه بالصاع لم يثبت في شيء من الروايات» فوجب حملّه على 
المد كان المد ولي :ر تالت رواياته» ولكى الا أذيقول: إن اسا اا 


[ حكى القاري”١'‏ الإجماع على ذلك» وحكاه ابن قدامة عن أكثر أهل العلم» وذكر فيه 
خلاف أبي حنيفة ولا يصح» وحكى ابن رسلان فيه خلاف ابن شعبان من المالكية. 


[09]حم: 7/ 01079 تحفة: ٩1۳‏ . 
)١(‏ انظر: «مرقاة المفاتيح» (5/ .)١57‏ 
(۲) انظر: «المغني» .)5957/1١(‏ 


۲۰ کرک الذي 


عَلَى هَذَا اللَفْظِ. 


ار ي 


وروی شب عَنْ عد لله بن عبد اللہ بن جنر عن یں بن ماللی: 


النَبِىَ يِل گان تو ا بالتكُوك: وا به کک 
اب ما كرفي کش بول الام لضي 


LS ES =‏ تا معاد بن هشام قَال: حَدَنَنِي أبي» 


روى عنه فعلين مختلفين» فلا يجب حملهما على محمل واحدء فإنه 5 توضاً 
بالمد مرة وبرطلين أخرى» والصحيح في الاستدلال ما روي عنه: أنه توضاً بالمدا"! 
رطلين أو نحوهء وأيضاً علم بذلك أن صاع العراق رائج من زمان النبي با وليس 
نسبته إلى هشام» لأنه!'! وضعه بل لما أنه شاع بين البلاد في زمانه. 


[0 - باب ما ذكر في نضح بول الغلام الرضيع] 


]١1[‏ أخرجه الطحاوي7" وغيره» وبسط الشيخ في «البذل»“ الكلام على هذه الروايات. 
[؟]وهوكان صاع عمر كما أخرجه الطحاوي بعدة طرق» وبسطه الشيخ في «البذل)27). 


.١٠١ ١71 تحفة:‎ ٧/1/١ جه: 6 حم:‎ ,”الم:د]5١١[‎ 

(۱) زاد في نسخة: «وروى سفيان» عن عبد الله بن عيسى» عن عبد الله بن جبر» عن أنس: أن 
النبي َي كان يتوضاً بالمد» ويغتسل بالصاع. وهذا أصح من حديث شريك». 

02 في نسخة: «محمد بن بشار). 

(۳) «شرح معاني الآثار» (۲/ 5٠‏ رقم .)۲۹۱٤‏ 

.)580- 541/5 /١( «بذل المجهود)‎ )٤( 

.)51/5/1١( «بذل المجهود»‎ )٥( 


o١ 


عَنْ قاد عَنْ اي حَرْبٍ بن 

كن ال كل قال في يذل الفلام التضيع: د E EAE‏ 
الجاريّة» قال ققادة: ودا مال يظلعماه 5ا يما خيلا جَبِيعًا. 

ال أَبُوعِيسَى: هذا حَدِيتٌ سن 

رَفْعَ هِشَام م الدَّسْقُوَائِنُ هَذَا الحَدِيتَ» عَنْ فَتَادَةَ» وَوَقَمَهُ 


غووية ع فاد a‏ 
قوله: (ويغسل بول الجارية)!' لما فيه من اللزوجة دون بول الغلام فيكفي 


فيه الغسل الخفيف المعبر عنه بالرش دون بول الجارية. 
]١[‏ اختلفت العلماء في ذلك على ثلاثة مذاهب» وهي ثلاثة أوجه للشافعية» الصحيح المختار 


عندهم: يكفي النضح لبول الصبي دون الجارية» بل لا بد من غسلها كسائر النجاسات» وبه 
قال أحمد وإسحاق» وداود» والثاني: يكفي النضح فيهما وهو مذهب الأوزاعي, والثالث 


(۱) زاد في نسخة: (صحيح). 
(۲) أضاف الشيخ أحمد شاكر بعد هذا بابًا من نسخة السندي لم يرد في شيء من النسخ» و 
الاكايات قاوز وي تلج التي ا 
3 - حَدَئنا قتي دتا خاد ن زیا عَنْ قال : بن حَيّانَه عَنْ شَّهْرِ بن حَوْشّبٍ قال 30 
e‏ قلت لَه في ذَلِكَ» مقا : رَأَيْتٌ الي لا وض 
فَمَسَحَ ا فيه قلت :قب الْمَائِدَةِ اَم بَعْدَ الْمَائدَةِ؟ قال :ما ألمت إلا بعد المَائَِةٍ. 
EZ‏ شعت انال ال عاماقك E‏ ل 


2 الاين 


- 


ة. 


زياد نح 
ل هذا حَدِيتٌ غَرِيبٌ» لا تغرف مل هَذَا إلا مِنْ حَدٍ حديث 


شَهْرِ بْنِ حَوْشب». 


01 لكوم لدي 


(9 بَابُ ما در في اليّخْصَةٍ للْجُنْبٍ في الكل وَالنّوْعٍ إا َوصَاً 
٣‏ - حَدَنَنَاهَنَّادُنَاقَبِيصَة عَنْ حَمَّادِ بن سَلَمَهَ عن عَظاء الخُرَاسَانِيَ» 


00 0 م لِلْجتُب إا اراد أَنْ 


كت 


کک 


iT 25‏ ِ ا و 
- 2 8 00 
)٤۴(‏ بَابٌ مَا ذكِرَ في فَضْلٍ الصلاة 


رةه 


4 قا غد اھ یی ای راو EE‏ 3401 خوقي اغالب 


[2؛ - باب ما ذكر فى الرخصة للجنب فى الأ كل والنوم إذا توضاً] 


قولفازاق ينوط کا وا اله ج ما جر ات اور لے ا 
فيكفيه المضمضة وغسل يديه إلى رسغيه. 


[ - باب ما ذكر فى فضل الصلاة] 


= أنهما سواء في وجوب الغسل» وهو المشهور عن إمام دار الهجرة والإمام الأعظم وأتباعهما 
وسائر الكوفيين» هكذا في «الأوجز» 

[51]د: 356 حم: 350/5 تحفة: 10۳۷1 . 

3 )حم 1477/4 تحفة: .111١9‏ 

)١(‏ أخرج هذا الحديث أبو داود» ثم قال: بين يحيى وبين عمار في هذا الحديث رجل. 

(۲) زاد فى نسخة: «القطوانى الكوفى». 

(۳) «أوجز المسالك» (548/1). ٠‏ 


اث اليم 0 


برشي عن أرب ن ائ الائ عن يٌ تن سيم عن طارق بن عاب 
ك 


عاتم على 2 على لليهة. ال على وتياك رك E‏ 
کی ا از ل تفي كدي ول نمه على لین 
ا ا غ ا ن 
وَالصَّوْمُ جَنَّةَ > يةه الت فطق الخوليةة كنا فى انا e‏ 
E‏ لوي 0 

قال أبُوعِيسَى: هَدَاحَدِيتٌ حَسَنُ غریب لا تعر 

وَمَأَلْتُ مُحَمَّدًا عَنْ هَذَا الحَدِيثِ فَلَمْ يعرف اموي 
ابی یی اة ذا 

قوله: (ولا يرد على الحوص) الرواية بدون ياء المتكلم بجر الحوض وبياء 
المتكلم بنصب الحوض. والمراد به الورود في أول وهلة. 
أو أنه ليس في ظاهره مني لأنه ارتكب ما لم يرتكبه من كان مني. 

(الصلاة برهان) أي: على الإسلام والإيقان. 

قوله: (والصوم جنة حصينة) لأن اختياره حرارة العطش والسغب في دنياه 


)١(‏ في نسخة: «لا نعرفه إلا من حديث عبيد الله بن موسى. وأيوب بن عائذ يضعف» ويقال: 
كان یری رأي الإرجاء). 


۲4 لكوم لدي 


و a‏ وق وة واب امه ل هم لت ا به > 
0 - وقال محمد: ٿا ابن نمَيرء عَنْ عبد الله بْنِ موسّی» عن غالب 


)٤٤(‏ بَابٌ مِنْهُ 


71 - حَدَّتَنَا مُوسَى بْنُ عَبّدٍ الّحْمَنٍ 0 لوف تا ليد 
مُعَاِيَةُ بن صَالِج قال: حَدَئِي سلَيمْ : TT‏ و 
د ل الله ي يَخْظْبُ فى حَجَةٍ حَجَّةٍ الداع قَقَالَ: «اتَقُوا و 

اخَمْسَكُمْ وراب E‏ كا راڪ u‏ اد 


61 بات ها 


(فقال: اتقوا الله ربكم) هذا أصل كبير يدخل فيه الامتثالُ بالأوامر كلها 
والاجتنابُ عن المعاصي جُلَهاء ولكنه حص من ذلك بعض الأحكام تنبيهاً على 
عظمة شأنها والاهتمام ببيانهاء فكأنها لم تدخل فيما سبق حتى احتيج إلى التصريح 
بهاء ولم يذكر الحج لا لأنها لم تفرض بعدّء فإن الخطبة واقعة في حجة الوداع؛ بل 


[513]د: ۱4 حم: ه/اد”, تحفة: 6۸1۸ . 

)١(‏ زاد فى نسخة: «الكندي». 

ن اسا رل مركا قال القارى :لاز هه أي اة والاطان وغرهما من 
الأمراء» أو المراد العلماء» أو أعم أي: كل من تولى أمراً من أموركم» سواء كان السلطان 
ولو جائرًا ومتعلياً وغيره من أمرائه أو سائر نوابه» إلا أنه لا طاعة لمخلوق في معصية 
الخالق» ولم يقل: أميركم؛ إذ هو خاص عرفا ببعض من ذكر؛ ولأنه أوفق بقوله: ايعو أله 
طيخو السو وول الك يدك € [النساء: 9ه]. انه وذكر العينئ فى تقسيره أحد غشر قول 
الحادي عشر: عام في كل من ولي أمر شيء» وهو الصحيح» وإليه مال البخاري بقوله: 
«ذوي الأمر». انظر: «عمدة القاري» .)١75/١/8(‏ 


بوا السَّمَ o۲0‏ 


- 


E 


O E N الو‎ 


ما“ قَالّ: ْف" لأبي أَمَامَةَ :ملد ڪَم سَمِعْتَ هَذَا 


اا الصلاة 


لأن المخاطبين بذلك الأمر كانوا قد فرغوا من حجهم» فلو قيل لهم: وحجوا بيت 
ربكم» لربما أوهم تكرار الحج عليهم في العام المقبل» فتركه اتكالاً على ما بينه في 
غير هذا المقام» أو لأن الحج لا يجب على كل أحد بخلاف هذه الأحكام. 

قوله: (قلت لأبي أمامة: منذ كم سمعت من رسول الله 4 هذا 
الحديث؟ قال: سمعت وأنا ابن ثلاثين سنة) أي: لم أك طفلاً لا يعتدٌ بكلامي» أو 
يظن بي عدم الفهم أو قلة الحفظ إلى غير ذلك. 


وهذا آخر أبواب الصلاة. 


)١(‏ في نسخة: «فقلت». 


واب او 


9ه 


أَبْوَابُ الوكاة عن رَسُولٍ الله 17 
١‏ - باب ما جَاءَ عَنْ رَسُولٍ الله يل في مَنْع الرَگاة مِنَ التَّمْدِيدٍ 


١‏ - حَدَّكنَا هناد بْنُ لسر“ كا أَبُو مُعَاوِيَة عن الأغمّش» عن 


- أبواب الركاة”© عن رسول الله كله 
١1[‏ - باب ما جاء عن رسول الله 4ي في منع الركاة من التشديد] 


[لالكتاخ: ١155م‏ م: ن 545٠‏ جه: 10۷۸٩0‏ حم: 4/ 10۲ تحفة: ۱۱۹۸1 . 

)١(‏ زاد فى نسخة: «التيمى الكوفى)». 

SE EEA CRN 

بمعنى التطهير أيضًا. والثاني: الزكاة شرعًا: إخراج جزء خصوص بلغ نصابًا لمستحقه إن تم 

الك ر ر ا ر والثالث: أنها لا تجب على الأنبياء إجماعا. والرابع: في حكم 
الزكاة» وقد أجاد الشيخ ابن القيم في ذلك في «الحدي» (۳/ ١٠۲)ء‏ والشاه ولي الله الدهلوي في 
«حجة الله البالغة» (۲/ )5١‏ ما نصه: أن عمدة ما روعي في الزكاة مصلحتان: مصلحة ترجع 
إلى تذيب النفس» ؛ وهي آنا أحضرت الشح» والشح أقبح الأخلاق ضار بها في المعاد. ومن 
كان شحيحًا فإنه إذا مات بقي قلبه متعلقًا بالمال» وعذّب بذلك» ومن تمرن بالزكاة» وأزال الشح 
من نفسه كان ذلك نافعًا له إلخ» ومصلحة ترجع إلى المدينة وهي آنا تجمع لا محالة الضعفاء 
وذوي الحاجة وتلك الحوادث تغدو على قوم وتروح على آخرين» فلو ل تكن السنة بينهم مواساة 
الفقراء وأهل الحاجات هملكوا وماتوا جوعا. والخامس: في بدء فرضيتهاء قال الحافظ في «فتح 
الباري» (7577/7): اختلف في أول وقت فرض الزكاة» فذهب الأكثر إلى أنه وقع بعد الهجرة 
فقيل: كان في السنة الثانية قبل فرض رمضان. وقال في «معارف السنن» (371/5): إن الزكاة 
والصوم والجمعة والعيدين كلها فرضت بمكة» وإنما كان بالمدينة تنفيذها وتشريعها عملاً. نعم 
نصب الزكاة شرعت بالمدينة» ألا ترى أن سورة «المزمل» نزلت بمكة كلهاء كا في حديث عائشة. 


o‏ اکرب الذي 


الْمَعْرُورٍ بْنِ سُوَيْيِ عَنْ أبي در قَالَّ: جِفْت إِلَى رَسُول الله کي وَهْوَ جَاِسٌ 
في ظِلَّ الكَعْبَة قَالّ: قَرَآني ميلا E‏ هُمْ الاخْسَرُون ورب الكَعْبة يو 
6 مَة)» قَالَ: فَقُلْتُ: ما لي لَعلَّهُ ازل في هَيْءٌ قَالَ: كُلْتٌ: مَنْ هُمْ فِدَاكَ أي 


مي فَقَالَ وَسُولُ الله ل: )) هُمُ الا ترون 00 


قوله: (فرآني مقبلاً فقال: هم الأخسرون ورب الكعبة) لم يكن قوله يل 
هذا قصداً منه برؤية أبي ذر ليسمعه بل كان النبي ٤ي‏ لعله كشف عليه شيء من 
أحوالهم» فاتفق إتيان أبي ذر في زمان قول النبي ية ذلك فلما سمع أبوذر هذاء ولم 
يكن هناك أحد يتكلم بالنبي ية حاف أبو ذر» وجلس مفكراً في نفسه لعلي أذنبت 
ذنباً أو نزل فيّ شيء» ثم إنه لم يْطِق أن يصبر حتى سأل النبي كَلِ: (من هم فداك أبي 
وأمي؟ فقال: هم الأ كثرون) والمراد بذلك أصحاب النصبء أي: نصاب المال 
من النقدين وغيرهماء وقد صرّح بالمال الناطق بعد ذلك فالظاهر أن يراد بالأول 
الصامت» وفي ذلك تأييد لما ذهب إليه ١3‏ الإمام من أن الدراهم الكثيرة والمال 


1 ]إشارة إلى مسألة الأيمان يعني: من حلف على المال الكثير أو الدراهم الكثيرة» يراد بها النصاب» 
كذا في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم» قلت: إلا أن المسألة خلافية ففي «الهداية)“: 
لو قال: مال عظيم» لم يصدّق في أقل من مأتي درهم؛ لأنه أقرٌّ بمال موصوف. فلا يجوز إلغاء 
الوصف» والنصاب مال عظيم حتى اعتبر صاحبه غنيًا به» والغني عظيم عند الناس. 
وعن أبي حنيفة أنه لا يصدق في أقل من عشرة دراهم» وهي نصاب السرقة» وعنه مثل جواب 
الكتاب» وهذا إذا قال: من الدراهم» أما إذا قال: من الدنانير فالتقدير فيها بالعشرين» وفي الإبل 
بخمس وعشرين؛ لأنه أدنى نصاب يجب فيه من جنسه» وفي غير مال الزكاة بقيمة النصاب» ولو 
قال: دراهم كثيرة لم يصدق في أقل من عشرة» هذا عند أبي حنيفة» وعندهما لم يصدق في = 


.)۱۷۹-۱۷۸ /۲( «الهداية»‎ )١( 


ا" 
زه 


الكثير هو النصاب لا دونه» لكنه يخدشه أن الواقع في الحديث صيغة التفضيل» 
فلا يتم الاستدلال على الكثير'» نعم يستدل بذلك على لفظ الأكثر فليسأل» ولعل 
الجواب أن التفضيل غير مقصود لما أنه قد ورد في تلك الرواية بعينها في طريق 

«هم المكثرون»» فلما كان كذلك كان المراد بهما واحداء مع أن الاستدلال 
بالرواية الثانية التي ذكرناها تام لا محالةء وأيضاً فالكثرة عند الشرع عَلِم اعتبارها 
بالنصاب بهذه الروايات. 

قوله: (إلا من قال: هكذا وهكذا وهكذاء فحثا بين يديه وعن يمينه 
وعن شماله) في ذلك تأييد لما ذهب إليه الإمام من أن الفضل على قوت يوم في 
أداء الزكاة خلاف الأولى» وجه التأييد أن النصاب لما كان أقله مأتي درهم» فزكاته 
لا تكون إلا خمسة دراهم» فكيف يمكن نشره في يمينه وخلفه وشماله وبين يديه 


= أقل من مأتين» انتهى. وهكذا قال صاحب «البدائع»”"2 في الدراهم الكثيرة» زاد: ولو قال: 
SS‏ ا 
حنيفة رحمه الله أن عليه عشرة» انتهى. فعلم أنهم فرّقوا بين المال الكثير والدراهم الكثيرة» 
فتأمل. 
]١1[‏ وحاصل الإيراد أن الوارد في الحديث لفظ الأكثرء فلا يتم الاستدلال على المسألة 
المذكورة» وهي الحلف بالمال الكثير» نعم يصح الاستدلال على الحلف بالمال الأكثرء 
وحاصل الجواب أن الصيغة وإن وردت بلفظ التفضيل لكنه ليس بمقصود في الحديث. 


)١(‏ زاد في نسخة: «ثلانًا». 
0 «بدائع الصنائع» (كلرهه؟). 


o۲‏ لكوم الذي 
كه شورق ت و کے وه اسف عد E f‏ ےه 

إلا اده يوم القيّامة اغظله ما كانت وَاسمِدة قط باخقافهاء وَتَنْطحَة 
ع : 7 ۶ 


إذا أعطى كل فقير زائداً على قوت یوم» إلا أن يكون!'! فقيراً ذا عيال فإعطاؤه القدرٌ 
قوله: (أعظم ما كانت وأسمنه) أي: على أحسن هيئاتها التي كانت عليها في 
الدنيا؛ لأنه كان يضنّ بها ويفرح في هذه الحال أكثر من ضنه وفرحه في غير ذلك» 
فيجازى به في تلك الهيئة. 
وقوله: (كلما نفدت) إلخ» في بعض الروايات!"!: «كلما نفدت أولاها 
عادت عليه أخراها»» توجيهه أن يعتبر الأول من الجانب الأخيرء إذ الأول والآخير 


3 لم أرها صريحاً في كلامهم» وذكر صاحب «الدر المختار»”!؟: يندب دفع ما يغنيه يومّه عن 
السؤال» واعتبار حاله من حاجة وعيال» قال ابن عابدين: أشار إلى أنه ليس المراد دفع ما 
انتهى. وقال صاحب «البدائع»: ذكر في «الجامع الصغير» أن يغ به إنسانا أحب إل 
ولم يرد به الإغناء المطلق» لأن ذلك مكروه» وإنما أراد به المقيد وهو أن يغنيه يوماً أو أياماً 
عن المسألة» لأن الصدقة وّضعَتٌ لمثل هذا الإغناء» انتهى. 

[1] كما ورد عند مسلم”"» وقالوا: قد ورد فيه قلب من الراويء قاله عیاض» ووجّهه القاري بأنها 
تمر على التتابع» فإذا انتهى إلى الأخرى إلى الغاية ردت من هذه الغايةء كذا في «البذل»“» 
وهذا التوجيه غير ما أفاده الشيخ. 


.)005 /۳( «رد المحتار»‎ )١( 
.)١5٠ /۲( «بدائع الصنائع»‎ )۲( 


)۳( «(صحیح مسلم) .(4A۷(‏ 
(5) «بذل المجهود) (5/ 5 .)6١‏ 


راث الک o‏ 


ل- 


50 


وني الاب عن أَبِي هُرَيْرَة وذ لوعن عل بن أبِي طالب قَالَ: لعن مَانُِ 
الصَدَفَةِ 5 . وَقييصَة" بْن هُلْب عَنْ ابي وَجَابِرٍ بن عبد اللّهء يك الله بن 

كآل غ حَدِيتُ أبي دَرٌ حَدِيثُ حَسَن صَحِيعٌ واس م 
جِنْدَب بْنُ السڪر و ابن جِنَادَة. 

۷ م - حَدَّنَنَا عَبْدُ الله بْنُ مُنِيرء عَنْ عْبَيّدٍ الله بْنِ مُوسَى» عَنْ سُفْيَانَ 
اعتباري» فإن اعتبر وضع القدمط!! كان أولاها من الجانب المتقدم» وإن اعتبر العد 
فالأكثر كون السائق خلفهاء فيعتبر الأول من جانبه» وفي جانبه أولاها هي أخراها 
في وضع القدم. 

قوله: (حتى يقضى بين الناس) يعنى أن وطئها إياه ينتهى بانتهاء القضاءء 
فبعد ذلك إن كان إنكاره بقلبه أيضاً جوزي بإحراق قلبه في نار جهنم» وإن كان 
مقتصراً على ظاهره» فحسب بأن كان معتقداً فرضيته فلعل الله يعفو عنه ويقتصر 
على تخريب ظاهره جزاءً على إنكاره في الظاهر. 

1 ] يعني إن اعتبر مشي الصّرمة» فالظاهر العداد من القدام» وإن اعتبر ما هو المعتاد في العدّء 
فيكون غالبا من جانب السائق؛ لأنه يعد الأقرب فالأقرب عنه فيكون العداد من الخلف؛ لأنه 
قريب من السائق. 


)١(‏ في نسخة: «مانع الزكاة». 


(۲) في نسخة: (وعن قبيصة). 


4 لكوم لدي 


ا 5 م عن الضَّخَّاكِ بْنِ مُرَاحِمِ قال: الأككَرُونَ 
قد EDIE‏ 


ديات هاف ذا كنك الَّكَاةَ ققد قصل قَضَيْتَ ما عَلَيْكَ 


(قال: الأكثرون أصحاب عشرة آلاف) إنما اضطر "إلى هذا؛ لأن الوعيد 
المذكور يحقق أن هذا ليس في الإعطاء التطوع فكان فرضاًء ومقدار الفرض لا تبلغ 
إلى حذ ينشرها في جميع جهاته إلا أن يكون قد ملك عشرة آلاف درهم» وأنت تعلم 
ما بنا في توجيهها"1» فالظاهرا" أن هذا تفسير للمكثرين في بعض الأحوال» يعني 
أن الدكدر قد يطل على هذا المي أيضا. 
[#حيابي يا جاء !ذا ديت الا ققد قت ها قليك ] 


]١1[‏ والظاهر أنه إنما اضطر إلى هذا التفسير لآن عشرة آلاف جامعة لجملة الأعداد التي هي 
أساس التعديد عند العرب» فإنها جامعة للآحاد والعشرات والمئين والألوف. 

1[ الظاهر أنه إشارة إلى ما تقدم من أن المراد بالكثرة النصاب. 

[YT]‏ وعلى ما في «الحاشية»2"7 من أن التفسير عن الضحاك ورد في موضع آخر لا حاجة إلى 
التوجيه» ولفظها: هذا التفسير من الضحاك [ورد] لحديث آخر وهو قوله كي: «من قرأ آلف 
آية كيب من المكثرين المقنطرين»"» وفسّر المكثرين بأصحاب عشرة آلاف درهم» وأورد 
الترمذي هذا التفسير هاهنا لمناسبة ضعيفة» انتهى. 


)١(‏ زاد في نسخة: «قال أبو عيسى: عبد الله منير رجل صالح». 
(١؟)‏ «حاشية سنن الترمذي» )١75 /١(‏ النسخة الهندية. 
(۳) أخرجه أبو داود فى (سئنه») (۱۳۹۸). 


أنوَاث| اک oo‏ 
۸ - حدتتا عمر بْنُ | لشَّيْبَانِكُ0"» تا تا عَبْدُ الله بْنُ وَهْبٍ »ا 
عَمْرُوبْنُ الحَارثِ عَنْ راچ عَنِ ابْنٍ جير عن ایی هرر أن الك لك 


قال: إا أَدَيْتَ ES‏ ما عَلَيّكَ). 


قوله: (إذا أديت اة مالك نقد قضيت ماغليك) راسندل بهذا الحديث من 
أنكر وجوب الأضحية» قلنا: فيلزم أن لا تجب صدقة الفطر مع أنكم قلتم بفرضيتهاء 
فماهو جوابكم فهو جوابناء ويمكن أن يقال: إن معناه قد قضيت ماعليك من الزكاة»!١!‏ 
أو من نفقات التطوع» أو أديت ما ورد الوعيد بتركه» أو قضيت ما عليك ما ذكره الله 
تعالى في كتابه بقوله: ##ولا يَفِفُوسهَاف سیل ل أله ه فشَرَهُم 4 الآية [التوبة: 5 *]» 


[] وعلى هذا ففائدة الكلام أنه لا يبقى بعد أداء مال الزكاة شيء آخر منتظر لسقوط الزكاة 
كأكل النار وغيره» بل يكفي لفراغ الذمة أداء مالهاء نعم يشكل سقوط نفقات التطوع بأداء 
مال الزكاة» اللهم إلا أن يقال: إن المعنى لم يبق بعد أداء الزكاة كاملاً مكملاً مزيد فاقة إلى 
التطوعات. فإن أداء الفرائض كاف للنجاة» أو المعنى إذا أديت مال الزكاة في نفقات التطوع 
لم يبق للنفقات مزيد احتياج إلى مال آخرء فتأمل. 
والأوجه عندي في معنى الحديث أنك إذا أديت الزكاة بعد برهة من الزمان ولو بعد سنين 
مثلاً فقد قضيت ما عليك» ولا يجب شيء آخر لأجل التأخير» كما قالوا بوجوب الفدية أيضاً 
بتأخير قضاء رمضان إلى رمضان آخرء هذا هو الأوجه عندي في معنى الحديث» لكني لم أره 
في كلام احترسن لمق قي امل . ولا يبعد أيضاً أنه َي دفع بذلك ما يتوهم من قوله الآني 
قريباً : إن في المال لحقا سوى الزكاة» من وجوب شيء آخر سوى الزكاةء فنبّه عليه السلام 
بهذا أن الحديث الآتي من مكارم الأخلاق. 


[ 1۱۸ ] جه: ۱۷۸۸ء تحفة: ۱۹۱ . 


(۱) زاد في ب بعض النسخ : «البصري». 


(۲( فى نسخة: : (عبد الرحمن بن حجيرة). 


لاه انکر الدّري 
#ارعين فا خرف جد ري 


وَكَدْ رُويَ عن النَّبِيَ ئ م من عبر ویو أنه در الگا كقال رل ب 
رول الها هَل غل رعا ققال: دك إلا أَنْ ك تَطوّعَ). 


أو يقال: إن قوله ذلك كان قبل وجوب الفطرة!'! والأضحية» أو المراد قضيت ما 
وجب بالكتاب» وإن كان بعض ما وجب بالسنة باقياً بعد والحق في الجواب أن هذا 
بيان للحقوق التي تجب بنفس المال ولا تحتاج في وجوبها إلى سبب آخر» بل سبب 
وجوبها المال فقط» وإن شرط في ذلك شيء آخخرء وليس هذا إلا الزكاة. 
وأما صدقة الفطر والأضحية فإنما وجوبهما مضاف إلى سبب آخر وإن كان 
المال مشروطاً فيهما؛ فإن الأضحية لو تعلق وجوبها بنفس المال كالزكاة لما ساغ 
للمالك أن يأكل منها كالزكاة» بل الواجب فيها هو الإراقة بعارض الضيافة وهو 
حاصل بالذبح» فيجوز الأكل بعد ذلك منها لعدم تعلق القربة بعين اللحم» فهلا أنكر 
الشافعية بذلك الحديث وجوب نفقة الزوجات والولد الصغار والأبوين المساجن 
والأقرباء الأَر إذا كانوا محتاجين غير قادرين على الكسب وهو غني» وهلا أعفاهم 
عن الحج والصوم والصلاة» فإن كلمة «ما» عامة» وتخصيصه بالمال خلاف الظاهر. 
وقوله: (إلا أن تتطوع) مثل مال" ذكرنا فيما تقدم. 
1 قيل: إنه لحن أو غلط حتى أوردوا على صاحب «القاموس» أيضاً لكن اللفظ كثير الاستعمال 
في كلام الفقهاء» كما قاله ابن عابدين7). 
[1] ينظر في أيّ محل تقدم فلم أره. 
١‏ قال الحافظ في «الفتح» (۳/ )۲۷١‏ بعد نقل تحسين الترمذي: وصححه الحاكم وهو على 


شرط ابن حبان. وفي «تحفة الأشراف» :)١57/١١(‏ غريب. 
(۲) «رد المحتار» (۳/ .)31١-19‏ 


فم أء | 
لؤاناانزنا 
7 لت 


ov ه‎ 


مو عم داهم 


وَابْنُ حُجَيْرََ هْوَ عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ حُجَيْرَةَ المصْريٌ. 

كه - حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ إسْمَاعِيلَ تتا عَلِيُ بُنُ عَبْدٍ ی عَبْدٍ الحَمِيدٍ الحو 
N‏ ی امفيك عن ایت عن آئیں* قال: گت تتتتى أن تدعا 
الأعْرَابِيُ العَاقِلُ كَيَسْأَلَ النِىَ كل وَئَحْن عِنْدَهُ فبَيْنَا حن ذلك إِذ ااه 


(قال؛ كنا سد أن بس الأعرايى العاقل) كان ذلك جين مجعو عن 
اا الال نميه أو راق رمه ركان السبب في ذلك مبالغتهم في 
السؤال عما لا يعنيهم» وكان ذلك لما عليه النبي بلا من حسن الخلق الذي لا يتصور 
عليه مزيد» وكانوا بعد المنع يُحبّون أن يسأل أحد فيسمعوا عن النبي لا حكمه. ولم 


يمنع الأعراب ومن أتى من بعل فإنهم كانوا مرخصين في المسألة ما شاؤوا مما وقع 


[] قال الحافظ في «الفتح)7"): اوفع في رو ا موسي بن [سماعيل بسيقة عن انس في أوله قال 
«نهينا في القرآن أن نسأل النبي يا فكان يعجبنا أن يجيء الرجلٌ من أهل البادية العاقل 
فيسأله ونحن نسمع» فجاء رجل» الحديث» وكأن أنساً أشار إلى آية المائدةء انتهى7". 


[]خ: تو م: 7لءن: 3091 حم: ۳/ 0€ تحفة: 504. 

)١(‏ فى نسخة: «أنس بن مالك». 

(۲) «فتح الباري» (151/1). 

() وذكر السيوطي في «الدر المنثور» :)085/١(‏ وأخرج الدارمي والبزار وابن المنذر 
والطبراني عن ابن عباس قال: ما رأيت قوماً كانوا خيراً من أصحاب رسول الله ية ما سألوه 
إلا عن ثلاث عشرة مسألة حتى قبضء كلهن في القرآن» منهن: يَسَكَنُوتكَ ترب الْحَمْرِ 
وَالْمَيّسِرٍ € [البقرة: »]1١4‏ و* يسكلوتك عَنِ َلثم رِألْحرَاوِ € [البقرة: ۷١1۲ء‏ و8 يستلونك 
عَنِ يمى € [البقرة: »]7٠١‏ ولستلونك عَنِ أَلْمَحِيضِ * [البقرة: ]١77‏ وليستلونك عن 
آلْأَنمَالِ 4 [الأنفال: »]١‏ وا يلوت مَادَا يُنْفِفُونَ * [البقرة: ١5‏ 7]» وفي آخره: ما كانوا 
يسألونك إلا عما كان ينفعهم. 


5 لكوك ادر 
اغراپ فَجَمَا بين يدي الئّبِيَ كل كََالَ: يا مُحَمَدُا إن وسُولَكَ انا قَوَعَمَ 
5 ك عم م أَنَّ 1" ا قال الي 4 «تَعَمّا» قَالّ: َبالَّذِي رَفَعَ 


السَّمَاءَء و لق ال افر وَنَصضَسَ ا أدله ا عق كَل الین ت : النَعُمَ). 
قَالّ: شراق زعم أن أ تزغ أن ع خث اب في ات 


َاللَيْلَ فَقَالَ النَبئ يل: «َعَمْ). قال: قَبالّذِي أَرْسَلَكَه آلله امرك بهَدَا؟ قَالَ: 
اما قَالَ: فن ر نول وعم لكأت مرغم أن ْنَا ضرم هر في الت 
فَقَالَ اللي &: صَدَق). 


ولم يقع» وذلك لما في الإتيان لمسألة مسألة من الحرج عليهم» وقيده بالعاقل» لأن 
من لا يعقل فلعله يفعل شيئاً يسوء به النبي هة أو أصحابه؛ لأنه غير العاقل ليس في 
سؤاله كثير فائدة لأنه لا يسأل إلا على قدر فهمه 

وكان من جملة دلائل عقل هذا السائل أنه لم يعتمد في اعتقاديات مذهبه 
وأصول أعماله على خبر الواحد» وأنه جثا بين يديه َي وأنه ذكر في تحليفه الأول 
ما ذكر به المحلوف عظمة شأنه وجلال كبريائه حتى لا يقدم على الحلف الكاذب 
باسم الرب تبارك وتعالى الذي هذا شأنه. 


ثم لما أقرٌ برسالته اقتصر على الحلف بالمرسل» ولم يحتج إلى ذكر خلق 

لاك المخارياف لبقام #الوادواه لماعل 1ن ااريها» لا يزيت شت أمرها إلا بشهادة 
ا 00 
أنه ملك» فاقتصر على التحليف؛ لأنه لم يجد إلى الإشهاد سبيلا» ولقد علمت بذلك 


أن الاعتماد والحكم على الحلف واجب عند انتفاء البيئة» وأنه وثب بعد سماع 


.)۹۸ /١( والمراد بالأعرابي ضمام بن ثعلبة» كما في «الفتح»‎ )١( 


کح و اا 
الو با0 خرن 


قَالّ: بال ر لَذِي أَرْسَلَكَ» آلله مرك بِهَدَا؟ قال المي كله: : اتَعم) e‏ فَإِنَّ رَسولَكَ 
0 0 وْعْمُ أَنّ عَلَيَْا في أَمُوَالِتا الگا N‏ اليب E‏ 


قَال: قَبالذِ ي أَرْسَلَكَ آلله مرك بدا قال التي 6ة: : «نَعَمُ). قَالَ: إِنَّ رَسُولَكَ 
َعَم لتا أك شط ا : علي الحم ل نت الله عي تفاع E‏ 

فَقَالَ لني لد «نَعَمْ). قَالَ: يلدي 0 آلله أَمَرَكَ بِهَدَا؟ قَالَ: ١نَعَمْ)‏ 
ال رادي كك بالحق ل ةع مله سینا وا الج يك ل 


الب يَلِةِ: (إِنْ صَدَقَّ اغراد دس الخ 


ذلك وتقريره ولم يلبث لتلا يقع لبث في تبليغ ما أرسله قومه لتصديقهاء ووكلوه 
من جانبهم كافة لتحقيقهاء ولئلا يكون طول جلوسه ثقلًا عليه ٤يا‏ وظنه لك بنفسه 
لحقارتها عنده لا يستلزم أن يكون كذلك في نفس الأمر أيضاً. 

[قوله:] (فقال: والذي بعثك بالحق لا أدع منهن شيئاً ولا أجاوزهن) 
اا د » أو المراد لا أنقص ولا أزيد 
في أركانها وواجباتها وأفعالها التي علمتنيهاء ولا يبعد أيضاً أن يقال: لا أزيد ولا أنتقص 
عن هذه الأركان الأربعة» أو لا أزيد ولا أنقص على هذه في اعتقاد وجوب العمل بهاء 
أو لا أزيد على هذا معتقداً بوجوب الزيادة وكذا في : شق النقصان» غاية الأمر أنه يلزم 
القول بعدم إقراره التطوعاتٍ في جميع!١!‏ ذلك, ولا ضير فيه؛ لأن هذه الأفعال كافية 
في دخول الجنة» وهو الذي قاله النبي جي والتطوع لرفع الدرجات ولم يذكره. 

وقوله: (إن ضدق الأعرايي) أي: بلغه كما قال آو فعله كما قال (دخل 
اة اكلم راع غ #الظاهر آنه لا يفرع يها 


]1١[‏ أي: في جميع الأحكام المذكورة في الحديث» وليس المراد جميع يع التوجيهات فإن في 
بعضها لا يلزم الإقرار بترك التطوعات» كما في توجيه اعتقاد وجوب العمل. 


of‏ الكوكّب الذي 

ٿال أبُوعِيسَى: هَدا حَدِيتُ حَسَنُ عَرِيبٌ ِن هَدَا الوه وقد روي مِنْ 
عَیر تا ایج عَنْ آتیںء عن ال 4 

سیت محمد د 33 التاعيا NE‏ قال د بَعْضُ أَهْلِ الْحَدِيثِ: فِقَهُ هَذَا 
ا ٤‏ عَلَى العَالم وَالعَرْصَ عَلَيْهِ جَائِرٌمِْلُ السَمَاج وَاحْتجٌ 
يان الاخرًا بِىَّ عرص عَلَى النَِيَ كل تقر به التي كلله. 

٣‏ - بَابُ ما جَاءَ في رگا الذّهَبٍ وَالوَرِقٍ 

۲ - حدقا محمد بن عَْدِ الْمَلِكِ بن أبي الشَوَاربِ» تا أبُو عَوَاكة. 
كن أى تحاف کن غاب تن کا كن غد كال: قال يَسُولُ الله ل4: 
«قَد عَمَوْتُ عَنْ صَدَفَةِ الكَيْلٍ وَالرَقِيق٬‏ فَهَانُوا صَدَقَة الرَقَِ:ِ مِنْ كَل أَربَعِينَ 
دِرْهَما درم وَلَيْسَ في يِسْعِينَ وَمِانَةِ شي نم فَإِذَا بلعث ماني لعا 
دَرَاهِمَ). 

وَفي الاب عَنْ أبي ڪر الصديقء وَعَمْرِو بن حَزْمِ. 

0 أو عبتي ری هَدَا ا 000 0 
غ ار u a‏ َالَّ: 14 


[* - باب ما جاء فى ركاة الذهب والورق] 


قوله: (قد عفوت عن صدقة الخيل والرقيق) هذا دليل لما قال الصاحبان 
[١7ك]اد:‏ 4 ء ن: 5178 7 حم: ٠٠*54 /١‏ تحفة: .1٠١ ١75‏ 
)١(‏ في نسخة: «بلغ». 


نوا ٹا 5ه o۱‏ 


کک 


محمدا عن هدا الحديث» ا كَلَاهُمًا عنڍي صَحِيحٌ عن ا إسحَاق) 


من عدم وجوب الزكاة في الخيل!١!»‏ ومن أقوى أدلة الصاحبين أن النبي ييه لما 
لم يي مقذار نساب الخيل؛ ولا مقدار الواجب فيهء علم أنه لا زكاة فيهاء وإلا 
فكيف يتصور عنه < أن لا يذكر هذا النوع مع كثرة''! احتياجهم إليه» ولم يخل عن 
استعماله زمان عسر ولا يسر والجهاد ماض إلى يوم القيامة» وعلى هذا المذهب 


]١[‏ في «البدائع»”'2: الخيل إن كانت تعلف للركوب أو الحمل أو الجهاد فلا زكاة فيها إجماعاً 
وإن كانت للتجارة تجب إجماعاًء انتهى. وحكى الحافظ في «الفتح»" عدم وجوب الزكاة 
فيها مطلقاً عن أهل الظاهر ولو كانت للتجارة؛ لكن عامة شراح الحديث ونقلة المذاهب 
ذكروا الإجماع على وجوب الزكاة إذا كانت للتجارة» فكأنهم لم يلتفتوا إلى خلاف أهل 
الظاهرء وأما إذا كانت الخيل سائمة فالأئمة الثلاثة وصاحبا أبي حنيفة قالوا بعدم وجوب 
الزكاة فيها لحديث الباب» وهو مختار الطحاويء وقال الإمام أبو حنيفة بوجوب الزكاة» وبه 
قال زفر وحماد بن أبي سليمان وإبراهيم النخعي وزيد بن ثابت من الصحابة» ورجّحه ابن 
الهمام وبسط ٤ I‏ 

1 هذا مسلّم» لكن الخيل مع كثرة الاحتياج إليها وعدم خلو زمان عن استعمالها لم تكن كثيرة 
إذ ذاك» كما لا يخفى على من طالع كتب المغازي» فإن في الغزوات والسرايا لم تكن الخيل 
إلا قليلة. 


)١(‏ في «معارف السنن» (21377/0: الظاهر أنه يريد صحة سماع أبي إسحاق هذا الحديث 
من الحارث وعاصم بن ضمرة جميعًاء لا صحة كلتا الروايتين بالصحة المصطلحة بينهم. 
وقال الحافظ في «الفتح» (۳/ ۳۲۷) بعد ذكر حديث علي هذا: أخرجه أبو داود وغيره 
وإسناده حسن» انتهى. 

(؟) «بدائع الصنائع» (۲/ .)٠١۳‏ 

)۳( «فتح الباري» لو 4" 

(:) «أوجز المسالك» (5/ .)٠١١‏ 


041 لكوم لدي 


يل أن 


9 د ااا 4 
ا 
1۱ - دتا زياد بْنُ أَيُوبَ البَعْدَاد ول واب راھ کی عبد م0 


ما بْنُ كَامِلٍ الْمَرْوَزِيُ» المَعد ويك اليا تا عَبَّادٌ بْنُ العَوّام» عَنْ 


قرائن من كلام النبي كلك لا يتمشى في أكثرها تأويل ولا جواب''!. فالظاهر أن 
الذي ذهبا إليه هو الصواب. مع أنه لا شك أن الذي اختاره الإمام أحوط المذاهب» 
وعليه قرائن!"! أيضاً من الروايات» وما ورد من الروايات المشعرة بعدم وجوب 
الزكاة فهي عند الإمام محمولة على خيول الركوب أو الغير السائمة» وما يشعر منها 
بالوجوب فيها فهي عند المنكرين محمولة على ما إذا كانت للتجارة» فالزكاة فيها 
إذن على حساب أموال التجارة والعروض. 


[؛ - باب ما جاء في زكاة الإبل والغنم] 


3 غير أن عمر رضي الله عنه وضع الزكاة بعد الاستشارة عن الصحابة» كما بسط في 
«الأوجز)7" فنص الآثار مقدم على القرائن المرفوعة. 
[۲] ونصوص أيضاً توجب الحق في ظهورها ورقابهاء كما بسطت في «الأوجز)”؟) 


[571]: 38 جه: 0۷4۸ حم: ؟/ ٤‏ تحفة: 1۸11 . 
)١(‏ فى نسخة: روي عنهما». 

© رال كاه سارت الا 

(۳) «أوجز المسالك» .)۱۷۳/١(‏ 

(5) «أوجز المسالك) (5/ .)۱۸١-۱۷١‏ 


o4 8 

سُفيَانَ بْنِ حُسَيْن عر عن الور عن سال عن أبيه: ان سول الله ا 
ككَِبَ كِتَابَ الصَدَّ لصَّدَقَة قَلَمْ يخر : جْهُ إلى عمال 3 حَتَى فيص فَقَرَنَهُ بِسَيْفِهِ 
O ON EEG‏ وان فِيهِ: في 
a‏ نو كر قا رون E‏ 


عِشْرِينَ اریم شِياِ وَف خَمْس وَعِشْرِينَ بِنْتُ مَحَاضِ إِلَى حَمْس وَتَلَائِينَ 


د 


-ه 


قَإِذَا رَادَتْ فَفِيها د بٽڭ 1 ن إلى میں وزیی قد رادت فَفِيهَا حقة 
إِلَى وني َإِذَا ت کيا 28 ع كدي وَسَبْعِينَ» فَإِذَا رادت فَفِيهَا 
اننا ثرون إلى فجن »فاا وَادَتْ فَفِيهًا < حِقَتَانٍِ إِلَى عِشْرِينَ وَمِائَةِء فَإِدَا رادت 


قوله: (حتى قبض فقرنه بسيفه) وفي العبارة تقديم وتأخير» والأصل أنه كلا 
كتب كتاب الصدقة» فقرنه بسيفه فلم يخرجه إلى عماله حتى قبض. 

وفرضية الزكاة قبل في السنة الثانية من الهجرة» وقيل الثالثة» وقيل: فرض 
الصوم في الثانية من الهجرة والزكاة في الثالثة» وقيل على العكس» وقيل غير ذلك» 
وأا ما كان فالعمل قبل الكتابة يجوز أن يكون على هذا إلا أنه كان غير منصوص 
عليه عند عمال الصدقة الكتابة بل كانوا يعلمون ويعملون بقوله کلا. 

قوله: (ففيها حقتان إلى عشرين ومائة) وعلى هذا اتفق العلماء من لدن 


)١(‏ فى نسخة: «ابنة). 

93 قال انو ]لطبي اهيا ر ةمان إل لمن مين ما ف هاا اتل بالسيق» رند رق اله 
والقتال في خلافة الصديق رضي الله تعالى عنه وثباته على القتال مع مدافعة الصحابة أو لا 
يشير إلى أنه فَهمَ الإشارةء قال: هذا من فوائد بعض المشايخ» انتهى. انظر: «تحفة الأحوذي» 
١/6‏ 5). 


24 لكوم لدي 


0 


e‏ ولي امتقيين سا اول لل الي 111 وين رق 
A .‏ بَعِينَ شَاةً شاه إلى عِشْرِينَ وَمِائَةِ َإِدَا رَادَتْ فَسَاتانِ إِلَى 
دت كتَيْنء اذا رادت كادف شنا إِلَى تلخت اكه نه شَاقٍ إا راث عَلَى ثلاث 


ہم ع 


اة اة قَفِى کل مِانَّةِ ساو شات بكم س فیا شَيءُ کن بلع أرب ادت 


عهد رسول الله اة إلى زماننا هذاء وأما قوله: (ففى كل خمسين حقة» وفي كل 
اريت ابنة لبون) هذا عند الشافعي رحمه لله 1 وأما عند الإمام فالواجب 
استئناف الفريضة بعد العشرين ومائة» ووجه ذلك زيادةل"! هذه العبارة التي أخذ بها 
الإمام في بعض الروايات» ولعل الشافعي رحمه الله لم تبلغه أو لم يعتبرها. 

(ولا يجمع بين متفرق ولا يفرق بين مجتمع) هذان الحكمان يجب 
الامنثال بهما على المالك وعلى المصدق» ومعتاهما إذا كانا خطاباً للمالك أنه 
لا يجمع بين متفرق؛ مثل أن يكون لرجلين ثمانون شاة» لکل أربعون: فأرادوا أن 
يجمعوهما لكيلا تجب فيها شاتان» بل تجزيهما واحدة» فنهاهما عن ذلك» وأما 


]١[‏ وكذا مالك وأحمد مع الاختلاف فيما بينهم فيما بين مائة وعشرين إلى مائة وثلاثين كما 
بسطت في «الأوجز)7". 


1 بسطت في المطولات من العيني و«البذل)7؟) وغيرهماء والتلخيص في «الأوجز»(“ 


)١(‏ في بعض النسخ: «الشياه». 

(؟) سقط من الأصلء والصواب إثباته كما في نسخة (م). 
(۳) «أوجز المسالك» (0/ 591-5517). 

(5) «بذل المجهود) (5/ .)٤١-۳۳٦‏ 

(5) «أوجز المسالك» (5510//0). 


ه؟ه 


ت 
مَخَافَةَ الصَدَقَة وَمَا گان مِنْ خَلِيطَيْن”" فَإِنَهُمَا يَكَرَاجَعَانٍ بالسَّوِيّة وَل يُؤْحَدُ 
فى الصَدَقَةٍ هَرمَة وَلا ذاتُ عيب 


1 م‎ 74 I | 4 E ES وك وي‎ O 
وقال الزُهْريٌّ: إِذَا جَاءَ الْمُصَدَّقٌ قَسّمَ الشَاءَ أثلانًا: ثلث خيارء وَثلث‎ 
اسم‎ N وم فق اودع د لسوت‎ EE es 4 انمق عقا‎ 


معنى قوله: ولا يفرق بين مجتمع» مثل أن يكون لرجل سبعون شاة» فخاف أن يأخذ 
المصدق منها شاد ففرقها اثنين» في كل قطيع خمس وثلاثون» وأظهر المالك لكل 
قطيع مالكاً على حدة» فلا يأخذ منها لقلتها عن مقدار النصاب. 

ومعنى قوله: (مخافة الصدقة) مخافة كثرة الصدقة أو مخافة وجوب 
الصذقة؛ وها غلة لته تجميعا. 

وأما إذا كانا نهيين للمصدق فمعنى قوله: «لا يجمع» جمع مالين كل منهما لا 
يبلغ النصاب على حدة» ومعنى قوله: «لا يفرق بين مجتمع» كأن يكون لرجل مائة 
وعشرون شاة ففرقها المصدق ثلاثا ليأخذ في كل أربعين شاة. 

وقوله: (مخافة الصدقة) معناه مخافة قلة الصدقة» أو مخافة أن لا تجب 
الصدقة لو لم يفعل ذلك. 

وقوله: (فإنهما يتراجعان بالسوية) أي: على قدر حصصهما. 

وقوله: (ولا ذات عيب) أي: الذي يضرٌ بنقصان القيمة. 


)١(‏ قوله: «خليطين» تثنية خليط بمعنى الشريك» والخلطة على نوعين: خلطة اشتراك وخلطة 
جوار» والمراد بالأول: أن لا يتميز نصيب أحد الرجلين أو الرجال عن الأوصاف» وبالثاني: 
أن يكون مال كل واحد معيناً متميزآء واختلف العلماء في أن للخلطة أثرأ في الزكاة أم لا؟ 
فقالت الأئمة الثلاثة: لها تأثير فى الزكاة» وقالت الحنفية: لا تأثير لها مطلقاء انتهى مختصراً 
من «الأوجز» (7/ .("A- ٦‏ 

ف س ولا اروا اوشاع وكلكا رار 


045 لكوم لدي 


وَأبِي در وَادیں. 

ال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ ابْنِ عُمَرَحَدِيثٌ حَسَنُ". 

وَالعَمَلُ گی هدا الحديث عند غا الفا وق رََى ل 0 
يريه وَغَيْرُ وَاحِدِ عَنِ الزُهْرِيّ» عَنْ سَالِمِ هَذَا الحَدِيتَء وَلَمْ يَرْقَعُوه وَإِنَمَا 
َع فيا بن مي 
ه - بَابُ ما جَاءَ في رَكَاةٍ البَمَرِ 


محمد ين د ع 


E‏ دمحاي وأو سمي الأ قال ت 
اد a GE‏ 
عن النَبِيَ كَل قَالَ: «في تلاثِينَ مِنَ البَقَرِتَِيعٌأَْتَبيعَةُ وني كَل أَرْيعِينَ مُسِنَةا. 


وف الاب عن معَاذِ بن جَبَل. 


5 


[ه - باب ما جاء ذ في زكاة البقر] 


زوق كل ا عي عة أثار رل الجملةمع الحديها إلى أل المسن 
هاهنا أيضاًء والتفاوت بين الذكر والأنثى من الغنم في أداء الزكاة هدر لأن الشرع 
أمر بإيتاء الشاة حيث قال النبي يَكِِ: «في كل أربعين شاة شاة» واسم الشاة يتناولهماء 
وكذلك الق والجامون لأهدار شاوت ما هما 


[۲ 1 ] جە: € 1۸ء حم: 2157/7 تحفة: 1505. 

)١(‏ لعل التحسين جاء من قبل شاهد صحيح. انظر: «معارف السنن» )١915 /٥(‏ وانصب 
الراية» (۲/ ۳۳۸). 

() في نسخة: «عن عبد الله). 


بوا با ره CEA‏ 


5 ت ا کچ هو ده و مه o‏ 
قال ابُوعِيسَى: هَكُذَا رَوَىَ عبد السَّلام بُ حَرْبء عَنْ خْصَيّْفِء وَعَبْدْ 


ال E Ea BB sea e‏ ت a‏ 
السّلام ثْقَة حَافِظْء وَرَوَى شَّرِيكَ هَذَا الحَدِيتَ» عَنْ خْصَيْفِء عَنْ أبى عَبَيْدَةَ 


الاج واج 2 قاو رق يات 


عن ايه“ عَنْ عبد الله" وَأَبُو عْبَيْدَةَ بْنُ عَبْدِ الله لَمْيَسْمَعْ صِنْ أبيه. 
بود حتت E‏ ب لج لذ UE‏ الكزاق HE‏ عن 
ولعل ذلك في عرفهم لعدم استعمالهم بذكور البقرء''! وأيّا ما كان فيجزئ 

فيهما الذكر والأنثى سواءء وأما الإبل فلم نؤمر فيها إلا بأداء الإناث» فإن أدى الذكر 

منها لم يجز عن الزكاة!"' إلا أن تبلغ" قيمته الواجب فيجزى به لذلك» فكأنه دى 

القيمة لا نفس الإبل. 


قوله: (عن أبي عبيدة عن أبيه عن عبد اللّه) أشاروا إلى تغليط هذاء 
والترمذي أيضاً يومى!؛! إلى ذلكء والظاهر أنه بدل بإعادة الجار. 


1 بل مع الاستعمال أيضاًء فإن في الذكور لو كانت فائدة الزراعة ففي الإناث نفع اللبن» فتساويا. 
1] لفحش التفاوت بين قيمتهما غالباً. 

['] هذا عندنا الحنفية خاصة» والمسألة خلافية بسطت في «الأوجز)”". 

[]إذ قال: عبد السلام أي: الراوي الحديتٌ الأولّ_ثقة حافظ» فكأن شريكاً لم يحفظ. 


[79>اد:/الاهاءن: ۰ جه: 1807 حم: 5/ ٠١‏ تحفة: ۱۱۳١۳‏ . 

)١(‏ في (ش) وفي نسخة بهامش (م): «عن أمه»» وجاء في هامش (ش): ليس في المسموع 
«عن أمه»» وفي هامش (م): وقع في الأصل: «عن أمه) وليس في المسموع «عن عبد الله)» 
وكلا النسختين لا يصح» لأن أبا أبي عبيدة هو عبد الله بن مسعود» ولم يرو عن أمه في 
الكتب الستة. 

(۲) كذا في النسخ الموجودة والظن: «عن أبيه عبد الله بإسقاط لفظ «عن». 

(۳) «أوجز المسالك» (8-1//5). 


0” 4 


ها 
1 
8 
$ 
N‏ 


اقبي إلى التي اتن نآ من گل لانن بكر 


في د ا TER‏ غدل ماف 


قوله: (ومن كل حالم دينار) هذا ليس مبنيًا على أن الجزية على هذا القدرء 
وإنما كان الصلح على ذلك ولذلك ورد في بعض طرق هذه الرواية «من كل حالم 
وحالمة» مع اتفاق العلماء قاطبة أنه ليس على المرأة'! جزية» ومذهبنا منقول عن 
عمر وعلي وعثمان وغيرهم» والتفصيل في «الهداية» في «باب الجزية»)» ومذهب 
ا وای رکو فى كل شهر: ومن الف ان كل 
شهر» ومن المتوسط درهمان في كل شهرء والدينار عشرة دراهم عند الإمام» وهذا 
الذي نأخذ من فقرائهم يفضل على قدر الدينار فكيف بالذي نأخذ من أغنيائهم» فلا 
مصير إلا إلى الجواب الذي ذكرناء وهذا ثابت بتاريخ الثقات وبالحديث الآخر. 


‘N 


]١[‏ فقد قال ابن رشد”": اتفقوا على أنها إنما تجب بثلاثة أوصاف: الذكورية والبلوغ والحرية» 
انتهى. كذا في «الأوجز)7؟). 

1 ولو شئت تفصيل مسالك الأئمة في ذلك واختلاف مذاهبهم فارجع إلى الجزء الثالث من 
«أوجز المسالك»7”» وما ذكره الشيخ من مسلك الإمام هو المسمى بجزية العنوة» والجزية 
عندنا على نوعين: إحداهما هذاء والثانية: جزية الصلح» وهي ما اصطلح عليه الإمام» وهي 
التي أشار إليها الشيخ في توجيه الحديث. 


)١(‏ فى نسخة: «فأمره أن يأخذ». 

(؟) «عدله) عدل الشيء بفتح العين مثله في القيمة» وبكسرها: مثله في الصورة» والأول هو 
المراد في الحديث» «جامع الأصول» /٤(‏ 0965). 

(۳) «بداية المجتهد) (۲/ 5 .)٤١‏ 

(:) «أوجز المسالك» .)۲۲۳/١(‏ 

.)5١١-57١ 5 /5( «أوجز المسالك)‎ )٥( 


I.‏ گ 


لثما 0۹ 


و 5 س ا 


م را ال E‏ 


ورو ى بَعْضْهُمْ َا اليك عَنْ سيان عن الأَعْمَشِء عَنْ ابي وَائِل 
عَنْ مَسْرُوقٍ: أَنَّ اللي لله بَعَتَ مُعَادً إِلَى اليَمَن كَأمَرَهأَنْ ياد وَهَدَا أَصَم. 


ا عض ب اع 
9 
0 


14 لوس د o‏ 
اہن مر قال: سَألْتُ أَبَا عْبَيْدَة: هَلْ كذْكُرُ مِنْ عَبْد الله شیا قال: لا 


مومس ره انو لفون د 
0 - حدقتا بو کرپ تا وكيم تا وكرِيا د بن شاق الْمَكيٌ ايَحْيَى 1 


ابن عبد اله ي ضيفي عن آپي مَغبي عن ابن عَياين: TT‏ 
بَعَتٌ مُعَاذًا إلى اليّمَنِ(© فَقَالَ: (إِنّكَ 7 َوْما أَهْلَ کاب 231 


(أو عدله معافر)”" نوع من الثياب يجلب من اليمن. 
[5 - باب ما جاء في كراهية أخذ خيار المال في الصدقة قة] 


. 101١ تحفة:‎ ١ جه: 011/177 حم:‎ ٤ ن:‎ ٤4 i04: 04 خ:‎ [1 °[ 

(1) بعت النی غ معاذاً إلى اليمن فی الس التاسعة وحدیث بحت ماد وأبى موسي أخرجه 
البخاري في اصحيحة فی المغازي: وبوب عليه» وذكر الحافظ في «الفتح» )١۱/۸(‏ أنه 
في ربيع الآخر سنة تسع من الهجرة» ثم اختلفوا في رجوعه إلى المدينة في حياته يكب لكن 
الصحيح أنه قدم في خلافة أبي بكر رضي الله عنه. وكذلك أبو موسى الأشعري قدم بعد 
وفاته» وكان باليمن مخلافان» بعث على أحدهما معاذ بن جبل رضي الله عنه» وعلى الآخر 
أبا موسى الأشعري رضي الله عنه. انظر: «معارف السنن» (5/ .)١99‏ 

6 قال الشيخ القوري في #نعارف الستية (ه/ 20۹۷ هذا يدل علق جواز دق ال فن 
الصدقة» قال ابن رشيد: وافق البخاري في هذه المسألة الحنفية مع كثرة مخالفته لهم» لكن 
قاده ذلك الدليل» انتهى مختصرا. 


١‏ اكوم الدَرَي 


5-4 
ع 


َادْعْهُمْ ّى هماد أن لا لَه إلا اللهء واي رَسُولُ الله إن هُمْ أطاغوا لِدَلِكَء 
َعْلِنْهُمْ أ الله افرص عَلَيْهمْ حَمْسَ صَلَوَاتِ في اليم وَاللَيْلَ َإنْ هُمْ 
0 لِدَلِكَ تأَغْلِمْهُمْ أن الله افرص عَلَيْهِمْ صَدَ َه مالي َد مِنْ 

غْنِبَائِهمْ ونرد حَلَى فُقَرَائِهِْ فَإِنْ هُمْ أََاعُوا لِدَلِكَ» فياك وكرام أَمْوَالِهه 
0 المَظلوم مها لَيْسَ بَيْتهَا وََيْنَ الله حِجَابٌ.. 


وَفي الاب عَن الصّتَابِحِيٌ وا 


TT‏ إلا اللّه) هذا أول ما يجب على العاقلء 
وبهذا يثبت يثبت وضع كل شيء في مرتبته من التقديم والتأخير. 

قوله: (فإن هم أطاعوا لذلك) وإن لم يطيعوا ففيهم السيف أو الجزية. 

وقوله: (ترد على فقرائهم) دفع لما عسى أن يتوهموا أن هؤلاء إنما يفعلون 
ما يفعلون ليجمعوا بذلك أموالآ» فلما أمر بردّها إلى فقرائهم لم يبق لهم توه 
وعْلِم بذلك أيضاً أن المفتي والقاضي والواعظ وغير ذلك إذا ذكر شيئاً يتبادر إليه 
شبهة ينبغي أن يدفعها لتلا يفسد بذلك عقائد الناس» وعلم بذلك أيضاً أن زكاة كل 
بلدة يفرق على فقراتها أو إلى أحوج منهم”") 


وقوله: (ليس بينها وبين الله حجاب) لا يقتضي الحجاب في غيرها 


(۱) هو صنابح بن الأعسر» أخرج حديث أحمد (5/ 54 7) عن قيس بن أبي حازم عن الصنابحي» 
فذكره. 

(۲) قال الشيخ الكاندهلوي في هامش «بذل المجهود» (784/5): استدل به على عدم النقل» 
E‏ 07م ا و «الإقناع» (۲/ 4۲"( : لا يجوز دفع الزكاة 
والكفارة للجنى ...إلخ»ء واستدل به الموفق أيضاً لا يجوز النقل إلى مسافة القصرء فإن نقل 
عل يعدت ور عن موف . انظر: «المغني» (5/ .)١١١‏ 


أهه 


“A 


ھە وو 


لای کا اا 
۷- بَابُ ما جَاءَ في صَدَقَةِ الزَرْع وَالكَمَرِوَالْحُبُوبٍ 


خنتنا e E A TS e‏ 
اماز عَنْ أبيه عَنْ أبي سَعِيدٍ الخدْرِيٌ قَالَ: إِنَّ النَبِىَ كَل قال: «لَيْسَ 
د د اها د الا د Se. AO‏ > ياه 0 ET‏ 
RT‏ ا ال ا ا O‏ لات 
0 5-6 3 و 
فیا دون ةه سی صا 
إذ المقصود منه لما كان هو السرعة في الإجابة لم يبق معناه الحقيقي مقصوداًء 
وفيه إشارة إلى النهي عن أن يأخذ خيار أموالهم؛ فإن ذلك ظلم يكون سبباً لدعوة 
المظلوم. 

عو ال 2 لد كو وان SF xg‏ 
[۷ - باب ما جَاءَ في صَدَّفَةٍ الزرع وَالتمَرِ والحبوب] 


قوله: (وليس فيما دون خمسة أوسق صدقة) قال الإمام"": ليس هذه 


[1] وتوضيح الخلاف في ذلك أنهم اختلفوا في العشر ونصفه هل له نصاب آم لا؟ فذهب 
إلى الأول لحديث الباب مالك والشافعي وأحمد وداود وصاحبا أبي حنيفة وغيرهم» مع 
الاختلاف فیا بينهم فيه| لا يكال ولا يوسق كالزعفران وغيره» کا بسطت في «الأوجز)”", = 


لتكتاخ: * E‏ 9419 د: 008 ١ي»ن:‏ 150 ل حم 21/7 تحفة: 0 66. 


)١(‏ فى نسخة: (خمس). 
(0) فى نسخة: (خمسة». 


(۳) «أوجز المسالك» /٥(‏ 5960-/591). 


o0۲‏ انکر ادر 
0000 ا EE‏ ةا ا ی 000 اه اه 2 
وَفِي الباب عن ابي هِرَيرَة» وابن عمَرَ وَجَابِرِء وَعبد الله بن عمرو. 
۷ - حَدَّتَنَا مُحَمََدُ بْنُ بَشَانِ نا عَبّدُ النَحْمَنِ بْنُ مهدي تا سُفْيَانُ 
راق فاو ررم واو 3 3 چ 
او ل a‏ 
ا 5 عن اين 2 2 8 - سه o‏ 8 ص هاج 


و 


2 5 8 وا 0 8 8 کا ا 


المسألة عن قبيل العشر حتى يستدل بها عليه» وإنما ذلك في الزكاة» كما أن سائر 
ما ذكر هاهنا في بيان الزكاة» ووجه ذلك أن النبي ئي لما رأى تفتيشهم قيم الطعام 
ليدفعوا عن قدره الزكاة عن أموالهم للتجارة عَيِّنَ النبي بي لهم مقداراً يبلغ قيمته 
النصاب في العادة» وكان غالب معاملتهم بالوسق» ولكن الإنصاف خلاف ذلك 
فإن تفاوت أسعار الثمار والشعير والحنطة غير قليل» فكيف يعلم ماذا أراد النبي علا 
بذلك حتى يعلم حكمه. ولا يبعد أن يقال: وسّع عليهم في ذلك أن لا يحرجواء 
فكان هذا حكماً عاماً لجميع أنواع الأطعمة التي كانت توجد عندهم. 


= وذهب الإمام الأعظم ومن معه كعمر بن عبد العزيز ومجاهد وإبرا هيم النخعي وزفر وغيرهم 
إلى الثاني لعموم الأحاديث الصحيحة من العشر فيما سقت السماء» ونصف العشر فيما 
سقي بالنضح» وقالوا: حديث الباب محمول على مال التجارة» أو منسوخ كما قرره العيني» 
أو أخبار آحاد لا تقبل بمقابلة عموم الكتاب» وغير ذلك من الأجوبة العشرة المبسوطة 
في «الأوجز»» قال ابن الع أقوى المذاهب مذهب أبي حا دللا وألخوطها 
للمساكين» وأولاها قياماً بشكر النعمة» وعليه يدل عموم الآية والحديث. 


[17107] انظر ما قبله. 
)١(‏ «أوجز المسالك» .)٥١١-٤۹۸/٥(‏ 
(؟) «عارضة الأحوذي» (۳/ .)٠١١‏ 


حا ۶ اا 
آلن أ١‏ | oo‏ 
رات الاد ۳ 


م مو 


وَقَدَ روي مِن عير وجو د 

العمل عَلَى هَدًا عِنْدَ أل الهلم: أن ليش عبتا رخ غ 
50 وَالوْسقٌ و ضَاعَاء وکسا ارسق لاٹ مِاتَوَضَاعء وَصَاعٌ التي بلا 
َة أَرْطالٍ وك رصاع أَهْلٍ الكُوقةِ كمَانِية ازال وَلَيْسَ فِيمًا دو 
َة اوا دَق واوق أَزْبَعُونَ راء وَحَمْس أَوَاق اتتا زك وَلَيْسَ 
فِيمَا دُونَ نی ذَوْد يَعْنِي: لَيْسَ فِيمًا دُونَ خَمْسس مِنَ الإيلٍ صَدَقَة قَإِذا 
الممكدت ووتري ون او عيياا مَخَاضٍِء وَفِيمًا دُونَ میں 
وَعِشْرِينَ مِنَ الول في کل یں مِنَ الوب شاه 


ج ر ت 


- باب ما جا لیتق في لخَيْلٍ رَالرَقِيقٍ صَدَ 

8 - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ العَلَاءٍ ابو كُرَيْبِء وَمَحْمُودُ بن غَيْلَانَ تا 

0 ۾ عَنْ سُفّْاكَ وَشْعْبَةَ عَنْ عَبْدِ الله بُ ديتارء عَنْ سُلَيْمَاكَ بن يسار عَنْ 
عِرَاكِ بن مَالكِ عَنْ أب هُرَيْرَةقَالَ: قال سول الله 4 لله :ليس عَلَى الْمُسْلِمِ 


5 ار o2‏ ا 00 
فی فرّسه) ولا عبده صدقة». 


GA? 


[ - باب ما جاء ليس فى الخيل والرقيق صدقة] 
قوله: (ليس على المسلم في فرسه ولا عبده صدقة)”1' هذا ممايدل على مذهب 


1741 ]خ: e ET‏ 7 د: ن جه: 10۸11 حم: 517/7 تحفة: 1610۳ . 

)١(‏ لا خلاف أنه ليس في رقاب العبيد صدقةء أما صدقة الخيل فذهب الجمهور منهم الأئمة 
الثلاثة إلى أن لا زكاة فيها إلا أن تكون للتجارة» وبه قال صاحبا أبي حنيفة» وقال أبو حنيفة 
بوجوب الزكاة في سائمة الخيل» انتهى مختصراً. وانظر: «أوجز المسالك» (5/ .)٠١١‏ 


004 الكوكّب الذي 
وَفي الاب عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِق وَعَلِيّ. 
ال آٻُو عِيسَى: حَدِيتُ أبي هْرَيْرَ حَدِيتُ حَسَنَُ صَجيځ. 
والقدل عليه عله ار الا أنه لَيْسَ في الحَيْلٍ السَّائِمَةٍ صَدََةُ 
رلا في الرّقِيقٍ إا كَانُوا لِلْخِدْمَةٍ صَدَكَةُ | ال يكار او اننا 
لقم رة قَفِي أَثْمَانِهمُ الگا حَالَ عَلَيْهَا الحَؤْلُ. 
9 - بَابُ مَاجَاءَ في رَگاة العَسَلٍ 


وز ر 2 وق بے ها 


9 - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ يَحْيّى النَيْسَابُورِيُ ٿا عَمْرُو بْنُ أبي سَلَمَهَ 
الراك ا و عا اد كل تريقى الى انار لق لوي كين ابي 
فيد قال: قال رَسُولُ الله ي في العَسَلٍ: افي کل عَسَرَة E‏ 
الصاحبين» وهذا محمول على عبيد الخدمة ودواب الركوب عند الإمام» وأنت تعلم أنه 
قول من غير بينة إلا أنه يدل عليه إضافته إلى نفسه» فإن المراد لو كان على الإطلاق لما 
أضيف إليه» إذ الملك مستفاد بقرينة إيجاب الزكاة عليه إذ لا تجب الزكاة إلا على المالك. 

51 - باب ما جاء ذ في زكاة العسل] 
قوله: (في العسل في كل عشرة وق زق) هذا ظاهر على مذهب الإماء!' أ 


]1١[‏ اختلف الآئمة في وجوب العشرة في العسل فقال بوجوبه أبو حنيفة وصاحباه والشافعي في 
از حه رقن لاا رار اف غر هو راتوالا کی ف الد 
والثوري وغيرهم» كذا في «الأوجز» مع البسط في الدلائل. 


[ ۲۹ ] طس: ٤۳۷٥١‏ » ق: لاه لل تحفة: ٠9‏ 860. 
)١(‏ «أوجز المسالك» (5/ .)185-1١8٠‏ 


o00 


“A 


مق الباب کن یی خر وأبى سار 5 الْمُتَعِيٌ وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْرِوٍ 

قال ي حیی ت این AE Te‏ رلا يَصِح عن 
التي يل في هذا الاب كُبِيرُ شَيْءِ 

َالعَمَلُ عَلَى هَذَا نة م رامل اليل به موا AE‏ 

بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم: ليس في العَسَّلٍ شَنْ0". 


0 O 
لمقدار الواجب في العسل بأنه زق في عشرة أزق» ومنع الشافعي رحمه الله وحمله على‎ 
دود القز""'» والجواب أن القز إنما ينولد بأكل الدودة أوراق الأشجارء وليس فيها عشر‎ 


]١[‏ ليس المعنى أنه حمل الحديث على دود القزء بل المراد أنه قاس العسل على الإبريسم» 
والكلام مأخوذ من صاحب «الهداية» ولفظه7": في العسل العشر إذا أخذ من أرض العشرء 
وقال الاي :لا يجب لأ مترلد م نالرات فاه الابريسسة» رلا فر ع «في العسل 
العشر»» ولأن النحل يتناول من الأنوار والثمار وفيهما العشر» فكذا فيما يتو لد منهما بخلاف 
دود القزء لأنه يتناول الأوراق ولا عشر فيهاء انتهى. 


)١(‏ قال في «معارف السنن» /١(‏ ۲۱۸): وتكلم فيه الترمذي لأجل صدقة بن عبد الله السمين 
الدمشقي» وهو ضعيف عند الأكثر» غير أنه وثقه أبو حاتم ودحيم وأبو زرعة» فمثله يتحمل» 
خصوصًا إذا كانت له شواهد. انتهى. 

(۲) زاد في نسخة: «وَصَدَكَةُ بن عَبْدِ الله َيس بحَافظ وَقَدْ حولت صَدَقَةُ بْنُ عَْد الله في رِوَايَة 
ا ريو انز 

ولاه 2 


2 اه بُ شار قال : حَدَئَنَاعَبْدُ الوهاب لتقي َال : حَدَتَنَا عبید الله بن عَمَرٌ عَنْ 


افع قَالَ: ساني عُمَرُ بن َب العزيز عَنْ صَدَقَةِ العَسَلِ E‏ ل 
وحن يرا المغيرة بن حكيم أنه قَلَ: 5 في العَسَلٍ صَدَقَة َال عُمَرُ: عَدْلُ مَرْضِيٌ فَكَتَبَ 
إِلَى الاس أَنْ نُوضَعَ عَنْهُمْ صَدَقَةُ العسَلٍ اا 9 ش: ٠٠١55‏ تحفة: 8009]. 

.)1٠١ 8 /1( «الهداية»‎ )۳( 


565 لكوم لدي 


٠١‏ - بَابُ ما جَاءَ لا 65 عَلَى الْمَالٍ الْمُسْكَقَادٍ 
حٌى يَحُولَ عَلَيْهِ الحَؤْلُ 
- حَدَََا يَحْبَى بی مُومَى» تا هَارُوَ بْنُ صَالِج الَلْحِيُ”'» تا عبد 5 
لرَّحْمَنِ بن ريد بْن اسل عَنْ أبِيهء عن ابن ي غم قال قال سول الله :امن 
ا غ خق مقو غلئه اخرلا 


حتى يجب فيما يتولد منهاء ولا كذلك النحلء فإن العسل إنما يتولد بأكلها من ثمار 

الأشجار وأزهارهاء وفيها العشرء ثم إن أبا يوسف ومحمداً ‏ رحمهما الله اشتر طا 

نضاباً لا يجب العشر في العسل ما لم يبلغه. وقد ذكره فى «الهداية)1١!]‏ مع اختلاف 

الروايات عنهما في ذلك ولم يقدّر عند الإمام بنصاب ينتفي الوجوب بقلته عنه. 
الال رة عَلَى الْمَالٍ الْمُسْتَفَاد 

حَتَّى یحو كانه الكل 

قوله: (لا زكاة على المال المستفاد حتى يحول عليه) إلخ» فيه شقوق: فإن 


3] ولفظها''/: عن أبي يوسف أنه يعتبر فيه خمسة أوساق» وعنه أنه لا شيء فيه حتى يبلغ عشر 
قرب» وعنه خمسة أمناء» وعن محمد خمسة أفراق» انتهى. وفي هامشه عن «البناية)207: 
الأول ظاهر الرواية عن أبي يوسف» وقال أيضاً : عن محمد ثلاث روايات: الثانية خمس 
قرب» والثالئة خمسة أمناء» انتهى مختصراً. 


۳۱1 ] قط: ۱۸۸۸» ق: ۷۳۲۳ تحفة: 1۷۳۱ . 
(0) زاد فى نسخة: «المدينى)». 

٠ .)°۸/1( «الهداية»‎ (۲( 

.)5 ٤١-٤۳۹ /۳( «البناية»‎ )۳( 


/اهعه 


“A 


وَفي اباب عَنْ سَرّى” نت كَبهَانَ". 
6 دحا مد ذخ جنا e e‏ 
نَافِع» عن ابْنِ عُمَرَ قَالَ: مَنِ اسْتَمَادَ مَالآ قلا TE‏ يتل غلته NA‏ 


ا 


عند ربه. 

رها صح يِن حَڍِيثِ عَِ اَن بي ريڍ بن E‏ 

قال e‏ : وروا e a‏ الله زیر اجب ن كا 
عَنِ ان عْمَنَ مَوْقُوفَاء وَعَبْدُ البَحْمَنٍ من لك ین ن أَسْلَمَ صَعِيفٌ في الحَدِيثِ 
EE‏ ا عجر رفع رق a‏ مِنْ اهل الحَدِيثه وَهْوَ 

رَد روي عَنْ يراد ن حاب الي 4 :أن لا 6ة في الْمَالٍ 
الْمُسْتقَادٍ حَتَى يَحُولَ عَلَيْهِ الول ويه 0 مَالِكُ بْنُ أَذين وَالشَافِعِيٌ 

فضا ال بن حَنْبَلِ وَإِسْحَاقٌ. 


مستفيد المال إما أن يكون قبل استفادته فقيراً لا شىء له» فلا اختلاف فى وجوب الزكاة 


بعد حولان الحول» وإن كان غنيًا قبل ذلك فإما أن يكون غناؤه بجنس ما استفاده أو 


بغيره» وعلى الثاني لا يضم المستفاد إلى الحاصل له أولاً اتفاقاًء وعلى الأول فإما أن 
يكون المستفاد حاصلاً بالذي كان له أولاً فيكون من نمائه وزيادته أو لا يكون كذلك» 


[۲ ۳ ] ط: 1۰ عب: ٠07لا‏ ش: 3١7١5‏ تحفة: 1۷۳١‏ . 

»۷٤۸ بفتح السين المهملة أو كسره» وشدة الراء بالمد والقصر. كذا في «التقريب» (ص:‎ )١( 
رقم: 16كل).‎ 

(۲) زاد في نسخة: «الغنوية»). 

(۳) في نسخة: (وروى). 


0۸ لكوم لدي 
کے َه ١‏ جو تك عر 52 م 0 ا 5 را 
وقال بَعْضُ أهل العلم: إِذَا گانَ عِنْدَهُ مال تَجِبَّ فيه الرّ كاه قفيه الو كا 
6 ەت 3 20 1 5 5 ۳ 20 2 - د 11 
وان لم يَكَنْ عِنْدَهُ وى الْمَالٍ المَسَتَفَادٍ مَال جب فِيهِ الزَّكاة لم تَجبٌ 
عليه فى الْمَال اا ,38 کے تخل غل الل كإن اا5 ما 


َبْلَ أن يَحُولَ عَلَيْهِ الحَوْلْءفَِنَهُ يري الْمَالَ الْمُسْتَقَاد مَعَ مَالِهِ الَّذِي وَجَبَذ 


9 


فيه الركاه. وَبِهِ يَقُولُ سُفْيَانُ التَوْرِيُ» وَأَهْلُ الكوقة. 
4د بادا جاء لس غك E‏ 1 جاده 

وعلى الأول يضم اتفاقاًء وفي الثاني اختلاف. والتفصيل في «الهداية)7١!‏ وحواشيها. 
1 - باب ما جاء ليس على المسلمين جزية] 


[ ففي #الهداية»2"7: من كان له نصاب فاستفاد في أثناء الحول من جنسه ضمه إليه وزكاه 
به» وقال الشافعي: لا يضم لأنه أصل في حق الملك فكذا في وظيفته» بخلاف الأولاد 
والأرباح» لأنها تابعة في الملك حتى ملكت بملك الأصلء ولنا أن المجانسة هي العلة 
في الأولاد والأرباح لأن عندها يتعسر التمييز فيعسر اعتبار الحول لكل مستفاد» وما شرط 
الحول إلا لسن اتعبى. وف عامشه عن الغيى 97 المستغاء على نوعين : الأول أذيكون 
بن محنيةة والقاق OEE E‏ اماف قرا قاذ رقم إلى 
الذي عنده بالاتفاق» والأول على نوعين: أحدهما أن يكون المستفاد من الأصل كالأولاد 
والأرباح فيضم بالإجماع» والثاني أن يكون مستفاداً بسبب مقصود كالشراء فإنه يضم عندناء 
انتهى. قلت: ولو شئت التفصيل واختلاف الأئمة أزيد من ذلك فعليك «بالأوجز». 


)١(‏ في نسخة: «المسلم). 


(؟) «الهداية» .)٠١١-٠٠١ /١(‏ 
(() «البناية» (۳/ ٤-۳٣٥۳‏ 70 , 
(5) «أوجز المسالك» (0/ 55 ه-57 6). 


أَبَوَا | لوكا 0۹ 
7 2 


5 


۳ - حَدَّتَنَا يَحْيَّى بن أ نا جَرِير عَنْ قابُوس بن اي ڪيا 
قن أبيودغي الى غا ل0 سول الله ل: الا يَصْلْحُ قان في أَرْضٍ 
وَاحِدَقٍ وال فى NA‏ ی 


م 2 کار 


ا ج ع ê‏ 36 م 2 د 
NE‏ - دتتا ابو كُرَيْبِ» ا جَریی عَنْ ابوس بهذا الإسْتادِ تحر 
َف اباب عَنْ سيد بْنِ ري وَجَدَّ حَرْبٍ بن عَمَيْدِ الله الَقَفِيّ. 


قال ابو عِيسَى: حدَيث ابن عباس قَدْ وي عَنْ قَابُوسَ بن ابي بيان 
گن ابیت کن النبخ 4 هرسلا 


قوله: (لا يصلح قبلتان في أرض)”" إلخ» هذا الحكم مختص بالعرب فلا 
يمن أحدٌ ممن ليس من أهل القبلة من التمكن فيهاء ولذلك أخرج عمر عنها اليهود. 


1[ د 077ل حم: /١‏ 23777 تحفة: 01994. 

51 انظر ما قبله» تحفة: .65٠٠‏ 

)١(‏ في نسخة: «المسلم). 

(۲) قال في «قوت المغتذي» /١(‏ 35545): قال العراقي: معناه أنه إذا أسلم في أثناء الحول لا 
يؤخذ عن ذلك العام شيء. قال: وقد جرت عادة المصنفين بذكر الجزية بعد الجهاد» وقد 
أدخلها المصنف فى «الزكاة» تبعًا لمالك. قال ابن العربى: أول من أدخل الجزية فى أبواب 
الصدقة مالك في الدرطاة شيعه قوم من المضقين» وثرك اتباعه آخرون. كال: ووجه 
إدخاله فيها التكلم على حقوق الأموال» فالصدقة حق المال على المسلمين» والجزية حق 
المال على الكفارء انتهى. انظر: «عارضة الأحوذي» (۳/ .)١١١‏ 

(۳) قال في «فتح الودود»: الظاهر أنه نفي بمعنى النهي» والمراد نهي المؤمن عن الإقامة بأرض 
الكفرء أو نهي الحكام عن أن يمكنوا أهل الذمة من إظهار شعار الكفر في بلاد المسلمين» 
وقيل: المراد إخراج أهل الكتاب من أرض العرب فقطء وهو بعيد لا يناسبه عموم البلدء 
انتهى. انظر: «بذل المجهود) /۱١(‏ 597). 


0۹ اکرب الذي 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ عَامَة أَهْلٍ العِلْم: أَنَّ التَصْرَانِيَ إِذَا أُسْلَمَ وضِعَتْ 
عَنْهُ جِيَةُ رَقَبَتِهه وقول الت“ كلله: الى على اي يني عفرن 
ِنَمَا يَعْنِي بِه: جِْيَةَ الرَقَبةء وَف الحَدِيثِ ما يَفَسّرُ هَذَا حَيْتُ قال: (إِنّمَا 


لفق عن اللزؤديد E‏ وال قل EAT‏ 
۲ - باب ما جَاءَ في رة الحَلِيٌّ 


همد - حَدَّكََا هناد تا بو ماو عن الأَعْمَشِ؛ عن ا وَائْلِ» عن 
عرو تن الحَارثِ : بن الْمُصْطَلِق عن ابن أَخِي ريب مرا عبد الله عن 
وي عن أن فو لد قَالَتُ: خَطَبَنَا يسول الله ل فَقَالٌ: (يَا مَعْشَرَ اساي 
ضفن اين حيسي لسو رأف جعي لتاق 


EE‏ - حَدَتَنَامَحْمُوديْنُ خَْكَانَ»تأَبُوداوْدهعَنْ شُعْبََ عَنِ الأَعْمَشٍ قَالَ: 


سمغت أََاوَائِلٍ يُحَدّتُ عَنْ عَمْرِو بْنٍ الحَارِثِ ابيا أحى وللات ارا E‏ 
عَنْ رَيْنَبَ امْرَأَ عَبْدِ الله ڪن التي قل حر 


۲ - باب ما جاء فى زكة الحلى 

قوله: (تصدقن ولو من حليكن) هذا يمكن أن يكون ترقياً لأن حلي النساء 
أنفس أموالهن عندهن» فكأنه قال: لا تمتنعن عن التصدق من كل شيء حتى من 
الحلي» ويمكن أن يكون تنزلاً لأن قلائدهن وأسورتهن كانت في الأكثر عن أمثال 
الشبه وغير ذلك» فكان المراد على هذا تصدقن من كل شيء قليل أو كثير ولو من 
[1770خ: 55 لعم: ۰ ن: 587 جه: 21/75 حم: 5/”””, تحفة: ۱٥۸۸۷‏ . 
[175] انظر ما قبله. 
)١(‏ في نسخة: «رسول الله). 


“A 


اكه 


وَهَدَا اصح ِن حَڍِي ابي ماري وب مُعَاِيَة وهم في حَديئه؛ فَقَالٌ: 
او خي رَيْئَبَ» وَالصجيځٳِنمَا هو عَنْ عَمرِوبُنِ 

وقد روي عن عرو بن عيب عن أب عَنْ جد عن اللي فل ئه 
رَأى في الحُلِي زكاة. 

وف اوا 

وَاخْتَلَفٌَ أَهْلُ العِلْم فِي ذَلِكَ» قَرَأَى بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أُصْحَابٍ 
النّبِيَ يق وَالتَابعِينَ في الحُلِيّ بيت تونق ويه يثول 

مو اس ا 

وقال بَعْضُ أَسْحَابٍ ال ا ي ينه این عن وقائقة وجار بن 
قي الله رافق ا ليس في الحُلِيّ كان وَهَكَدَا روي عَنْ بَعْضٍ 
فُقَهَاءِ التَابِعِينَ ويه ول مالك د بن ا وَالشَافِعِيُ م وَإسْحَاقٌ. 


الحلي» فإن لها قيمة أيضأء وهذا عند الإمام محمول على النافلة لما في آخر الحديث 
من إيتاء هذه الصدقة ة لزوجها حين سألت امرأة عبد الله بن مسعود عن ذلك» فكان 
دليلاً على كون هذه الصدقة نافلة» ووجه"" ما قلنا من وجوب الزكاة ة فى الحلى ها 


11 ] لا زكاة ذ في الحلي عند الشافعي ف ل ا 


الظاهريةء كذا فى «الأوجز». 


.)017/8/0( «أوجز المسالك»‎ )١( 


01 لكوم الذي 


۷ - حَدَّثَنَا قُتَيْبَة تا ابْنُ لَهِيعَة e‏ عمرو بن شُعَيْب» عَنْ ا 
عن جد جد 1 ارك نشل ا اوی ییا اوم تعب کال 
لَهُمَا: نيان ركاته؟» فَقَالَتَا: لاء فَقَالّ لَهُمَا رَسولُ الله يَلل: ن 
زاون مِنْ ثَار؟ا قَالَكا: لاء قال: «قَأَدَّا وَكَاتَه). 


قال a‏ هدا حدیث كَدُ روا الْمَكنَّى د بْنُ الصبّاج» عن عَمْرِو 
این شیب 2 ب 0 وَابْنُ لَهِيعَةَ يُضَعَّمَانِ فى الحَدِيث. 


0 2 0 


۳ - باب ما جَاءَ فى فى رگا الْحَضْرَاوَاتَ 


Al EOE‏ ات وك اف لا 
1۳۸A‏ حَدَْنًا عَلِيُ بن حَشْرَء نا عِيسَى بن يُونسّء عَنِ الحَسَنِ » عن 


سيجىء من حديث الأسورة» وما فيه من الضعف منجبر بتعدد الطرق''. 


ساد ياب ها جاد فى كا الخضراراتا 


11 قال ابن القطان: إسناده صحيح» وقال ابن الهمام: تضعيف الترمذي مؤوّل وإلا فخطأء وقال 
المنذري: لعل الترمذي قصد الطريقين اللذين ذكرهماء وإلا فطريق أبي داود لا مقال فيه» 
كذاض «الأرية؟"'؟ومنظت قياطرقروانات الاب 


[1v]‏ د: ن حم: ۷/۲ تحفة: «٠‏ لالام. 

1[ ] قط : ۲/ ۹۷ ق: 44/5 تحفة: .۱۱۳١ ٤‏ 

)١(‏ تعجب الحفاظ من قول الترمذي هذا حيث صحت فيه أحاديث. قاله في «معارف السنن» 
(۰/ ۲۳۱) وانظر: «نصب الراية» (۲/ .)۳۷١‏ ۰ 

(۲) زاد فى نسخة: «ابن عمارة). 

)۳( «أوجز المسالك» )0 / .(6AA-0۸Y‏ 


I.‏ گ 


o الک‎ 


إلى اين بلع الکطرارات هن لبقو 6 ليم 2 


قلسي إِسْنَادُ هَذَا الحَدِيثِ لَيْسَ بصجيي» وَلَيْسَ يصع في 
هَذًا الاب عن التي يل شىء وَإِنَمَايُرْوَى هَذَا عَنْ مُوسَى بْنِ طلْحَة عن 
الب كل مُرْسَلاً. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلم: أله َيْسَ في الخَضْرَاوَاتٍ صَدَفَةث 

ال أَبُوعِيسَى: وَالحَسَنُ هُوَابْنُ عُمَارة وَهْوَ ضَعِيفٌ عِنْدَ أَمْلٍ الحَدِيث 
٠ Cd AUER E EES‏ 


» - بَابٌ مَا جَاءَ في الصَّدَقَةِ فِيمَا مُمْقَى بِالأَنْهَار وَغَيْر 


ت 


789 - حَدَّتَنَا الو الأنصَارِيُ ٿا عَاصِمُ بْنُ عَبْدِ الْعَزِيِزِ مَدِينِنٌ؛ 

نا e‏ اَن بن أبي E‏ وَْسْرِ بْنٍ 

كبن عن یل قال شرل الله جل ا 
العْشْنُ وَفِيمَا سّقِيَ بِالنَضْح ضف العْشْرا. 


قوله: (ليس فى الخضراوات صدقة) وهذا عند الإمام مؤول بآن الخطاب 
يأخذه السلطان. وإنما يدفعه إلى الفقير بنفسه(1) 


[79”]جه: ۱۸17 تحفة: ۱۲۲۰۸ . 

)١(‏ ذهب الحجازيون إلى أنه لا عشر في البقول والخضراوات» وقال أبو حنيفة: فيها صدقة 
تؤدى ديانة» أي: فيما بينه وبين الله تعالى» ولا يجب رفعها إلى بيت المال. انظر: «معارف 
السنن» (60/ ۲۳۳)» و«بذل المجهود) (5/ .)5٠١‏ 


14 لكوم لدي 
وق البّاب عن انی بن مالليه وان عن وَجَابرٍ 
قال انو کی كد يوق هذا الريك عن يكير بن بد الله ين 


القع وَعَنْ سلبان بن سان ور ئن سعد كن الت قل هرسا وكا 
هَدَا الْحَڍِيٽ أَصُ. 


وَكَدْ صح حَدِيتُ ابْنِ عَمَرَ عَن الي كَل في هذا الاب وَعَلَيهِ العَمَلُ 
PEATE‏ 


پو 300000 


O 
أؤ کان غتريًا الغشرث و فِيمَا سُقِيَ بالنَضْح‎ A OA E فنا‎ 2 


قوله: (أو كان عثريا) هذا بالثاء المثلثة من فوق» واختلقوا فى معتاهاء 
والصواب أن العثري ما على طرف النهر أو العين أو البحر إلى غير ذلك» فيجذب 
الماء بعروقهاء ولا يحتاج في إيصال الماء إليه إلى سقي وجهد. 


[540]خ: 21587 د: 295 جه: 1۸1۷ ن: 1۸۸ تحفة: /ا/191. 

)١(‏ في نسخة: «عن» بدون عطف» وهو الظاهرء لأن بكيراً يروي عنهماء فقد ذكر الدارقطني 
في «العلل» :)714/1١(‏ ورواه الليث عن بكير بن الأشج عن بسر مرسلاً. وكذا وقع في 
«تحفة الأشراف» )۱۲۲٠۸(‏ بدون عطف. 


0“ 


“۳ 


٥‏ - بَابُ مَا جَاءَ في رگا مَالٍ اليَتيم 


ا - حَدَََا محمد ْنُ إسْماحِيل» ٿا راهيم بن مُوسَيء كا اللي بن 
مسل عن امقر بن الصَّبّاح» عَنْ عَمْرِو بْنِ د شُعَيْبِ» عَنْ أبيه عَنْ جَدّي 
أن التي 4 َب الاس فَقَالَ: لآلا مَنْ وَل َه يما كشال تاركو لبو 
ب ك5 حى تأكُلَهُ الصَّدَقَهًا. 


ال أَبُو عِيسَى: َنم روي هدا e‏ الوَجِهء وَفي إِسْنَادِهِ 
مَقَالَه لأنَّ الْمُكَنَى بْنَ الصَبّاج يُضَعَّفْ في الحَديه 


٥‏ - باب ما جاء ذ في زكاة مال اليتيم 
قوله: (حتى تأكله الصدقة) تأويله!'؟عندنا الإنفاق على نفس اليتيم» فإنه قد 


]١[‏ مذهب الأئمة الثلاثة وجوب الزكاة في مال اليتيم كما حكاه الترمذي» ولم يذهب إليه الحنفية 
والثوري وابن ا ا ا 
الصحابة على ذلك 
قال ابن رشد": وسبب الاختلاف اختلافهم في مفهوم الزكاة الشرعية» هل هي عبادة 
كالصلاة والصيام أو حق واجب للفقراء على الأغنياء» فمن قال بالأول اشترط فيها البلوع» 
ومن قال بالثاني لم يعتبره» انتهى. وحكى السرخسي في المسألة قولا ثالثاً: أن يحصي الولي 
أعوام اليتيم فإذا بلغ أخبره» كذا في «الأوجز»"» فحديث الباب حجة للأولينء وأوّله 
الآخرون بما أفاده الشيخ» ودلائلهم في المطولات ك«الأوجز». 


[١51”]قط:؟/ ١١١‏ ق: 00١۷/٤‏ تحفة: لالالا/. 
)١(‏ «بداية المجتهد) /١(‏ 5504). 
(۲) «أوجز المسالك» (0/ .)٥۹٤-٥۹۲‏ 


E‏ رةه في قير مو 


د - 4 م9 ع لي 0 هم 
وروی بعضهم هذا الحَدِيتٌء عن عمرو بن شعيب» 
الككاب فد گر هدا الحديك: 


وَقِ احْتَلَفَ أَهْلُ العلْم في هَدَا الاب فَرَأى غَيْرُ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابٍ 
التي ي في مَالٍ ا رگ مِنْهُمْ: عْمَنُ ولي اة وَاْنْ عْمَرَ وَبِه 
يك يشالت وَاشَافِعِيٌ؛ خف وَإِسْحَاقُء وَقَالَتْ طَائِقة من َهْلٍ العلم: س 
ss‏ الا 


ع مد 


وَعَمُرُو بن شُعَيْبٍ هو ابن مُحَمَّد بْنِ عَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِو بُ العَاصِء 


يكذ يع من ج عند ال ني نون وذ كيشت نسي في 
ِيثِ عَمْرِو ن شُعَيْبٍ وَقَالَ: هُو عِنْدََاوَاِ وَمَنْ طَعَفَكُ قِِنَمَا صَعَقَهُ مِنْ 
يأل حاف من ضجيقة د عند لله ن رو لأف المخددت 


هه اسم 


فَيَحْتَجُونَ بِحَدِيثِ عَمرو بن شُعَيْب وَيبنوده مِنْهُمْ: E‏ 


ا ا لم مرْحُهَا جبَارٌ وَفي اركاذ الخْمْسُ 


يسمى صدقة كما قال النبى بَلَدِةٍ فى غير هذا الحديث: «تصدق على نفسك)» ومن 
روى هاهنا لفظ «الزكاة») بدل لفظ «الصدقة» بالزكاة علماً منه أنهما واحد» فكان ذلك 
رواية بالمعنى عنده مع أن ظاهر «تأكله الصدقة» إحاطة الصدقة كل ماله» وذلك لا 
يكون في الزكاة» فإنها لا تجب بعود المال إلى أقل من النصاب» وإن لم يكن نصاباً 
من أول الأمر لم تأكله الصدقة رأساًء وأما إذا أريد بها النفقة سواء كانت نفقة نفسه أو 


أحد ممن تجب عليه تفقته كان ظاهراً فى معناه. 


[ - باب ما جاء أن العجماء جرحها جبارء وفي الركاز الخمس] 


و اام 
لو ١١‏ |6 
وه تهج 


8 ۷ه 


Ef‏ - حَدَتَنَا س0 اللي : بن سعد ؛ ن عن سعيد 
ها ا الغو 1 رف كارا ل KK‏ 


رفي الاب عَنْ ای بْنِ مَالِكِ» وَعَبْدٍ الله بْنِ عَمُروء وَعَبَادة بْنِ الصَّامِتِء 


قوله: (والتحدق ان وص كرنه جار أن رجلا إذا اس اجر رجلا لحر 
له المعدن فسقط عليه المعدن في حفره» لا شيء على المستأجرء وكذلك إذا حفر 
رجل معدناء فأخذ ما أخذ وعاد ولم يسوٌ الحفرة بالتراب وغيره» فسقط فيه شيء؛ لا 
شيء في ذلك على الحافر» وهذا معنى قوله: «والبئر جبار»» وهذا كله إذا لم يكونا 
في ملك أحدء أو كانا بإجازة المالك» وإلا فلا بد من الدّية» وإهدارٌ جرح العجماء 


مقيد بما إذا لم يكن معه أحد» وإن كان أضيف إليه ووجبت الدية. 
(وفي الركاز الخمس”" الفرق بين الكنز والركاز أن الأول من المخلوق» 


[۲ 4:1 م: الال دن 0 ن: 55940 جه: 50١094‏ تحفة: ۱01۳۸1۳۲۲۷ . 

)١(‏ فى نسخة: «قتيبة بن سعيد). 

(1) قال في «اللمعات» /٤(‏ ۹۸): والمراد بالركاز عند الحنفية المعدن» وعند أهل الحجاز 
دفين أهل الجاهلية» واشتقاقه من ركزت الرمح في الأرضء ولا زكاة في المعدن عند 
الشافعي» بل حكمه حكم الصيدء إلا إذا كان المستخرج ذهباً أو فضة»ء والمعنى الذي حمله 
عليه أبو حنيفة وأصحابه أنسب لسياق الحديث» وقد جاء فى حديث عبد الله بن سعيد 
المقبرى عق الى هون قار ابا رسيرل القذها الركاق؟ قالية «الذميع والقتضرة الذي خان ان 
في الأرض يوم خلقت»» وقال الطيبي (5/ 75): المعنى الذي حمل عليه آهل الحجاز 
أوفق لاستعمال العرب» وقال التوربشتي (571/7): قد نقل عن محمد بن الحسن 
الشيباني - وهو مع رسوخه في الفقه يعد من علماء العربية ‏ أنه قال: إن العرب يقول: ركز 
المعدن إذا كثر ما فيه من الذهب والفضة» انتهى. 


۸ه لكوم لدي 


وَعمروبن عوفي الْمْرَن وَجَابِر. 


٣ 


ها ء, 


قال ام خيش : هَذَا حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ في الْخَرْصٍ 


E EOE o‏ د الطََالِسِيُ» نا سُعْبَةٌ قَالَ: 


1-6 یپا عبد الحم ن قَالَ: NE‏ إن تقطن 211 


والثاني من الخالق» والمعدن ما يخرج منه الركازء ثم اعلم أن الركاز للواجد أينما وجد 
لكنه يخمّسء وأما الكنز ففيه تفصيل: إن كان في أرض غير مملوكة لأحد فالحكم فيه 
يخمّسء أو المملوكة للغير فقال أبويوسف إلخ» والتفصيل!١‏ !في «الهداية». 

لاا - باب ما جاء فى الخرص 


اعلم أن الخرص بالمعنى الذي بيته الترمذي جَوّزه الإمام في العشر والخرا!"! 


1 ونصه: إن وجد ركازاً أي: كنزاً وجب فيه الخمس عندهم» واسم الركاز يطلق على الكنز 
لمعنى الركز وهو الإثبات» ثم إن كان على ضرب أهل الإسلام كا مكتوب عليه كلمة الشهادة فهو 
بمنزلة اللقطة» وقد عرف حكمها في موضعهاء وإن كان على ضرب أهل الجاهلية كالمنقوش عليه 
الصنمٌ ففيه الخمس على كل حال» ثم إن وجده في أرض مباحة فأربعة أخماسه للواجد, لأنه تمّ 
الإحراز منه» إذ لا علم به للغانمين» فيختص هو به» وإن وجده في أرض مملوكة فكذا الحكم عند 
أبي يوسف» وعند أبي حنيفة ومحمد هو للمختط له وهو الذي ملّكه الإمام هذه البقعة أول الفتح» 
انتهى. وعلم منه أن الاختلاف فيه للطرفين مع أبي يوسف رحمه الله لا للإمام مع صاحبيه» فتأمل. 

[1] هكذا حكاه والدي المرحوم عن شيخه الگنگوهي نور الله مرقدهما في تقاريره كلها من = 


["55][]د: م٠١٠كحين:‏ ۱ حم: 58/7 5 تحفة: 61٤۷‏ . 
)١(‏ انظر «الهداية» (١5/1١١1-/ا١٠١).‏ 


اميل بن أ حَنْمَةَ إلى مَجْلِسِنًا فَحَدَّتَ أَنَّ 


0-4 


رَسُولَ الله 4 کان 


كما في الحديث» وأما في الزرع المشترك بين الزارع ورب الأرض فلا يجوزء إلا أن 
يأخذ نصيبه من عين الذي يخرج من هذا الزرع كما هو رائج في زمانناء ووجه حرمته 
أنه محاقلة وقد نهى عنهاء وهي بيع السنبلة بالحنطة» مع أنه فيما راج وتعاملوا به 


هي المرحوم فيما 


حكوا من تقرير الشيخ الگنگوهي نور الله مرقده على الترمذي من جواز الخرص في العشر 
والزكاة عند الإمام» وعامة الشروح على بطلانه فليفتشء اللهم إلا أن يقال: إن مراد الشيخ 
N‏ و الف : ذهب قوم إلى 
أن الثمرة التي يجب فيها العشر هكذا حكمها تخرص» وهي رطب تمرا فيعلم مقدارها فتسلم 
إلى ربهاء ويملك بذلك حق الله تعالى فيهاء ويكون عليه مثلها مكيلة ذلك تمراً وكذلك يفعل 


في العنب» واحتجوا في ذلك بهذه الآثار. 


وخالفهم في ذلك آخرون فكرهوا ذلك وقالوا: ليس في شيء من هذه الآثار أن التمرة كانت 
رطباً في وقت ما خرصت» وكيف يجوز أن يكون كانت رطباً حينئذ فتجعل لصاحبها حق الله 
فيها بمكيلة ذلك تمراً يكون عليه نسيئة» وقد نهى رسول الله بي عن بيع التمر في رؤوس النخل 
بالتمر كيلا ونهى عن بيع الرطب بالتمر نسيئة» وجاءت بذلك عنه الآثار المروية الصحيحة» 
ولم يستشن رسول الله ية في ذلك شيئاًء فليس وجه ما روينا في الخرص عندنا على ما ذكرتم؛ 
ولكن وجه ذلك عندنا ‏ والله أعلم ‏ أنه إنما أريد بخرص ابن رواحة ليعلم به مقدار ما في 
أيدي كل قوم من الثمارء فيؤخذ مثله بقدره في وقت الصرام» لا أنهم يملكون منه شيئاً مما 
يجب لله فيه ببدل لا يزول ذلك البدل عنهم» وكيف يجوز ذلك» وقد يجوز أن تصيب بعد 
ذلك آفة تتلفها أو نار فتحرقهاء فتكون ما يؤخذ بدلا من حق الله فيها مأخوذاً منه بدلاً مما لم = 


.)۳۹ /۲( «شرح معاني الآثار»‎ )١( 


3 كرك الذي 


وو 
س - 


يَقُولُ: ِا خَرَضْكُمْ قَحُدُوا وَدَعُوا الفْلْكَ فَإِنْ لَمْ تَدَعُوا الكُلْتَء قَدَعُوا الرُبعَ). 
33 الجابكة غائقة تكتاب أن أسيفة ؤائد كرابي 
إنما يكون نسيئة» ففيه من شبهة الربا إلا أن يأخذا'! بعد ما أنفقه الزارع في حوائج 
نفسه» فحينئذ لا بأس فی التبديل؛ إذ قد صار ديئاً فى ذمته» وكان أهل خيبر يؤدون 
الواجب عن عين ما خرج لا يبدلونه من عندهم» وأما الاختلاف في جواز المزارعة 
بالثلث والربع بين الإمام وصاحبيه فمذكور في موضعه. فلا علينا أن لا نشتغل بذكره» 
ومبنى الخلاف هو معاملته ك بأهل خيبر» فحمله الإمام على أنه كان مصالحة» وقال 
صاحباه: كان معاملة بالثلث والربع» والحق أن البعض كان كذلك والبعض كذلك. 


= يسلم له» ولكنه إنما أريد بذلك الخرص ما ذكرناء ثم ذكر الطحاوي الشواهد على ذلك» وقال 
في آخره': وبهذا نأخذ وهو قول أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد رحمه الله تعالى؛ انتهى. 
فالظاهر عندي أن مراد من قال من الحنفية بأن الخرص باطل أراد إلزام مقدار خاص من 
العشر بذلك الخرص فإنه باطل قطعاً؛ لأن الخرص تخمين وليس بحجة ملزمة» ومن حكى 
الكراهة أراد أخذ التمر بدل الرطب بهذا الخرص. فإنه من البيوع المنهية في الروايات» ومن 
حكى الجواز كالشيخ والطحاوي وغيرهما أراد جواز الخرص لمجرد التخمين والطمأنينة 
بغلبة الظنء لئلا يتجاسر رب البستان على الغبن الفاحش بالتصرف وإضاعة العشر فتأمل» 
هذا ما عندي والله أعلم. 

]١[‏ وكان ذلك حيلة للجواز» وحاصله أن الزارع لو أعطى لربٌ الأرض من عند نفسه حال بقاء 
الزرع لا يجوز؛ لأنه محاقلة» نعم لو صرف الزراعة في حوائجه ثم أعطى ما في ذمته من عند 


.)5١ /۲( «شرح معاني الآثار»‎ )١( 


أَبوَا ب الرّكاة 0۷۱ 
قال اع وال عا حَدِيثِ سَهْلٍ بن أي حَفْمَة عِنْدَ كك رِأَهلٍ 
| £ م في الخَرْصِء وَبِحَدِيثِ سَهل بْنِ پي حَثْمَةيَقُولُ إِسْحَاقُ وَأَحْمَدُوَالخَوْصُ 


إذَا أذ گت" الكَّمَارُمِنَ الرُطب وَالعِنَبٍ مِما فِيه الرَگاءُ بَعَتَ السَلْطَانُ حَارصًا 


َخَرَصَ عَلَيْهِم وَالكَوْصُ: أن يَنْظْرَ مَنْ يُبْصِرُ ذَلِكَ فِيَقُولُ: يَخْرْجٌ مِنْ هَذَا 
مِنَ الرّييبٍ كُذَاء وَمِنَ 00 رَگڏاء فَيُحْصِي عَلَيْهمْ وَيَنْظرُ مَبْلَعَ الغْشْرٍ 
مِنْ ذَلِكَ فيي عَلَيْهِم ثم لي :ون الا تطغ احا 
ودا ارگ لکا د مِنْهُمُ العْشْنُ هَكَذَا فَسَّرَهُ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم 
وَبِهَدَا يَقُولُ مالك وَالشَافِعِيُ؛ |2 وَإِسْحَاقٌ0*) 

في عكسه» وإسقاط الثلث أو الربع بعد تعيين العش رأ ١‏ وقبله سواء» كأن يكون تسعين 
ذا فاقطرا جه المت فس مقن وعفن سق هون أمشطرا الك من عفر الكل 
وهو تسع كان الباقي ستا أيضاًء وهكذا في الربع. 


ومعنى قوله: (فيثبت عليهم) أن يكتب ذلك المبلغ الذي هو عشر الخارج 
ويقرره عليهم» ثم يأخذه عنهم بعد مأ فرغوا عن أمر زرعهم ونخيلهم. 


1] يعني يترك الثلث من العشر بعد ما تعين» أو يترك الثلث من الكل بعد الخرص قبل تعيين 
العشر كلاهما سواء باعتبار المآل. 


)١(‏ فى نسخة: «أدرك). 

اق ی «فيفعلون). 

)۳( ف نسخة: «فإذا». 

(4) في نسخة: «أدرك». 

(5) وقال الحنفية: لا يخرص لأنه يؤدي إلى الربا. ونُّقِض برواية عتاب» فإنه أسلم يوم الفتح» 
فلا يصح حمل روايات الخرص على بدء الإسلام» ورد بأن تحريم الربا في حجة الوداع» 
أو بأن الخرص كان لثلا يأكلوا قبل العشر. كذا في «التقرير». 


0 لكوم لدي 


مسحاد ار تن مر عير ربت 

بن افع" SS‏ سَعِيدٍ بن 
ا دعل كاي أن يون أنَّ التّبتَ ِي گان RT‏ 
يَخْرْصٌ عَلَيْهِمْ كُرُومَهُمُ وَثِمَارَهُمْ 

وَيِهَدَا الإْسْتَادِ أن ا وك الكُرُوم: انها مُخْرَضُ كما 
E 3 SS e‏ َا 


١ #5‏ عن 2 دج د - 4 5 1 امس E‏ و برعت اه 
وقد روى این جر هذا الحديك» عَن اين شهاب» عن عروة» عن 
عَائْعَة. 


حا e‏ هدا E‏ خی ابن جرع غَيْرُ مَحْفُوظِ 


قوله: (عتاب بن أسيد) کله" مكبر إلا أسيد بن زهير وأسيد بن حضير» 
واختلفوا في أسيد بن أسيد. 


١[‏ ] لعله باعتبار الأكثرء وإلا فأهل الرجال من صاحب «المغني» وغيره عدّوا في المصغر والمكبر 
كليهما جماعة وكذا عدوا جماغة اخثلف فيها تكيرا وتصغيرا. 


٤ [‏ ]د:0 جه: 10۸14 تحفة: ۹۷6۸ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «الصائغ». 
(۲) فى نسخة: «هذا الحديث». 
(۳) في نسخة: «أثبت وأصح). 


.7 گ 


| 4 1 "لاه 


۸ - باب ما جَاءَ فى العَامِل عَلَى الصَّدَفَةِ بِالحَقّ 


8س كر 0 اق عي 


8 - حَدََّنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيعء ا يَزِيدُ د دار ان 
عَنْ عَاصم بْنِ عَمَرَ بْنِ فاده ح وَحَدَّنَنَا مُحَمَّدُ م1 ك3 اع 
م ويه ا وو باد ل 
لَب عَنْ راع بن خَدِيجٍ قَالَ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله ئه يَقُولُ: «العَامِلُ عَلَى 
الصَّدَقَةٍ ِالحَقّ كَالعَازِي في سَبِيلٍ الله حَنّى يَرْجِمَ لى بَيْتِدا. 

قال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ رَافِعِ بْنِ حَدِيج حَدِيثُ حَسَنٌ وَيَزِيدُ بْنُ عِيَاضٍِ 
أصح. 
۹ - ا في الْمُعْتَدِي في الصدَقة 


2 
ا س 


5 2 وم 2ق ع 5 
ضعيف عند اهل الحييث» وَحَدِسِثُ محمد د سن إِسحَاقٌ 


56 شان ا 6 ُتَيْبَةُ ا اللَيْتُ عَنْ يَزِيدَ : ی كريب كن لدان 


[- باب ما جاء فى العامل على الصدقة بالحق] 


قوله: (العامل على الصدقة ة بالحق كالغازي في سبيل اللّه) هذا إذالم 
يعين لنفسه في ذلك أجرأء ووجه شبهه بالغازي غير خفي» وهو ما تجرحه الألسنة 
بأسهم الملامات وما يلزم في ذلك من إعلاء كلماته العليا. 


[- باب في الْمُعْتَدِي في الصَّدَقَةٍ قَة] 


1٤٥ [‏ ]د:1 جه: 01805 حم: 4/ 21417 تحفة: 0۸1 . 
[5551]د: هعمال جه: 808ك تحفة: /8161. 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 


قال: وي الاپ عن ابن عْمَنَ وآ سَلَمَهَ واي هْرَيْرَة. 
ال خیش کیت ای كييك که من هدا الوجه وَقَدْ 
أَحْمَدُ بْنُ حَْبّلِ في سَعْدِ بْنِ سِتانِء وَهَكَدَا يَقُولُ اللَيْثُ بْنُ سَعْيِ عَنْ 
وا الى عبد لطبا كيده ألى N‏ 
قال رعو وَسَمِعْتُ مُحَمَّدًا يَقُولُ: وَالصَّحِيحُ سِنَانُ بن سَعْدٍ 
Ip‏ «الْمُعْتَدِي في الصَّدَفَةٍ َة كمَانِعِهًا)؛ ا على الْمُعْتَدِي مِنَ 


الثم گمَّا عَلَى الْمَانع إا مع 


[قوله:] (المعتدي فى الصدقة كمانعها) لأنه!'! منع الناس أن يبرزوا عليه 


لاما ا ل ل ير ل لسرن وقيل: 
المراد به المالك المانّ أو المتجاورٌ عن الحد» أو من يعطي غير مستحق أو غير ذلك» كما 
مطاف E N‏ 


لكان ابوه لامر 0100710111+ الجن كريب 

(1) زاد في نسخة: « وَيَقُولُ عَمْرُو بْنُ الحَارثِ» وَابْنُ لَهيعَةَ: عَنْ يَزِيدَ : إن آي سي عن يتان 
ابْنِ سَعْدِء عَنْ اتس بْنِ مِالِكِ». 

(۳) «بذل المجهود) (5/ ۹۰). 


هلاه 


“A 
e 


#د كات تاجاة فى ركنا التصد3 


۷ - حَدَّتَنَا عَلِيُ بْنُ حجر تا مُحَمَّدُ بن يَزِيده عَنْ مُجَالِيه عَنٍ 


2 


الَّعْبِيََ عَنْ جَرِرٍكَالَ: قال النَّبئ کل (إدَاأنَاحُمْ الْمُصَدّقُ فلا يُهَارِعَنَحُمْ 


-_ 


۸ - حَدََّنَا تر EEL‏ النغية» عن 
قال ی عيش یی ا کن الشَّعْبِيَ اأص یڑ خی کاود 
شا اا ع أَهْلٍ العم كك كنية القلط: 
EO‏ لقا يع الالفوار قارة عل MN‏ 


ع 0 مو عد 


8- دنا عا“ 


و 


ل سوب الذي تا حَفْصُ بْنُ غِيَاثِ عن حك 


سعيد 


قَدِمَّ عَلَيَنَا مص 


عن عون بن أبي ڪين َنأ قال قد مُصَدَّقُ الل بل كَأَحَدَ 
٠‏ - باب ما جاء فى رضا المصدق 


اعلم أن النبي بيا أمر أربابَ الأموال أن يصدروا المصدّقين راضين» كما أمر 


[/551]م: 485 جه: 807ل حم: 5/ 50" تحفة: 71716. 
[ انظر ما قبله. 

[4"] قط: 25١5٠١‏ خزيمة: ۲۳١١‏ تحفة: .1١١89 ٤‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: «الحسين بن حريث». 

00 في ا «سفيان بن عيينة). 


38 ف 


وَفي الَبَابٍ عَنِ ابْنِ عبایں 
و ع اع لقاع 2 - س و 07 9 و 


اده ل كاده 


عر 27 ات 


يوهت EE‏ يه وَعَلِنُ بْنُ حُجْرِء قا يبه حَدَّكَنَا شَرِيكَء وَكَالَ 
غ95 اتا مَرِيكُ ‏ المَعْنَى وَاحِدٌ عَنْ > كيم بن جبيرء عَنْ مُحَمَّدٍ بن 


-ه 


عَبْدِ اليَحْمَن بن يَزِيدَه عن بيه عَنْ عَبْدِ الله بن مَسْعُودٍ قَالَ: قال رَسول الله كلة: 


؟؟ - باب من تحل له الركاة 
قوله: (حدثنا قتيبة وعلي بن حجر) جمعهما أولاء ثم بيّن ما بينهما من 
الفرق» فقال علي: «أنا»» وقال قتيبة: «حدثنا»» ثم جمعهما بعد بذلك. 


[ 10۰ ] :۰01۲1 ن: 0۲ جه: ۰ حم: 2588/١‏ تحفة: ٩4۳۸۷‏ . 

)١(‏ قال شيخنا البنوري فى «معارف السنن» :)٠١۸ /٥(‏ والظاهر من حديث الباب التصدق 
على فقراء البلاد وهو الأولى إلا إذا كان غيرهم أحوج. ومسألة نقل مال التصدق خلافية» 
جاز عند أبي حنيفة وأصحابه والليث بن سعد» وروي عن الشافعي» ولم يجز في المشهور 
عنه إلا إذا عدم المستحقون هناك ولاينقل عند مالك وأجزأ إن نقل. وحديث معاذ: «خذ 
من أغنياتهم ورد في فقرائهم» ليس نضًا في فقراء البلادء لأن الضمير راجع إلى فقراء 
المسلمين لا إلى أهل اليمن» انتهى. وانظر: «بذل المجهود) (5/ .)55١‏ 

(0) فى نسخة: «باب ما جاء). 

7 في نسخة: «الصدقة». 

(4) في نسخة: «علي بن حجرا. 


5 ع اماه 
الو ب ا راه oVV‏ 


ەك ر 


سه 00 400 EK‏ 5 م ام ساق ص حت | تر ها .عير تير 5 9 3 4 
امَنْ سال الناس وله ما يغنِيه جَاءَ يوم القِيَامَةِ وَمَسالته في وَجهه خموشء اؤ 


2 م 00 کو 5 بل “ين 0 E‏ سه ع و ع 
خُدُوشُء أو كُدُوحٌ). قِيلَ: يَا رَسُولٌ اللّه! وَمَا يغْنِيهِ؟ قَالَ: احَمْسُونَ دِرْهَمّاء أو 
تيمها من الذي 


ااب قود الله ون ي 


قوله: ( خمسون درهما) أراد بالترجمة أن الذين ذهبوا إلى كون الغنى بخمسين 
درهماًء إنما استدلوا على مرامهم بهذا الحديث» فكان عقد الباب على حسب فهم 
هؤلاء. ومطابقة الباب للحديث يعلم من لفظ الغنى» والزكاة مصرفها الفقير» فلم يعلم 
بهذا حكم الذي عنده أقل من ذلك. فالاستدلال بهذا الحديث أن الذي له خمسون 
درهما غني» والوارد في قوله تعالى: انما ألصّدَقْتَلِلَمْهَرآءٍ € [التوبة: ]٦١‏ فلم يكن 
الرجل (المذكور وهو مالك خمسين) والذي فوقه مصرف الزكاة» فطابقت الرواية 
بالترجمة» وأما عندنا فالغناء غناءان: المانع عن السؤال» والمانع عن أخذ الزكاة» 
والمذكور هاهنا فرد من أفراد الأول» إذ لا عبرة للمفهوم» فليس يفهم من ذلك حلة 
السؤال للذي عنده أقل من ذلكء وبينه النبي اة في حديث آخرء وأما الغنى المانع 
من أخذ الزكاة فملك النصاب أي نصاب كان» ولأصحاب المفهوم أن يعتذروا بأن 
فيد خخمسين هاهنا ليس للا سكراز»بل لوفاق حال السائل أو غير ذلك" 
قوله: (أو قيمقها) أشار بذك الشنين إل أن اتر ق ذلك إ ناحو تسى الاج 
)١(‏ وقال الموفق :)23١8/5(‏ لا خلاف في أنه لا يجوز لغني» لكن اختلفوا في الغني» فعن 
أحمد: من ملك خمسين درهماًء وعنه: ما تحصل به الكفاية» فإن لم يكن محتاجاً حرمت 
عليه الصدقةء وإن لم يملك شيئاًء وإن كان محتاجاً يجوز له وإن ملك نصاباًء وبه قال مالك 
والشافعي إلى آخر ما قال» وقال أصحاب الرأي: الغنى الموجب للزكاة هو المانع عنهاء 
انتهى مختصراً. وبسط فى «الأجز) (5/ .)۷٤‏ 


0 لكوم لدي 


ع 5 ف دِيثُ ابر م ه3 - OE a‏ ع أب و 
3 حيه بُ جبير» م ناجل هدا الحديث. 


أ 
0 


عن ١‏ وك د ا 


۱ - حَدَّثَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ» تا يَحْيّى بْنُ آدَمَ تا سُفْيَانُ عَنْ > 
ابن جبیر بدا الحديئ» تقال ل عبد الله ين عفان 5 7 1 
غَيْرُ يي حَدَّتٌ بِهدًاء فَقَالَ آ له سان وَمَا کیم لا يُحَدٌ ت عله شُعْيَةٌ؟ 


قَالَّ: ع َعَم قَالَ سنا تيان سَمِعْتُ رُيَيْدَا يُحَدَّتُ بِهَذَاء عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبّدِ الَّحْمَنِ 


ابن يَزِيد. 


فإن عنده ما يسني" به حاجته كالنقدين والطعام والآرز والشعير والثياب الفارغة عن 
حاجته حيث وجد المشتري لهذه الأشياء لم يجز له السؤال» وإلا فهو له جائز. 

قله من لهل هاا لخدي نينا آنه غا الأضول والزوايات اة 
في تفسير الغنى» لكنه غير سديد لما ذكره الترمذي من القصة بعد هذاء وقد ذكر متابعاً 
لحكيم فيه» وقول عبد الله بن عثمان صاحب شعبة: «لو غيرٌ حكيم حدّث بهذا) معناه 
لكان أحسن وأعمد. لأنا لا نقبل رواية حكيم» «فقال له سفيان: وما لحكيم» أي: ما 


]قال المج كناد س ةسوله وفع اى ويقال: س الام هيا وتس الجا 
تيسر وتسهل في أموره. 


[151] انظر ما قبله. 

)١(‏ في «سنن أبي داود» :)١777(‏ «قال يحيى: فقال عبد الله بن عثمان لسفيان: حفظي أن شعبة 
لا يروي عن حكيم بن جبير» فقال سفيان: حدثناه زبيد» عن محمد بن عبد الرحمن ابن 
يزيد». 

(۲) «القاموس المحيط) (ص: .)١١۹۲‏ 


5 ء اسا 
الو Î o‏ 


ت 


العمل عَلَى هَذَا عِنْدَ عِنْدَ بَعض أضكايقاء وه برل اتور وعد الله نق 
قتانف شد وَإِسْحَاقُ قَالُوا: إِذَا گان عِنْدَ اليَجْلِ خَمْسُودَ ن دِرْهَمًا لَمْ جل 


ت 5 


لَه الصَدَقَةُ. 
وَلّمْ يَذّهَبُ بَعْطْ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم إِلَى حَدٍ يث E‏ 
هدا ا وأا 1 ند دزق روفو شخت RH‏ ا 


0010001 لَهُ الصَدَقَةٌ 
10٩‏ - حَدَنتا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَالِ د E‏ د الطَيّالِسئٌ تا سَفْيَانُ ح وتا 


EE 


Sp SRE‏ ٿا عَبّدٌ الرَّرَاقِهِ ا سُغْيَانُ عَنْ سعد ُن إِبرَاهِيهَ ٤ء‏ عن 
شأنه؛ وف أمره ألا يحدف عند شغة ا اسشهاما لكنه حذف همزة الاستفهام» 
فقال له عبد الله: «نعم» لا یحدث') فذكر سفيان قال: «سمعت رُبيداً بحدث بهذا عن 
محمد بن عبد الرحمن بن يزيد" فقد توبع حكيم بهذا. 


قوله: (لم تحل له الصدقة) لم يفرقوا بين الغنى المانع عن السؤال والغنى المانع 
عن قبول الزكاة» وأما لفظ الحديث فليس فيه ما يدل على مرام هؤلاء إلا بتكلف. 


[*؟ - باب ما جاء من لا تحل له الصدقة قة] 
3 أي: لفظ «لا يحدث» بتقرير الاستفهام» ولذا أظهر في التقرير قبل لفظه فقال: ألا يحدث؟ 
فهذا بيان لهمزة ألا يحدث» وسيأتي شيء من ذلك في كلام الشيخ في «كتاب العلل». 


)١(‏ كذا في الأصل» والصواب بدله: نعم يحدّث. 


0۸۰ كرك الذي 


ب لاخدا ذه 2 5 ق ا به ه سه 1 ات و 1 2 ۳ 
رَيْحَانَ بن يَزِيدَ عَنْ عَبّدِ الله ن عَمْروو عَن النَّبِتَ 4 قَالَ: «لا حل الصَدَقَةٌ 
لعي وَلَا لِذِي مرو سَوِيّ). 


وَف الاب عَنْ أبي هِرَيْرَة وَحَبِشِيٌ بن جِنَادَة وَقبيصة بْنِ المحَارِق. 


يَرَفَعَهُ 


وَقَذْ رُوِيَ في غيْرِ هَدَا | الحديت عن اليم ال e‏ 
ِعَنِينٌ ولا لِذِي مره سيا 


ردا گان الرّجُلْقَويامُحْتَاجًاوَلَمْ ڪر 00 صُدَقَ عَلَيْهأَجْرَا 
عن الْمْصَدّقٍ عِنْد هل اللي وَوَجْهُ هدا الحَدِيثْ عِنْدَ به بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم 
فل iE‏ 

10 د حَدّكنا علي بن سَعِيدٍ شعيوة IE‏ ا 


E N ORE 3+ بن‎ E O E EEE 


قوله: (لا تحل الصدقة لغنى"2 ولا لذي مرّة سويّ) المراد بذي المرة 
السوي: الصحيح القوي على الكسب» ووجه جمع الحديث بالأول حمل الصدقة 
على المسألة لما أنها سببهاء أو المراد بعدم الحلة ما لا ينبغي له ارتكابه. 


[557] طب: ,3”6٠5‏ تحفة: ۳۲۹۱. 

)١(‏ قال القاري (5/ :)٠٠٠١‏ في «المحيط؛: الغنى على ثلاثة أنواع: غنى يوجب الزكاة» وهو 
ملك نصاب حولي نام» وغنى يحرم الصدقة» ويوجب صدقة الفطر والأضحية» وهو ملك 
ما يبلغ قيمة نصاب من الأموال الفاضلة عن حاجته الأصلية» وغنى يحرم السؤال دون 
الصدقة» وهو أن يكون له قوت يومه وما يستر عورته؛ انتهى. 


امه 


“A 


سول الله 5 في حَجَةِ الوَدّاع وَهْوَ SS‏ 
طرف رِدَائْه ا EF‏ وَذَهَبَء فَعِنْدَ ذلك حر الث ال 
سول الله :د الْمَسْأَلَة لا جل لعي ولَالِذِي مر موي إلا لذي قفر 
ا ومن سَأَلَ اللَاس لِيُفْرِيِ په مَالَهُ گان مو مود شا في وَجْهِهِ 
يوم القِيَامَةء وَرَضْقًا اكل مِنْ جهنم وَمَنْ سَاءَ كَليْقِلَّ وَمَْ سَاءَ فَلَيُكْيرَا. 


- 


EOE و‎ 2 


0 - حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلانَ ٿا يَحْيَّى بن آدَمَ عَنْ عبد اريم بن 


اصن 


بو عِيسَى: : هدا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْو". 


٤‏ - بَابُ مَنْ جل لَه الصَّدَقَةُ مِنَ الَْارِمِينَ وَغَيْرهمْ 


0 - حَدَّكَنا َيب تا اللَيْتُه عَنْ بُكَيْرِ بْنِ عَبْدِ الله بن الاج عَنْ 


ئرل (فضد الق خم لياق وأا إيتاء النبي 45 الأعرابيّ فإما قبل 
ريمه المسالة» أو لظنه احتياجّه لدخوله فيما استثناه بقوله: «إلا لذي فقر مدقع أو 
غرم مفظع» والفظع: الجزع» والفظاعة: الشدة» ويعلم من استثناء الدَّين المفظع أن 
دين المهر إذا كان غير معجل لا يجوز أخذ الزكاة لمن هو عليه. 


[6؟ - باب من تحل له الصدقة من الغارمين وغيرهم] 


[155] انظر ما قبله. 

[595]م: 1065 د: 59" ن: € جه: 77057 حم: 2377/7 تحفة: 61۷° . 

)١(‏ زاد فى نسخة: «يُقول). 

0 ولك رد مجالد ومر أبن سغية الكرقي: وهو ضعيف» فالحديث مع غرابته ضعيف» 
ولكن له شواهد كثيرة صحيحة» وتواترت به الأخبار. قاله في «معارف السنن» (5/ 5714). 


1 لكوم لدي 


د ي قَالَ: اضيب e‏ 

سول الله كل في ثمَار ابْتَاعَهَاه د کُر دين تقال مرل ل الله : «تصَدَّقُوا 
عَلَيْه)» ق فقضدق الاس عله لم يبلغ ديك وَقَاءَ دینه» فل 0 00 
لِعْرَمَائْه: احُدُوا مض وَجَدْتُم ا لخم إل ذَلِكَ). 


ونی البَاب عن عاق وَُويْرَِة وای 
قال أبُوعِيسَى: حَدِيت أبي سَعِيدٍ حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
قوله: (وليس لكم إلا ذلك) أي: في هذا الوقت» وأما دينهم فغير ساقط!١!‏ 


[1] قال القاري”): والمعتى ليس لكم إلا أذ ما وجدتم والإمهالٌ بمطالبة الباقي إلى الميسرة» 
وقال المظهر: أي ليس لكم زجره وحبسّه لآنه ظهر إفلاسه» وإذا ثبت إفلاس الرجل لا يجوز 
حبسه بالدين» بل يخلى ويمهل إلى أن يحصل له مال فيأخذه الغرماء» وليس معناه أنه ليس 
لكم إلا ما وجدتم» وبطل ما بقي من ديونكم؛ لقوله تعالى: ¥ وَل ن کات ُو عْسَرَ و مَنَظِرَهإلَ 
مسرم € [البقرة: ۲۸۰]» انتهى . 
قلت: ويحتمل أن يكون ذلك من باب الصلح على وضع الدين كما فعل النبي ل بين كعب 
ابن مالك وابن أبي حدرد إذا ارتفعت أصواتهما في المسجدء فأشار النبي بيا بيده إلى كعب: 
«أن ضع الشطر من دينك»» قال كعب: فعلتٌ يا رسول الله! قال: «قم فاقضه)»!؟). 


.)۱١/۲( قيل: هو معاذ بن جبل» حكاه النووي في شرح صحيح مسلم»‎ )١( 
في نسخة: «ولم يبلغ».‎ (۲) 

)۳( «مرقاة المفاتيح» (5/ .)١١١‏ 

.)١69/( ومسلم‎ )٤٥۷( أخرجه البخاري‎ )٤( 


أبَوَابُ الوّكاة ۸Y‏ 


ت 


0 - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيّةِ الصَّدَقَةِ لِلنِّيَ كل وَأَهْلٍ بيه 


م اہ 


وه )۱( ت 
197 - حدثنا بند دار 0 ا اسف بز شهيد 


LENG‏ ۇئ كه ع نْ بيه عَنْ جو قال: گان 
102 َ5 8 ت 5 <9 < e‏ 
سول الله يكن إدا 2 لِشَيْءٍ 7 ا قَهَ حِى» 3 هَدية؟)» قان قالوا: صَدَفَة 


اگل نق 1 


E 


٠‏ - باب ما جاء في كراهية الصدقة للنبي كَل إلخ 


ليس المراد بأهل بيت النبى مَل أزواجها'! المطهرات رضى الله عنهن» بل 
بنو أعمامهم'؟» وهم أولاد علي وعباس وجعفر وعقيل والحارث بن عبد المطلب» 
والصدقة ڌ تعمٌّ الفرض والنفل» فإن صدقة التطوع وإن لم يسَاوٍ الفرضٌ في الوسخ فلا 


[1] ففي هامش الزيلعي”*': ذكر أبو الحسن بن بطال في «شرح البخاري»: أن الفقهاء كافة اتفقوا 
على أن أزواجه عليه الصلاة والسلام لا يدخلن في آله الذين حرمت عليهم الصدقة» انتهى. 


.١ ١785 [55]ن: ۳ تحفة:‎ 

)١(‏ في نسخة: محمد بن بشار». 

(؟) كذا في الأصلء وفي (م) و(ش): «يوسف بن يعقوب)»» وكتب في هامش (م): ضبب في 
الأصل على: يوسف بن سعيد» ثم قال: الصواب يوسف بن يعقوب» وهو الموجود في 
النسخ وفي «تحفة الأشراف» (۸/ .)٤١١‏ 

(۳) في نسخة : «السدوسي» بدل «الضبعي». 

() وكون الموالي منهم في تحريم الصدقة مذهب أبي حنيفة وأحمد» وهو الصحيح من مذهب 
الشافعى» واختاره بعض المالكية. انظر: (معارف السنن» .)۲١۹۷ /٠٥(‏ 

.)٠٠۳ /۱( «تبيين الحقائق»‎ )٥( 


م2 لكوم لدي 


َي الاب عَنْ سَلْمَاكه وَاپي هرَيْرَك ايء وَالحَسَنِ بن علي واي 


0 


عع د a‏ ووو وے 30 وو 


س جد محر بن رَشَيْدَ بن مَالِكِه وَمَيمونِ ار 0 


تخلو عن الوسخ» فما في «الهداية)!! !من تخصيص الكراهة بالفرض غير سديد. 


قوله: (وابي عَمِبِرَةَ جدٌ معرف بن واصلء؛ واسمه رُشيدا"' بن مالك وميمون 
أو مهران) هذه العبارة يجب تحقيقها في كتاب مكتوب بيد كاتب» فقد بالغثُ في تفتيش 


[1] ولفظها”": لا تدفع إلى بني هاشم لقوله يَلِ: «يا بني هاشم! إن الله تعالى حَرّم عليكم غُسالة 
الناس وأوساخهم» وعَوّضكم منها بخمس الخمس» بخلاف التطوع؛ لأن المال هاهنا 
كالماء يتدنس بإسقاط الفرضء أما التطوع فبمنزلة التبرد بالماء انتهى. 

[1] قلت: لم يتفرد صاحب «الهداية» بذلك» بل نقل ابن عابدين7" عن «البحر» عن عدة كتب أن 
النفل جائز لهم إجماعاًء إلا أن المسألة خلافيةء فقال الزيلعي على «الكنز»: لا فرق بين 
الصدقة الواجبة والتطوع» وكذا الوقف لا يحل لهم» انتهى. وهذا كله في غيره بيا وأما هو 
بنفسه الشريفة فنقل جماعة_منهم الخطابي ‏ الإجماع على تحريمها عليه ٤‏ مطلقا وإن كان 
فيه بعض الخلاف» كما في «البذل)20©. 

[] قال العيني”2: بضم الراء وفتح الشين المعجمة» التميمي الصحابيء يكنى بأبي عَمِيرَة بفتح 
العين وكسر الميم» أخرج حديثه الطحاويء انتهى. ِ- 


(۱) في نسخة: #ميمون بن مهران» وهو خطأء وميمون هو مولى رسول الله کي وقيل: اسمه مهران. 
(۲) «الهداية» .)١١١7 /1١(‏ 

(۳) «رد المحتار» (۳/ .)۰١‏ 

.)7١ 5 /١( «تبيين الحقائق»‎ )0 

(6) «بذل المجهود) .)6١057/5(‏ 

(5) «عمدة القاري» (5/ 0785). 


أبوَاثِ الرّكاة ۸٥‏ 
ل ت 


5 


حو لتر وميه مي و عن 
ا عن الَّبِيَ كَل وَجَدَ هز بن حَكِيم اسْمُهُ مُعَا معا 


اننا جاسم سے ين فر 76 ع 3 aR Sg‏ ت 
۷ - حتكقا شخت ب الکئی تا محمد ی جنقر قا شتا عن 


مرامه» فلم يثبت يشبت لي ماذا أراد مهاء »هل الميمون والمهران عطف على سلمان أو على رشيد بن 
مالك؟ وكل من الاحدالات التى ذكرت لا يساغده ما عند من الكتب فلفدش 831 


- وقال الحافظ في «الإصابة)17): رشيد بن مالك أبو عميرة السعدي من بني تميم» ويقال: 
الأسديء قال الدولابي: له صحبة» وروى البخاري في «التاريخ» وابن السكن والباوردي 
والطبراني وأبو أحمد الحاكم كلهم من طريق معرف بن واصل: حدثتني امرأة من الحي يقال 
لها: حفصة بنت طلق» حدثني أبو عميرة وهو رشيد بن مالك قال: كنت عند رسول الله كل 
ذات يوم» فجاء رجل بطبق عليه تمر فقال: هذا صدقة» فقدمها إلى القوم» والحسن متعفر بين 
يديه» فأخذ تمرة» فأدخل إصبعه في فيه فقذفهاء ثم قال: «إنا آل محمد لا نأكل الصدقة». 

3 ولعل منشأ الإشكال أن الحافظ لم يذكر في «التقريب» وغيره فيمن يكنى أبا عميرة لا رشيداً ولا 
غيره» على أن نسخ الترمذي في ذلك مختلفة جداء ذ ففي النسخ التي بأيدينا بلفظ «أو»» وني النسخ 
المصرية ك| حكاه والدي المرحوم على هامش كتابه: «ميمون بن مهران»» وهو كذلك في النسخة 
التي بأيدينا من النسخ المصرية» وذكر شارح الترمذي سراج أحمد7" أن الرواية إما عن ميمون 
ابن مهران التابعي الذي كان يرسل أو عن مهران مول النبي لاء أخر جه أحمد7 » انتهى معرباً. - 


[لاهك]اد: 110° ن: 5 حم: كرى تحفة: .١ 7١1١8‏ 
)١(‏ «الإصابة» (۲/ ۰۸ 7 رقم: .(1o۲‏ 

)١(‏ «الشروح الأربعة» (۲/ /ا7). 

(۳) انظر: « مسند أحمد) (۳/ 58 5). 


5/5 الكوكّب الذي 
الحَكَمء عن ابن ا راف كن أب رَافِع: أَنَّ أن الله كله ت تقلا 
مِنْ بني مَخْرُوءٍ عَلَى الصَّدَقَة قال لأبي رَافع: اصْحَبْنِي 2 كَيْمَا نُصِيبَ مِنْهَا 
ققال: لاه حَتَّى آتي رَسُولَ الله كَل اسا انلق إل التي له قا 
فكال: 51 الصَدَقَة ل 5 لَنَاء و مَوَالِيَ القوم من ن أَنْفْسِههً). 
قَالّ: : وَهَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ) وَأبُورَافِع مو 1 ل الي 8 اسم اسل 
واد ِن أي رَافِع هُوَ عْبَيْدُ الله بْنُ أبِي رَافع كَاتِبُ عَلِيَ بُ ابي طَالِبٍ. 
5 - بَابٌ ما جَاءَ في الصَّدَقَةٍ ة عَلَى ذِي المَرَابة 
فق د ذا فتيبة٬‏ ا سفيان بن م ا ا تنيت 
سِيريرَ؛ عن الاب عَنْ عَبّهَا مَلْمَاقَ ُن عَامِرِيَبْلُ به النّبِيّ ب َال : ذا 
غ ڪڪ فَلْيُفْطِرْ عَلَى ت َه بَرَكةُ قن لَمْ يَجِدْ كَمْرًا فَالمَاءُ قله 


1 - باب ما جاء فى الصدقة على ذي القرابة] 


A 


قوله: (فإنه بركة) فقيل: يختص هذا بالتمر» وقيل: يشمل كل حلو لقبول 


= قلت: وما تحقق لي أنه عطف على قوله: سلمان» ولا تعلق له بأبي عميرة» والصواب على 
0 هي النسخة الأحمدية بلفظ «أو»» ومنشأ الترديد اختلاف أهل الرجال في اسم هذا 
الصحابي» ففي «أسد الغابة)7١2:‏ مهران مولى رسول الله یا وقيل: كيسانء وقيل: در 
وقيل: ذكوان» وقيل : ميمون» وقيل: هرمزء ثم ذكر الحديث في معنى الباب» وفي «الإصابة»”" 
بعد ذكر الحديث: قال البخاري عن أبي نعيم عن سفيان: يقال له: مهران أو ميمون» انتهى. 


. 66۸7 تحفة:‎ ۷ / ٤ حم:‎ ۱144٩ جه:‎ 0 STAI 
(00 رقم:‎ ٠٠٠١ /5( «أسد الغاية»‎ )١( 
.(A10٦ «الإصابة» (7/ ۹١٤٠ء رقم‎ (۲( 


OAV 6٤لا! أنوات‎ 


هور ر وقالّ: «الصَّدَكَةُ عَلّى الْمِسْكِينِ صَدَقَةُه وَهِي عَلَى ذِي الرّحِم َِْانٍ: 
و 00 


به 


وَفي الاب عَنْ رَيْنَب امْرََة عَبْدٍ الله بْنِ سمو وَجَابر ابي هُرَيْرَة. 

قال أبُوعِيمَى: حَدِيثُ سَلْمَانَ بْنِ عَامِرٍ حَدِيثٌ حَسَنٌ". 

ا EE‏ ابه" صُلَيْع. 

رَمَگڌا رَوَى سُفْيَانُ التَوْرِيُ» عَنْ عَاصِي٬‏ عَنْ حَمَصَةَ بِنْتِ سِيرِينَ» عَنٍ 
الراب عَنْ عَمَهَا سَلْمَانَ بُ عَامِرء عن النَّبِيَ ل نَحْوَ هَدَا الحَدِيث. 


افق 


Ga BE RE ARS 5556‏ 2 8 چ REA‏ 
وَرَوَى شعبّة» عَنْ عَاصِم عَنْ حَفْصَة بنتِ سِيريِن» عن سلمان بن 


ت ركه ت 5 5 2 2 
عَامِنِ وَلمَ يد كر فِيهِ عن الرّبَاب. 
ا 4 ام چ َه ف e 3 e‏ 
وَحَدِيتُ سَفيَّانَ الثوْرِيٌ وَابِنٍ غُيَْئة أُصَح. 
وَمَكُذَا رَوَى9) ابْنُ عَونِء راء بْقُ حَسَانَء عَنْ حَفْصَة بِنْتِ©) 


۷ - باب مَا جَاءَ أنَّ فی المَال حَقَا“ سِوّى الرَّكَاةٍ 


المعدة إياه» وأما الماء فلطهارته ونظافته كان بعد التمر ولبرده يرغب إليه الطبع. 


)١(‏ سيأتي ة في الصوم (1415) أيضًا حديث سلمان» وقال فيه: «(حسن صحيح». 
(۲) فى نسخة: «بنت». 
۳ ۴ نسخة: (ابنة»). 
06ل ر 
(0) في نسخة: «ابنة». 


() فى نسخة: «باب ما جاء فى المال حق». 


۸۸ لكوم لدي 


و ت2 وق سرت 


سو م ل ا ا اا سود بْنُ حَامِِ عَنْ شَرِيكِ عَنْ 
أبى نے كن الک عن فاط ابوا قيب الكو د E‏ 
لني 4# عَنِ الاو َقَالَ: ل في الْمَالٍ لَحَقا سِوَى الرَّكَاواء ثُمّ تاا هَذِه 
الآية الي في البقرة: أ أل أن ولوأ وْجُوهَكُمْ 4 الايد البقرة: ۷۷]. 

٣‏ - حَدَّكَنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدٍ البَحْمَنء نا مُحَمَّدُ ظ بْنُ الطمَيْل جن 
ريك عَنْ ابي حَمْرَة عَنْ عَاصِِ عَنْ فَاطِمَةَ نت قي عَن اني كل قَالَ: 
اإنَّ في الْمَالٍ ق حَقَا سِوّى الرّكاة). 

قال امو هو هَداحدية ا ليس بذاك ال ان 
الخد E‏ 

وَرَوّىك ن وَإِسْمَاعِيلُ بن سَالِمِ عن الشَّعْبِيٌ هَذَا الحَدِيتٌ قو 4« 
هدا أُصَح. 
۸ - بَابٌ ما جَاءَ في فَضْلٍ الصَّدَفَةٍ 

١‏ - حَدَّنَنَا فَتَيِبَةٌ ييا الليك بخ تقو ك1 و عن ميد 

[ - باب ما جاء فى فضل الصدقة 


[59"]جه: 017/894 تحفة:18075. 
[17] انظر ما قبله. 
[511]م:5١١٠ءجه:‏ ۲ حم ۲/ ۱ تحفة: ۱۳۳۷۹ . 


)١(‏ في نسخة: «بنت). 


I.‏ ئ( 


الرّكاة ۸۹ 
ان يِسَانِ أله سَمِعَ أا هُرَيْرةَ يَقُولُ: قال رَسُولُ الله ک4 «مَا مَصَدَّقَ أَحَدُ 


بِصَدَفَةٍ مِنْ م طَيّبِء وَلَا يَْبَلُ الله إلا الطليّبَ لطب م عقف لطن حي '“ وان 


روم مسر 


8 


ل SAE‏ 5 8 ت 4 2 قزر ص 
گائٺ تمْرَةَ ربو في كف الرَحْسَنِ AES‏ مِنَ الجَبَلء كُمَا يري 
أَحَدْكُمْ قلي ا وْفَصِيلَهً). 

وَفي الاب عَنْ عاق وَعَدِيٌٍّ بْن حاتم وَادیں» وَعَبدِ الله بن أبي اوق 
ا 2 2 ت و 0 سمء تلان :ها ضراب 
وَحَارِنَة بنِ وَهب» وَعبد الرَحمنٍ بن عوفِ» وَبريدَة. 


ال أَبُوعِيسَى: : حَدِيٺ اي هُرَيْرَةَ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


ا 


ع يتا محمد بن إسشماغيل: 5ا توي ا اتاجير اكد صَدَقَة 
اہن مُوسَىء عَنْ ابت عَنْ أَذّين قال: سیل النَبِيْ كلله: َي الصّوْءِ أَقْصَْ بعد 


قوله: (ولا يقبل اللّه إلا الطيب) هذا دفع لما عسى أن يتوهم من قوله: (ما 
فضدق أحد بصدقة من طبي) أن فيد الطيب هاهنا ليس إلا لمزيد وقعة عند 
الرحمن» وأما الصدقة عن غير الطيب فمقبولة» فدفعه بجملة أوردها في اعتراض 
الكلام أن قيد الطيب هاهنا ليس إلا ليتحرز به عن الذي ليس كذلك. 


1[ ] ش: ۹۷1۳ ع: ۱ ق: ۸9۷ هب: 0۳۹ » تحفة: 559. 

)١(‏ قال في «اللمعات» (5/ 55 7): المراد حسن القبول ووقوعها منه عز وجل موضع الرضاء 
وذكر اليمين للتعظيم والتشريف. وكلتا يدي الرحمن يمينء والمراد بتربيتها تضعيفها 
ومزيد الثواب عليها. 

(5) «الفلو» هو بفتح فاء وضم لام» وروي بسكون لام وفتح فاء: المهر وهو ولد الفرس أول ما 
ينتج» كذا في «مجمع بحار الأنوار» (؟/ 1 ). 


0۹۰ الكوككب ادر 


E PA E‏ لتعظيم رَمَصَانَ)» قال: 
a‏ أنّ). 


o 


Ae‏ ھا کیت عرو و صد بن كوت ليش اا 
E‏ 

وو د دكا که بْنُ ُرَم البَضْرِيٌء ا عَبْدُ الله بْنُ عِيسَى 
ع 0 عَنْ أَذّين بْنِ مَالِقِ كال کال 

سول الله ل: (إِنَّ الصدَقَة هَ لَمُظفِء عضب الب و تَدْقَعُ مِيتَةَ السو"». 


قَالَ: هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌّ غَرِيبٌ مِنْ هَذًا الوَجْهِ. 
6- حَدََّنَا ابو كُرَيْبٍ مُحَمَّدُ بْنُ اللاي تا وکیع» قاد اصن 


قوله: (شعبان لتعظيم رمضان) هذه فضيلة جزئية» فلا يعارض ما في غير 
شعبان من الفضائل ° . 
قوله: (عيسى الخزاز) هو بالزائين المنقوطتين. 
(وتدفع ميتة السوء) المراد بها ما يبدو عند السكرات من الأحوال التي 
يخشى منها سوء الخاتمة» نعوذ با منها. 
51"]حب: ۳۳۰۹ هب: 23208٠‏ تحفة: 0۲۹ . 
]11٤4[‏ حم: /” تحفة: ۱٤۲۸۷‏ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «العمي». 
(0) زاد في نسخة: «البصري». 
() في نسخة: «عن ميتة السوء». 
)٤(‏ كما ورد في «(صحيح مسلم» )١١71(‏ عن أبي هريرة مرفوعاً: «أفضل الصيام بعد شهر 


I.‏ گ 


٥۹۱ اله‎ 


ا القَامُ بْنُ مُحَمَّدِ قَالَ: E‏ با هرر ينو ل: قَالَ سول الله ک: «إنَّ الله 


eh‏ و ىو اط 


َيل الصَدَقَة ود يَأَخْذُهَا بِيَميِه فير يها لأَحَِكُمْ گمَا ر يري أَحَدُكُمْ مُهْر: 


سے مھ سے سے 


0 


2 إن اللّقْمَةٌ آَم e‏ وَتَصدِيقٌ ف ذلك فى کاب ال 
A‏ 3 0 لصَّدَقَتِ € [التوبة: »]٠١‏ و## يمى 5 
برب ألصَدَقَتٍِ € [البقرة: 977]. 


قَالّ: هَذَا 1 Oa‏ 


SAME RE a FO‏ 2 سن يإزلتد > ° سے عتم 


E NRA E 
N E وول الث‎ e 


و 


َالُوا: قد تنْبْتُ الرَوَايَاتُ في هَذَا وَتؤْمَنُ يها وَلَا يُتَوَهّمُ ولا يُقَالُ: كَيَْ؟ 


قوله: (قد د كك الروايات فى هذا وتؤمن بها) هما صيغتا متكلم بالنون» 
ويمكن أن يكونا بالتاء أو الأول منهماء ثم اعلم أن هذا مذهب المتقدمين من آهل 


() «مهره» ولد الفرسء والفلو من الخيل والحميرء والفصيل من الإبل والبقر. 

)١(‏ في الأصلء وفي سائر الأصول الخطية: «وهو الذي»» قال العراقي: هذا تخليط من بعض 
الرواة والصواب: 8 أل يَمَلَمرَاان أله هو دقل الوه عن عادو الآية [التوبة: .]١١4‏ انظر : 
«قوت المغتذي) (۱/ ۰۳). 

)۳( زاد في نسخة: «(حسن». 

)٤(‏ قوله: «هذا حديث صحيح» تبعه في ذلك المنذري في «الترغيب»» وقال الناجي في 
حاشيته: اغتر المصنف بتصحيح الترمذي» قال: وكيف يجزم بصحته وفيه عباد بن منصور 
الناجي» وهو ضعيف من الرواة المتكلم فيهم المذكورين في آخر هذا الكتاب» أي: كتاب 
الترغيب» انتهى. كذا في هامش (م). 


041 انکر ادر 


1 قن ل ان نر 3 01 E‏ 0 و ا اه بل ه 2 ب 
کا رُوِيَ عَنْ مَالِكِ بْنِ أَذْيسن وَسُعْيَانَ بْن عْيَيْئَة وَعَبدِ الله بن المُبارك نهم 


قَالُوا في هَذِهِ الأَحَادِيثْ: أَمِرُوهًا بلا كَيْفِء وَهَكَدَا قول أَهْلٍ العِلّم مِنْ أَهْل 
السنَة وَالجَمَاعة راما الجَهْمِيةٌ فان ڪَرَٺ هذه الرُوَايَاتِ وَقَالُوا: هَذَا هبيه 


وَقَدْ گر الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى في غيْرِ مَوْضِع مِنْ ككابه الي وَالسّمْعَ 
وَالمَصَنٌ فَتَأَوَّتِ الجَهْمِيةُهَذِه الآيَاتِ وَفَسَّرُوهَا عَلَى غَيْرِمَا قَسَّرَأَْلُ العلْم؛ 
وَقَالُوا: ِن الله لَمْ يَخْلَقْ آدَمَ بيده وَقَالُوا: إِنَّمَا مَعْتَى اليد القوَة. 

وٿال إِسْحَاقُ بن إِبْرَاهِيم: إِنَّمَايَكُونُ الدَّمْبِيهُإذًا قَالَ: يَدُ كي امل 
يي أَوْسَنمٌ گسني اوهل سن دا قال: سن سن َو مغل سني قدا 
بی وَأَمّا ِا قال كَمَا قال اللّه: ي وَسَمْعٌ وَبَصَنٌ ولا يَقُولُ گی وَل 
كَعَالَى في کتابه: ایی گترو کی 2 وهو سی مال [الشوری: ]. 


س 


N 4 


السنة والجماعة» وأما المتأخرون فقد اختاروا مذهب الجهمية» وعلى هذا لا تبقى 
هذه الآيات من المتشابهات» وإیراده"' هاهنا قوله تعالى: اس كلد 
وهو آلسَمِيعٌ لبر € [الشورى: ١‏ لنفي المماثلة والتشبيه صريحاًء والإطلاق عليه 
تعالى من غير توسيط حرف التشبيه» فكأن غرضه منه أنه ليس تشبيهاً لأنه تعالى نفى 
المشابهة» والجهيمية والجهمية واحد كقريشي وقرشي. 

]1١[‏ يعني أن غرض المصنف بإيراد هذه الآية نفي التشبيه صريحاًء وإشارة إلى أن ما ورد من 


السميع والبصير ليس فيه حرف التشبيه حتى يحمل عليه» والجواب بأنها قد تحذف لا يصح 
لنفي المماثلة نصا 


)١(‏ في نسخة: «التشبيه». 


٩‏ - بَابُ ما جَاءَ في حَقٌّ السَّائلٍ 


e Ek E 11٥‏ كيم تا ال ع سعيد د بن ا ا 8 عبد 


اکن بن بجني کن گنام جز ائ من بَايِعَ رسوا لّ الله عله 
اث لرَسُول الله :إن اليشكين ليقو ية ليو عَلَى ابي تاا e‏ 
e‏ لُ الله :ِن لَمْ كجيي لَه َا تعْطِيهِ إِيَاه أ 


دياب اچاق الا 


هذا الحق دون الواجب. 

وقوله: (إلا ظلفاً محرقاً) إذا أحرق الظلف شيئاً يسقط منه ما عليه من العظم 
ويخرج منه ما يؤكل» والمراد هاهنا محتمل لكليهماء والحاصل أن يعطيه ولو قليل 
شيء» ويستنبط من هاهنا جواز أكل العظم» وأيضاً يستنبط أكلها من قوله عليه 
السلام: «فإنه زاد إخوانكم من الجا والمراة+السائل اهنا أرقا عن ينجو له 
السؤال» وكذلك فى قوله تعالى: #وآمَ اليل فَلاَتَهر# [الضحى: ]٠١‏ 
[559]د: لالكتلءن: ¥ حم: 5/ A‏ تحفة: 1۸10 . 
)١(‏ في نسخة: «الليث بن سعد). 
(؟) فى الأصل: «سعيد بن أبى هند»» وهو غلط؛ والصواب ما أثبتناه وهو كذلك فى أبى داود 

وفي «الأطراف»» وهو أيضًا في النسخ الصحيحة؛ لأن سعيد بن أبي هند لم يرو هذه الرواية 


عن عبد الرحمن بن بجيد» والذي روى عنه هذه الرواية هو سعيد بن أبي سعيد المقبري 
كما فى «تحفة الأشراف» /۱١(‏ 1۹) و«تهذيب الكمال» للمزي .)65١/١15(‏ 


)۳( أخرجه مسلم (550) والترمذي (۱۸). 


ا الكومّث الذي 
Ê‏ 1 2 
0 5 ع و شه 5 7 ر ف د 
و الاب عن علي Ira.‏ علي واپي ا واي امامة. 
قال أب 


6n 


۴ - بَابُ ما جَاءَ في إِعْطَاءِ الْمُولَمَة قُلُويْهُمْ 

7- حَدَّتَمَا الحَسَّنُ بن عَلِىَ الخَلَالُ نَايَحْيَى بْنُآدَمَ عن ابْنٍ 
٠‏ - باب ما جاء في إعطاء المؤلفة قلوبهم 

ن لوف رورا و ان 


[1] ففي «الهداية“ سقط منها المؤلفة قلوبهم» لأن الله تعالى أعز الإسلام وأغنى عنهم» وعلى 
ذلك انعقد الإجماع» وفي هامشه'": اختلفوا في وجه سقوطه بعد النبي ب بعد ثبو ته بالکتاب» 
فمنهم من ارتكب جواز النسخ بناءً على أن الإجماع حجة قطعية» وليس بصحيح» ومنهم من 
قال: هو من قبيل انقطاع الحكم بانقطاع العلة» وقال: كان سقوطه في زمن أبي بكر رضي الله 
عنه ثم ذكر القصةء ومالك في ذلك مع الحنفية في المشهور عنه. وأحمد مع الشافعي”". 


[55]م: ۳ حم: 601/۳ تحفة: 64٤€‏ . 

.)١١٠١ /١( «الهداية»‎ )١( 

(۲) «هامش الهداية» للإمام اللكهنوي .)٠٠٤/۱(‏ 

(۳) قال شيخنا البنوري في «معارف السنن» (5/ :)۲۸٤‏ وتفصيل هذا المقام أن المؤلفة القلوب ستة 
أقسام» قسمان من الكفار» فقسم يرجى خيره» وقسم يخاف شره. وأربعة أقسام من المسلمين» 
الأول: قوم لهم شرف فيعطون ليرغب نظراؤهم في الإسلام. والثاني: قوم في إسلامهم ضعف 
فيعطون لتقوى إسلامهم. والثالث: قوم يليهم قوم من الكفار إن أعطوا قاتلوا. والرابع: قوم 
يليهم قوم من أهل الصدقات» إن أعطوا جبوا الصدقات. فذهب أبو حنيفة ومالك إلى أنه لا 
مؤلفة اليوم وقد انتهت» وهو رواية عن أحمد لا كما جعله الترمذي مذهبًا له. وعند الشافعي 
الصيفان الأخير ان يعطيان قرلا واحداءوالاربعة الأول قسمان من الكفار وقسمان من المسلمين 
فيهم قولان» والأصح في الأولين الإعطاء. وعند أحمد يعطى الكل من السنة المذكورة. 


ابوا الوّاة هه 


7ن 


امار عن وی كن الأغرق عن سعد بن الي كن صَنْوَانَ 
ابن امي َالَ: 00 خَْيْنِ وَل بعص الحَلْقٍ َي َمَا 
آل الخطو عتى إل N‏ 

ا : حكني | شمن ئخ غن هذا ا غنيم 

وَفي الَا عَنْ أبِي سَعِيدٍ. 

أل و e‏ معي و عن الزُهْرِيٌّ» عَنْ 
سَعِيدِ بن الْمْسَيّبِ ٠‏ أنَّ صَفْوَانَ بْنَ أَمَيهَ قَالَ: أَعْطَاني رَسُولُ الله لك گان 
هَذَا الحَدِيتٌ اص ولي إِنَّمَا هو سعيد بن 0 ا 


قَدِ اَلَف أَهْلُ العِلْم في إِعْطَاءِ الْمُوَلَّةِ ُلُوبْهُمْ. قَرَأى أَكْكرُ أَهْلٍ 
E sS‏ 
على الإشلام حا GS‏ 
الْمَعْتىء وُو قول سُفْيَاكَ اللَوريّء وَأَهْلٍ الْكُوقَة وَعَيْرِهِمْ. وَبه يَقُولُ أَحْمَدُ 
خان رقال بک من کان ال ا 


يَكلَمَهُمْ عَلَى الإشلاء» تأَعْطَاهُمْ جَارَ ذَلِكَ. r,‏ الشَّافِعِيٌ. 
بدا من ذلك» ويعلم أنه لا يتفصى عن الظلم إلا به؛ إذ كان إيتاؤه ية للكفار لئلا 
يتعرضوا الفقراءَ المسلمين بسوء فكأنه آتاهم. 


)١(‏ فى نسخة: «يونس بن يزيد). 
(۲) في بعض النسخ: «أو بشبهه»» وزاد في (م): «في المذاكرة». 


۹7 الكوكث الذي 


١‏ - بَابُ ما جَاءَ في الْمُتَصَدَّقٍ يرث صَدَفَتَهُ 


۷ - ذقنا عَلِى بن + حُجْرِء ٿا عَلِيُ ُن مُسْهِرِ عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ 
د عن لعزب قل E‏ 
CE‏ سول الله إن تصد فت عَلَى امي بِجَارِيَةٍ نها 


۱ - باب ما جاء فى المتصدق يرث صدقته 


قوله: (كان عليها صوم شهر) أما أنه كان الوجوب ١!‏ في ظن السائلة لأنها لم 
تبرأأمن مرضها إلا وقد ماتت» أو كانت قد برئت من مرضها ثم ماتت بعد زمان» ولا 
حاجة إلى" الجواب في أول الاحتمالين؛ لآنها لم تؤد عن أمها فريضة» بل صامت 
تطوعاً وأوصلت إليها الثواب» وأما على الثانى فإما أن يكون هذا من خصائصهاء فلا 
يعارض الحديث الوارد باللفظ العاه!"!: «لا يصلي أحد عن أحد» ولا يصوم أحد 


1[ هكذاني الأصلء والصواب عندي سقوط لفظ العدم قبل ذلك من سبق قلم» والصواب: أما أنه 
كان عدم الوجوب» ك| يدل عليه الدليل وقوله الآتي: لا حاجة إلى الجواب في أول الاحتمالين» 
لكن بعض مشايخ العصر لم يقبلوا تصحيح العدم» وقالوا: ماني النسخة هو الصواب» كا يدل 
عليه لفظ ظن السائلة» فإن ظنها كان الوجوب. ولم يكن في الحقيقة لآنها لم تبرأء فتأمل. 

[ وسيأتي الكلام على مسالك الأئمة في ذلك في كتاب الصوم. 

[۳] اختلفوا في رفعه ووقفه. ورجحوا وقفه» كما بسطه الزيلعي و[صاحب] «الدراية)7١)‏ 


روي بعدة طرق. 


[/551]م:59١1»د:5‏ هك جه: 0۷04 حم: "51١/5‏ تحفة: .198٠‏ 
)١(‏ انظر: «نصب الراية» (۲/ ”57 5) و«الدراية» /١(‏ 585). 


A E 
6۹۷ + 1 
4 نؤابا لماه‎ 


مَانَتْء قَالَ: و جَبَ أَجرِ» وَرَدَّهَا عَلَيْكِ الْمِيرَاتُ0» فَالَتْ: يا يَسُولَ اللّها گانَ 


نامه كأ صُومٌُ عَنْهَا قَالّ: «صومي عَنْهَا)!"2 الت ها سول الها 
إا ل حب قط كحي نها ال. 7 َعَم حجّي عَنها». 


2 7 5 ا 2 2 خوا تن الك “كر و9 1 0 2 0 ت 5 
E‏ الج وَعَبْدُ الله بي عَطاء: قا عند غر الحديث: 


N e‏ ذَا كَصَدَقَ بِصَدَفَةٍ 
رها حَلَّتْ لَهُ 


وقالَ بَعْضُهَهْ: إِنّمَا الصَدَقَة شَْءٌ جَعَلَهَا يلب فَإِدَا رركا کیب أن 
يَصْرِفَهَا في مِثله. 


عن أحد»» أو كان المرادب«صومي عنها» تصدقي عن صومهاء أطلق الصوم عليه 
مجازاً لأنه ينوب منابه هاهناء وأما الحج فنحن قائلون بإجزائه عن الغير. 


)١(‏ قال ابن الملك: أكثر العلماء على أن الشخص إذا تصدق بصدقة على قريبه» ثم ورثها 
حلت له» وقيل: يجب صرفها إلى فقير لأنها صارت حقا لله تعالى» انتهى . «مرقاة المفاتيح) 
(609/5؟7١).‏ 

(۲) قال الطيبي (0/ :)١6177‏ جوز أحمد أن يصوم الولي عن الميت ما كان عليه من قضاء 
رمضان أو نذر أو كفارة بهذاء ولم يجوز مالك والشافعي وأبو حنيفةرحمهم الله انتهى. 
قال القاري (17254/5): بل يطعم عنه وليه لكل يوم صاعاً من شعير» أو نصف صاع من بر 
عند أبي حنيفة» وكذا لكل صلاة» وقيل: لصلوات كل يومء انتهى. 

() أي: سواء وجب عليها أم لاء أوصت به أم لاء قال ابن الملك: يجوز أن يحج أحد عن 
الميت بالاتفاق. «مرقاة المفاتيح» (1759/5). 


نا 


3 


4 لكوم لدي 
ا 2 5 وو و ا ا 2 85 عد هد ماه له ةه 
وَرَوَى سُفْيَانُ التَوْرِيُ» وزير بن معَاو يه هَذَا الحَدِيتَ عَنْ عَبْدِ الله بن 

غَطاءِ 


8 - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ية العَوْدِ في الصَّدّ E‏ 


ووه - بك كنا هَارُونُ بن إِسْحَاقٌ e‏ ا الرزاقة کن م ره 
1 ا : م اه 
سبي[ ال“ ها فبا 1 أَنْ دشر يَشْتَريَهَاء فَقَالَ لني كلل يل: لا تعد ذ 
صَدَقَتك)20. 


ال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
الكل غك هذا عله كر أهل الم 
[ ۳۲ - ياب ما جاء في كراهية العود في الصدقة قة] 


قوله: (لا تَعْدُ في صدقتك) هذا وإن كان جائزاً لكنه منع ذلك أيضاً سداً 
لباب الطمع» فإن المقصود من الصدقة قطع حُبٌ المال من القلب» فلما جاز له 
العودُ فيه بشيء من الأسباب الموجبة للملك كان ذلك مانعاً عن انقطاع عرق تعلقه 
به رأساًء أو منع لأنه لعله ليسامح به في الثمن فيكون عوداً ولو في بعضها. 


[17خ: ° VN‏ جه: ۰ حم: ١/ه”‏ تحفة:6751١٠.‏ 
)١(‏ قال ابن الملك في «شرح المصابيح» (۲/ :)٤۹۸‏ ذهب بعض العلماء إلى أن شراء المتصدق 
صدقته حرام لظاهر الحديث» والأكثرون على أنها كراهة تنزيها لكون القبح فيه لغيره» وهو 


أَبْوَا ب الرّكاة 14 


۴ - بَابٌ ما جَاءَ في الصَّدَفَةِ عَنٍ الْمَيِّتِ 


8 - حَدَّتَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع؛ تا روح بن عَبَادَة تا رَكرِيًا بْنُ إسْحَا 
قال: دي عَنرُو بن دياه عَنْ عِكْرمَةه عن ا عَبّاي» أن E‏ قَالُّ: د 
r‏ اللّهء ا أمّي ُوْفْيَث) e‏ ان تُصَدَّقْتٌ عَنهًا؟ قال: : َعَم قَالّ: 


2 
o2 
اة‎ 


ن لي مرق قاشيدة ئی فد قضة قث په عَنْهًا. 


6 3 


[*" - بَابٌ ما جَاءَ فى الصدَقَة عن الْمَيِّتِ] 


قوله SE‏ بفتح الميم وكسرهاء وعلى الثاني يجوز زيادة الألف أيضاً قبل الفاء» 
وفرق ما بين الحدية والصدقة أن ذات الموهوب له مقصودة بعينها دون ذات المتصدق 
عليه ورضاؤه تعالى في الأولى مقصودة بالقصد الثاني وفي الثاني بالقصد الأول. 


[11]خ: كه/ا”؟ د: لماكت ن: «Too‏ حم: ا/YTT‏ تحفة: .1١ 1٤‏ 

)١(‏ قال ابن الملك في «شرح المصابيح» (597/5): فأجازه» فهذا صريح في أن ثواب الصدقة 
عن الميت يصل إليه. وقال القاري في «المرقاة» :)١37١748/7(‏ قال السيوطي في «شرح 
الصدور»: اختلف في وصول ثواب القرآن للميت» فجمهور السلف والأئمة الثلاثة على 
الوصول» وخالف في ذلك إمامنا الشافعي مستدلًا بقوله تعالى: « وَأن لس لِلَإضسْنٍ لاما 
سى # [النجم: ۳۹]ء وأجاب الأولون عن الآية بأوجه: أحدها: أنها منسوخة بقوله تعالى: 
ودين »مووا رُم يمن قتا بهم رُم 4 الآية [الطور: ١۲]ء‏ أدخل الأبناء الجنة 
بصلاح الآباء. الثاني: أنها خاصة بقوم إبراهيم وموسى عليهما الصلاة والسلام فأما هذه 
الآمة فلها ما سعت وما سعي لها. الثالث: أن المراد بالإنسان هنا الكافر» فأما المؤمن فله 
ما سعى وسعي له. الرابع: ليس للإنسان إلا ما سعى من طريق العدل» فأما من باب الفضل 
فجائز أن يزيده الله ما شاء. الخامس: أن اللام في الإنسان بمعنى على أي: ليس على الإنسان 
إلا ما سعى. وذكر القاري مستدلاته بالأحاديث والقياس» من شاء التفصيل فليرجع إليه. 


الي ل مزلا . وَمَعْنَى قَوْلِهِ إن لى مرا يني :مانا 
E‏ - بَابَ ما جَاءَ فی تَقَقَةَ TAs‏ 5 


۷ - حَدَكَنَا هَنَاد كا ك تاد 
الخَوْلَانِئ ع عَنْ أَبِي أَمَامَة مه البَاهِلِيٌ قال: سَمِعْتُ iY‏ 


!١!اهجوز باب ما جاء فى نفقة المرأة من بيت‎ - ٤ 
لما كان قد تمكن في النفوس جوازٌ تصرف أحدهما في مال الآخر لما بينهما من غاية‎ 


3 قال العيني": فإن قلت: أحاديث هذا الباب قد جاءت مختلفةء فمنها: ما يدل على منع 
المرأة عن أن تنفق من بيت زوجها إلا بإذنه» وهو حديث أبي أمامة عند الترمذي» وقال: 
حسن. ومنها: ما يدل على الإباحة بحصول الأجر لهاء وهو حديث عائشة. ومنها: ما قيد فيه 
الترغيب في الإنفاق بكونه بطيب نفس منه وبكونها غير مفسدة» وهو حديث عائشة أيضاً. 
ومنها: ما هو مقيد بكونها غير مفسدة وإن كان من غير أمره» وهو حديث أبي هريرة عند 
مسلم. ومنها: ما قيد الحكم فيه بكونه رطباً وهو حديث سعد بن أبي وقاص عند أبي داود. - 


17*1[ د: ۷۰ جه: ۲۰۰۹۷ حم: ٥‏ تحفة: 6۸۸1 . 


)١(‏ زاد في نسخة: (صحيح). 
(۲) «عمدة القاري» /٦(‏ ۹( 


آلو ٿال 1“ 


ەك _ 


عام حَجَة الوڌاج: الا نق امْرَةٌ مَيْعَا مِنْ بَيْتِ رَوْجهَاإِّا إن رَوْحِهَاء قِيلَ: 
كن الا قالّ: «ذَلِكَ فصل أَمْوَالِنَاا. 


رفي الاپ عَنْ سَعْدٍ بن ابي وَقَاصِء وَأَسْمَاءَ ابَْةا" أبي بحر وَأَبِي 
ف 2 ل ه مه Zs‏ 
هِرَيرَة وَعَبِدٍ الله بن عمرو وعاذشة. 


الاختلاط الذي لا يتصور فوقه من مزيد؛ هى النبيّ كي جماعات النسوة خاصةً لأن 
الرجال يمنعهم عن التصرف في مال الزوجة ما فيهم من الغيرة في هذا الباب مع ما يكون 
وقوعه أقل من تصرف النساء في أموال الأزواجء فبِّنَ ما إليه احتياج الناس أكثر والابتلاء 
به غير قليل ولا أندر» ولكن الإذن قد يكون بصريح القول منه» وقد يكون دلالة کا قد 
علم بإنفاقها ولم يمنعهاء أو يكون طبعه يميل إلى الإنفاق في سبيل الله ويأمر به زوجَّه 
ويبين ما قدّر الله له من الثواب في ذلك» ثم لما كان مركوزاً في النفوس أ نهم لا يثبتون 
للطعام خصوصاً المطبوخ منه ما للنقدين والفلوس من المنزلة سأل سائل عن إنفاق 
الطعام ظنًا منه أن ذلك لعله لايُمْنع» فقال له النبي يَكل: «وذلك أفضل أموالنا» لأن كل 
ما سواه من الدراهم والدنانير فإن) هو تبع وغير مقصود بالذات» إنما الاحتياج إليه في 
تحصيل الأطعمة والأشربة والآلبسة» وهذا الإنفاق غير مختص بالإعطاء بل إنفاقها على 
نفسها فوق ما يصاح له من النفقة أو يرضاها لها زوجها ويجيزها داخل في ذلك. 


= قلت: كيفية الجمع بينها أن ذلك يختلف باختلاف عادات البلاد وباختلاف حال الزوج من 
مسامحته ورضاه بذلك أو كراهته لذلك» وباختلاف ال حال في الشىء المنقّق بين أن يكون شيئاً يسيراً 
يتسامح به» وبين أن يكون له خطر في نفس الزوج يبخل بمثله» وبين أن يكون ذلك رطباً شی 
فساده إن تأخر» وبين أن يكون يدخر ولا يخشى عليه الفساد» انتهى ملخصاًء كذا في «البذل». 


)١(‏ في نسخة: «بنت). 


(۲) «بذل المجهود) .)001١/5(‏ 


1۲ لكوم لدي 

قال أبُوعِيسَى: حَدِيتٌ أبِي أَمَامَةَ حَدِيتُ حَسَنُ. 

6 حخدذتنا عت 1 O‏ نا مُحَمَّدُ بن جَعْمَِِ ا شُعْبَةُ عَنْ 
عَمْرِو بن مره قَالَ: م سَمِعْتُ ابا وَائِلٍ يُحَدّسُ عَنْ عا عَائِْمَكَ عي التي كل أنه 
َالَ: اذا تَصَدَّقَتٍِ الْمَداً ِن بَيْتِ رَوْجهَا گان لها واج و لِلرَّوْح مِثْلُ ذلك 
وَِلّخَازِنِ مل َلك ولا يَنْفْضُ كل ويا ين ا 
E ES‏ اا 


a‏ 5 م 
قال ابو عِيسَى: هذا ديف 


ا محمود بی غَبَلان ا ا اشنا عن صو ر 
عَنْ ابي وَائل» عن مَسْرُوقِه عَنْ عار َة قَالَتْ: الله سول الله كل: لا أَعْطتٍ 
ا ٠‏ فد بیت رَوْجِهَا بط بطيب تفي غَيْرَ مُفْسِدَة فَإِنَّ َا“ مل اجر لَهَامًا 
توتسا كارن مِْلُ 5ل 


قل( تسق الير 6 هذا إذاكان اجا 

وقوله: (مثل ذلك) الأجرء المماثلة في كونهما أجراً» وأما في المقدار فلا. 

قوله: (بطيب نفس) أي: غير منقبضة بها نفسّها ولا كارهة إياها. 

وقوله: (غير مفسدة) بأن تعطي أكثر مما أمر به زوجهاء أو غيرٌ من يرضى 
الإنفاق عليه إلى غير ذلك من مفاسد النساء وهي غير قليلة. 


[511]ن: 0 حم: 4/5 » تحفة: .151١65‏ 

11خ 6وم: 0٠١75‏ ذ: N‏ جه: 14 حم:1/ 45 تحفة: ۱۷1٩۸‏ . 
)١(‏ في «تحفة الأشراف» :)٤١٤ /١١(‏ حسن صحيح. 

(۲) فى نسخة: «كان لها». 


حا و اا 
٠ “Rl ١1‏ 
و ا ۳“ 


i 


كال الل عيشي هَڌڏا حَدِيتُ حَسَنَ صَحِيحٌ و رديت 


عَمْرِوبْنِ مره عَنْ 5 وائ ل» وَعَمْرُوبْنُمُرَهلَايَدْكُرُ في حَدِيثِه: عن مَسْرُوقٍ. 


- بَابُ ما جَاءَ في صَدَقَةٍ الفظر 


e برعم‎ N 


ع ا 


ا 


وماس يان دا اد فى صق الفط 
قوله: (صاعاً من طعام) المتبادر منه 17" البر لأنه غلب استعماله فيه» ويمكن 


]١[‏ اختلفت الأئمة والفقهاء في الواجب من صدقة الفطر في الحنطة» فقالت الأئمة الثلاثة: صاع 
منها كغيرها لحديث الباب» وقالت الحنفية: الواجب نصف صاع منهاء وهو مذهب الخلفاء 
الراشدين الأربعة وابن مسعود وجابر بن عبد الله وأبي هريرة وابن الزبير وابن عباس ومعاوية 
وأسماء وجماعة من التابعين ذكرت أسماءهم في «الأوجز)”"' ورواية عن مالك. 
قال ابن المنذر: لا نعلم في القمح خبراً ثابتاً عن النبي ي يُعْتَمَدُ عليه» ولم يكن البر في 
المدينة إذ ذاك إلا الشيء اليسير» فلما كثر في زمن الصحابة رأوا أن نصف الصاع منه يقوم 
مقام صاع شعير» وهم الأثئمة» فغير جائز أن يعدل عن قولهم إلا إلى قول مثلهم» ثم أسند عن 
عثمان وعلي وجماعة من الصحابة أنهم رأوا نصف صاع من قمح» وهذا مصير منه إلى = 


. 25569 ن: 5017 جه: ۹ حم: ۳/ 0777 تحفة:‎ NIT A0: 00 a AE 
فى نسخة: «وهذا».‎ )١( 
.)۲۸٤-۲۸۳ /5( «أوجز المسالك»‎ )۲( 


أن يكون المراد منه المطبوخ من غير البر» أو غير المطبوخ منه» لما أن البر لم يكن 
عندهم حينئذ حتى يحمل عليه» والحاجة إلى الجواب إنما هو إذا حمل لفظ الطعام 
على البر» والجواب أنه لم يرذ إنا كنا نخرج في الواقع وبالفعل» وإنما قال ذلك ظنًا 
منه وتخميناًء فإن كل ما عندهم من أنواع الأطعمة كانوا يخرجون منه صاعاًء فلو كان 
البر عندهم لما خالف سائر الأطعمة في ذلك الحكم» ولم يبلغه ما قال النبي كَل 
في شأن الحنطة حيث قال: «مُدّان من قمح»» أو المعنى على تقدير وجود الحنطة 
عندهم حينئظ: أنهم كانوا يخرجون منه صاعاًء وكان النبي بل لما بَيّنَ لهم مقدار 
الواجب يحمل ما زاد منه على التطوع» فهل ترى النبي بيه يمنعهم عن تطوعهم» 
وقد أمرهم الله تعالى بالإنفاق في سبيله في عدة مواضع من كتابه. 

وأما قول معاوية رضي الله عنه: «إني لأرى مُدّين من سمراء الشام تعدل صاعاً 
من تمر فإنما كان احتياطاً منه في نسبة الحديث إلى النبي بيه لما ورد في ذلك من 
الوعيد؛ لکن أبا سعيد الخدري رضي الله عنه لما لم يقف على كونه حديثاً بل فهمه 
فهم معاوية رضي الله عنهما لم ير أن يترك ما فعله واختاره» وثابر عليه في زمانه علا 
وأبي بكر وعمر برأي صحابي هو مثله في كونهما قد استفادا ما استفادا من العلوم من 
النبي كَِدِه ولكن الناس أخذوا بقول معاوية ذلك الذي قال لهم لكونهم صادفوه من 


5 اختيار ما ذهب إليه الحنفية» وقال ابن القيم'١):‏ فيه عن النبي بي آثار مرسلة ومسندة يقوي 
بعضها بعضاًء ثم ذكر الآثار المذكورة» وقال في آخرها: وكان شيخنا -أي: ابن تيمية- يفوي 
هذا المذهب» كذا في «الأوجز». 

.)۱۸/۲( «زاد المعاد»‎ )١( 

(۲) «أوجز المسالك» (589/5). 


كد عي ااا 
انو أ | 
ا د 


5 


قم ماو لت قك کی فنا كلم واا ا لي لأ مين م 
سمراءغ e‏ قال: َأحَدَ الاس بِدَلِكَ. كال ا 
اا ارال أَخْرجُهُ كُمَا گنف أ 


لا ف ییک ك حَسَنٌ صجیځ. 
مجتهد يكفيهم كونّه من رأيه أيضاًء فكيف وقد علموا أنه من" النبي كلاة. 

قوله: (أقط)!"! هذه الزيادة مع ملاحظة ما هو المقصود من الإعطاء يجوز أن 
الإيتاء من كل صنف من أصناف الأطعمةء مثل الأرز والأرزن وغير ذلك» فإن صاعاً 
من ذلك كله يغنى الفقير عن قوت يومه» وإن كان فقهاؤنا حصروا ذلك فى الأربعة 
المذكوروق] اتحكياظا. 


1 وقد ورد في ذلك عدة روايات بسطت في «البذل» و«الأوجز)”"". وتقدم ما قال ابن القيم: 
أن بعضها يقوي بعضاًء وقال الشوكاني”"): هذه الأحاديث بمجموعها تنهض للتخصيص. 

[ بفتح الهمزة وكسر القاف: لبن فيه زبدة» وفي «البذل)!4): وضبط بتثليث الهمزة وسكون 
القاف» يقال له في الهندية: (يِيرا» قلت: ك 
ذلك جدًا كما بسطت في «الأوجز)” *» وأما عندنا الحنفية ففي «البدائم»” ادي قي اة 
ولا يجزئ إلا باعتبار القيمة لأنه غير منصوص عليه بوجه يوثق به» انتهى. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الآن). 

(5) انظر: «بذل المجهود) (7/ 4-454١‏ 45) و«أوجز المسالك) (5/ ۲۸۸-۲۸۵). 
(۳) «نيل الأوطار» .)7١1/5(‏ 

.)5 55-557 /5( «بذل المجهود)‎ )٤( 

(5) «أوجز المسالك» (5/ .)۲۹٤-۲۹۲‏ 

(5) «بدائع الصنائع» (؟/ 5 .)7١‏ 


6 لكوك الدري 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ عند بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم يَرَوْنَ مِنْ کل شَئْءٍ صَاعَاء وَهُوَ 
ول الشَّافِعِيَ؛ لحنت وَإسْحَاق. 

وقال بَعْضُ ل بن كل شه 
صاع إلا من الب هي ” E EE‏ 
المبارك أل فيزن ا 0 

e حَدَتَنَا عَقبة بن م‎ - ٤ 
eT جِرَيْج ن عرو ن ييه عن بي عَن جد‎ 
في جاج مَكة: ألا إن صَدَقة الفط وَاجبَةُ َلَى کل مشیم ذكر أو أنقى‎ 
ار کو کی رار كير انی كنع ا صاع مِنْ طَعَاءِ).‎ 

A TO ا‎ 

٣‏ - حقتا تيه ٿا حَمَادُ ن ريي عن ايوب عن تافع» عن ان 
2 عمَرَقَالَ: رق ل رسو لله 2 كه e‏ 


.۸۷ ٤۸ تحفة:‎ 30558٠١ قط:‎ [1۷ 4[ 

.70 1° جه: 0۸10 حم: ۲/ 20 تحفة:‎ N ۳ ê Yel 

() زاد في نسخة : وروی عَمَرٌبْنمَارُونَ هَذَا الحَڍِيٿ» عَنِ ابْنِ جرَيْح» وَكَالَ : عن العَبّاس بْنِ 
یا عن ای قل نکر بض هذا الكريق» قال أب عيتى: خا ا ا ع 
تقار 8 ا مُحَمَدَ بن إسْمَاعِيل هَذَا الحَدِيتَ). 


1۷ SEE 


وَفي اباب عَنْ ابي سَعِيِء وَابْنِ عَبَّاي وَجَدّ الحَارِ بْنِ عَبْدِ الرَحْمَنِ 
ابن 9 ذُبَابِ» وَتَعْلَبَة : ن ابي صُعَيِْ وَعَبْدِ الله بُ عَمْرِو 
- حَدَكََا ِسْحَاقُ بن مُوسَى الأَنْصَارِيٰء تا 
Sa‏ أن يَسُولٌ الله يل رض رة الفِظْرٍ مِنْ نّْ رَمَضَانَ صَاعًا 
مِنْ َي أَوْصَاعَامِنْ NI‏ كرأ وى من اميق 
قل الو عيش خی ان غر یق كدق فج 
رََاُ مَل عَنْ ٿافي عَنِ ابْنِ عْمََ عن البَِّيَ كل تخو حَيِيثِ أَيُوبَ 
وراد فية: ا 


قوله: (من المسلمين)!'! هذا عند الشافعي رحمه الله مُقَيّدّ للحديث المطلق 


[1] اعلم أولاً أن الأئمة بعد اتفاقهم على أن الرجل تجب عليه صدقة الفطر من عبده المسلم» 
اختلفوا هل تجب من عبده الكافر أم لا؟ فقالت الأئمة الثلاثة: لا تجب؛ للقيد في حديث 
الباب» وقالت الحنفية : تجبء وبه قال الثوري وابن خ المبارك وإسحاق وعطاء ومجاهد وعمر 
ابن عبد العزيز وجماعة من أهل العلم» وأجابوا عن حديث الباب بأن الروايات التي وردت في 
هذا الباب مطلقاً : تجري على إطلاقها لعدم التزاحم في الأسباب» وبآن الزيادة في حديث الباب 
مختلفة حتى قال ابن بزيزة: إنها زيادة مضطربة بلا شك من جهة الإسناد والمعنى» وبأن ابن 
عمر رضي الله عنه الراوي لحديث الباب مذهبه الإخ راح عن عبده الكافر» وبأنها مؤولة عندكم 
أيضاًء فإنكم توجبون على الكافر من عبده المسلم» وبغير ذلك» كما بسطت في «الأوجز) 7 
وسيأتي عن الترمذي في «كتاب العلل» أن الإمام مالكاً تفرد بزيادة امن المسلمين». 


[177] انظر ما قبله. 

.)۲۷۹-۲۷۷ /5( «أوجز المسالك»‎ )١( 

() انظر: «شرح علل الترمذي» (ص: 5٠‏ 5). 

(۳) وبسط الحافظ الكلام على هذه الزيادة» انظر: «فتح الباري» (۳/ »)۳۷١‏ و«نصب الراية» 
(/ 6 ١غ).‏ 


1۸ لكوك الدرِي 
وَرَوَأه عبر وار عن تائ ول يذ كزوا : فيه تياف السا 
EO‏ الهم في هَذَاء فَقَالَ بَعْضْهُمْ: دا گان لِلرَجُلِ عَبِيدُ 

غَيْرَ مُسْلِمِينَ لم يود عَنْهُمْ صَدَقَةَ الفظر وهو قو رکز ملب لقي وأخنة 
وال بَمْصهُم: يدي عَم وان كاثوا عير يي وهو َو قوري 

وَابْنِ الْمُبَارَكِِ وَإِسْحَاقٌ. 

5" - بَابٌ ما جَاءَ في تَقَدِيِيِهًا قبل الصلاة 
بوي = مَسْلِمْ بْنُ عمروبن م دلي N E‏ التي 


فيه لفظ العبيد عن قيد الإسلام» ونحن نجريهما على حاليهما لما أنه لا مزاحمة 
في الأسباب» فصدقة الفطر على الكافرا'!» أي منه يخرج حكمه بالنص المطلق» 
ووجوب صدقة الفطر على العبد المسلم يثبت بالنص المقيد بقيد الإسلام» وهذا 
في الحقيقة فرع الاختلاف في مفهوم المخالفة» فإنا لما لم نعتبر المفهوم لم ننجد 
مزاحمته للأسباب» ولما اعتبره الشافعي رحمه الله لزمه أن يحمل أحدهما على 
الآخر وإلا لزم الازدحام» أي: التدافع بين الروايات. 


مساب ا اق ا اا 


1] يعني المراد من قوله: «على الكافر» من الكافرء أي: من العبد الكافر على مولاه المسلم. 


[لالاكح]اخ: oT‏ ۴ ن حم: ۲/ ۷ تحفة: ٥۲‏ ۸. 

)0 قال النووي في شرح مسلم» (۷/ ١؛‏ وافق مالكاً على هذه الزيادة تابعيان الضحاك بن عثان 
وعمر بن نافع» فالضحاك ذكره مسلم وصححه. وعمر بن نافع ذكره البخاري وصححه. 

() فى نسخة: «لرجل). 


5< ء۶ اا 
أنه أ 6 
کر 


14 
َال: حَدَّكَِي عَبْدُ الله بْنُ تافو ليشن ائن ای او کی کی ی ت 
عن تافع» عن ابن عمر: أن رول الله له گان تار يإ خا اج الرَّكَاةٍ قَبْلَ الغُدُوٌ 

للصلاة يَوْمَ الفظر. 

ٿال أَبُوعِيسَى: هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ صَحِيحٌ. 

وَهْوَالَذِي يَسْتَحِبّهُ أَهْلْ العِلَّم: أن يُخْرِجَ البََجُلْصَدَفَةَ الفظر قَبْلَ العُدُوٌ 


۷ - باب ما جَاءَ فى تَعْجيل الرَّكَاةٍ 


سمو 


NEA‏ بْنُ عَبّدِ الرَحْمَنِء تا سَعيد بن مَنصورء اال 


قوله: (كان يأمر بإخراج الزكاة قبل الغدو للصلاة) وهذا الأمر 
للاستحباب”"» ووجه الفضل في ذلك أن الإعطاء قبل الصلاة يورث فراغ بال الفقير 
عن بلبال الفقر للصلاة فيثاب المعطي على فعله هذاء وأنه كما طهر ظاهره بالماء فإن 
باطنه يتطهر بهذه الصدقة» فأولى أن يكون هذا قبل الصلاة ليؤثر هذا في شغله إلى 
الرب تعالى لطهارته عن الأنجاس الظاهرة والأدناس الباطنة””". 


۷ - باب ما جاء في تعجيل الزكاة 


[/اك]د: 1575 جه: 21/96 حم: 23٠١ 5 /١‏ تحفة: ۱001 . 

)١(‏ زاد في نسخة: «الصائغ». 

(؟) حكى الحطابي الإجماع فيه. انظر: «أوجز المسالك» (5/ .)07"1١١‏ 

۳( قال الموفق في «المغني)(5 / )۳١ ١‏ : يجوز تقديم الفطرة #قبل الد رين لا موز شر م ذلك وقال 
أبو حنيفة: يجوز تعجيلها من أول السنة» وقال الشافعي: جوز من أول رمضاق انتهى ختضراً. 


۱۰ الكوككب ادر 


ابْنُ رَكَرِيّه عَنِ الحَجَّاحِ بْنِ دِينَاٍ عن الحَكم بْنِ عتَيبَة عَنْ حُجية بن 
کی عن کا ان العبّاس سال يسول الله لله فى كتجيل صد قبل أن 
تَحِلَّ» فَرَخَّصَ لَهُ في ذَلِكَ. 
۹ - حَدَّثَنَا ماما 
إسْرَائِيلَه عن الحَجَّاجٍ بْنِ دِيتار 00 جَخْلٍء عَنْ حجر العَدَرِيّ 
عَنْ علي عن التي ي قال لِعْمَرَ مَمَرَ: لإا قد أَخَذْنَا رة العَبّاس عام الأَوَلٍ 
لِلْعَام). 


رف البّاب عن ابن عَبّاي. 


لا غرف حَدِيتَ جيل الگا ِن حَدِيثِ إِسْرَائِيله عَن الحَجَّاج بن 
ديتارء إلا مِنْ هَذَا الوجه. 


و 
5 


ويفهم بمقايسة تعجيل!!! الفطر على الزكاة حكمه. فلذلك لم يذكر باب 
تعجيل الفطرء بل اقتصر على تعجيل الزكاة» والمراد بالتعجيل هاهنا أداؤها قبل 
تخو لان الجرل الذي هو أجلها. 


1 ] يعني أن المصنف رحمه الله بَوّب لتعجيل الزكاة ولم يبوب لتعجيل الفطر؛ لأنه يعرف حكمه 
من حكمها. 

ل يسو عدن المالكية إلا سير امن الزماث و يجوز عند العتابلة لمان اقل + وجو ز عند 
الحنفية والشافعية بعد وجود سبب الوجوب» كما بسطت في «الأوجز)”"". 


|۷۹[ قط : 5٠١9‏ تحفة: ٠٠١١١۲‏ . 
)١(‏ في (م) «أن النبي» وفي هامشه: «أن رسول الله». 
(۲) «أوجز المسالك» (0/ 16ه-0١205).‏ 


“A 


َحَدِيتُ إِسْمَاعِيلَ بْنِ رَكْريّه عَنِ الحَجَاج عِنْدِي أَصَحّ مِنْ حَدِيثِ 
ِسْرَائِيلٌه عَنِ الحَجّاج بن دِينَارٍ 
وَقَدْ رُويِ هَذَا الحَدِيتُ عن الحڪَم بن عْتَيْبَةه عن التي كل مُرْسَل. 
وَقَدٍ الف أَهْلْ العِلْم في تَعْجِيلٍ الرَكَاةِ قَبْلَ مَحِلّهَه رى طَائِقَةٌ 
من أَهْلٍ العلم أن لا يُعَجَلَهَه ؛ وَبِهِ يَقُولُ سُفْيَانُ القّوْرِيٌ قا لواحا أن لا 
اي وال أكترأَْلٍ العلم: OES‏ مها لجر رذ كنك ويه اول 
الشَّافِعِيُ حك وَإِسْحَاقٌ. 


۸ - باب ما جَاءَ فو في ای كن ا 


ع ا ا 00 25-7 کک 3 0 2 ا 3 
٠‏ - حَدَتَنَا هَتاد٬‏ ا آٻُو الاخوَص» عَنْ بَيَانِ بْنِ يشش عَنْ قَيْس بن 


0 ا EY‏ بوه عر MNE‏ م اه 5 1 د ع ا 

أبي حازم عَنْ أبي هُْرَيْرَةَ قال: سَمِعْتُ رَسُولَ الله 44 يَقُولَ: «لآنْ يَعْدُوَ 
أذ فَيَسْتَطِبٌ غ1 هره داق 0 ات يرشن ابي 
تقيق أن ونان تاق أغظة REE E‏ ده بيك ين اليد 


[۳۸ - باب ما جاء في النهي عن المسألة] 


قوله: (لأن يغدو أحدكم) هذا تعبير منه وتعليم أدب لمن جاز له السؤال 
ولمن لم يجز له. 
[ 17خ - م 5 ءحم: ؟/٠٠”‏ تحفة: .١5797‏ 
)١(‏ في نسخة: «بأن». 
(۲( في نسخة: «أفضل» بدل «خير). 


5 لكوم لدي 
ال تن اند بكترا ). 

و ا د اك ق ل ر يه رع ۋە ه ا 

وَفي البَاب عَنْ حَكِيم بن حِرَاءِ» وَأبِي سَّعِيدٍ الخذْرِيٌ» وَالرَبَيْر بن العَوّام 
a‏ ا 6ھ ان عر بق ااه ات و TE‏ 3 سه 8 َه 
ماهس 2 م م ىف - 5 2 > اع ب 3 ي ا و ركه ت 
وَتوَيَانَ» وَزِيَادٍ بن الحَارڻ الصدائيٌّ» وَاذِيس» وَحبشِي بن جِنَادَة» وَقَبِيصَة بن 
مخَارِقٍ؛ رة وَابْنِ عَمَرَ. 

و ا و ٤‏ رفت +2 چ ت 8 > هو 

قال ابو عیسی: حدیت ای هريره حدیت حسن ص غریب 
يُسْتَغْرَبٌ مِنْ حَدِيثِ بَيَانِ» عَنْ فيس 

۹۸ اا مشثرة م یلان E‏ 
0 واه لي .ا e‏ ج 62 
بي حمر عن ربد بي خب عن سره بن جنب فال قال - مول الله لله كن 


ع 


ET‏ يد بها اليّجْزْ وَجهَهُ إلا أن سل البَجُلُ سُلْطَاناء أو في 


2 
- 
ع 


مر لا بُدّ مِنْه). 


قول( آى: فة يعملا الرجل: :وما السوالعن الساطان فما للسائل 
موسق تی بيت الال زهو مقو عله نوا لامر اللي ل ما اید سه 


1[ أي: الأمر الذي لا بد منه لا بد من السؤال فيه» فيجوز حينئذ عن غير السلطان أيضاً. 


)١(‏ اختلفوا في تفسير اليد العليا واليد السفلى على سبعة أقوال» مذكورة في «فتح الباري» 
(/95) و«عمدة القاري» (۸/ ه؟59). 


أبوَا ثا لوكا 1۳ 


ا 00 ا 


تم بحمد الله وتوفيقه المجلد الثانى. ويتلوه إن شاء الله تعالى المحلد الثالث» 
وأوله: أبواب الصوم. 


وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك وسلم 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


تابع أبواب الصلاة 


(۷۳) بات ما جَاءَ فى السَّكْتَكيْن اا 


۷9) بَابُ ما جَاءَ في وَضع الْيَمينِ عَلَى الشَّمَالٍ في الصَّلَاةٍ . 
(۷) بَابُ ما جَاءَ في التَكْبيرٍ عِنْدَ الرّكُوع وَالسَّجُودٍ ل 
77) بَابُ رفع اليَدَيْنِ عِنْدَ الركوع 0 ش11 
(۷۷) بَابُ ما جَاءَ في وَضع الْيَدَيْنِ عَلَى الركبَيْن في الركوع. 
)۷٨(‏ باب مَا جَاءَ آنه يُجَافِي يديه عَنْ جيه في الرّكُوع ا 


(۷۹) بَابُ ما جَاءَ في التسبيح في الركوع وَالْسّجُود e‏ 


)6٠(‏ بَابُ ما جَاءَ في التي عَنِ الْقِرَاءَةِ في الركوع وَالسّجُودٍ 


(۸1) بَابُ مَاجَاءَ فِيِمَنْ لَايُقِيمُ صُلْبَهُ في الركوع وَالسجُود.. 
(87) بَابُ مَا يَقُولٌ الرَجُل إِذَا رَهَعَ رَأْصَهُ من الركوع E‏ 
(۸۳) بات منه آخر ار نا ا و 


9 / بَابُ ما جاء في وَضْع الْيَديِْ قب الركبَيْنِ في الشّجُود 


(65) بات آخر منة O‏ 


a NEE ELSE 


11° 


الصفحة 


>15 


اكوك الذي 


الموضوع 


(۸۷) بَابُ ما جَاءَ أَيْنَ يَضَعٌ الرَّجُلُ وَجْهَهُ إذَا سَجَدَ؟ ل 


(يي) كات فا جامق الشخرو على o E‏ 


(8) باب ما جَاءَ في التَجَافِي فِي السّجُودٍ ز ز ز 1 1 11111111 
(40) بَابُ ما جَاءَ في الِإعْتِدَالٍ في السجُود SEY‏ 
(41) بَابُ ما جَاءَ في وَضع الْيَدَيْنِ وَنَضْبِ الْقَدَمَيْنِ في السَّجُودٍ r‏ 
(47) بَابُ ما جاءَ في إِقَامَةِ الصّلْبٍ إِذَا رفع رَأسَُ مِنَ السجُود و الركوع.. 
(91) بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ أن يُبَادِرَ الْإِمَامَ في الرّكُوع وَالسَّجُودٍ 0 
(45) بَابُ ما جَاءَ في کراهية E‏ ل 
(45) بَابٌ في الرّخصّة فِي الْإِفعَاءٍ EY‏ 
(45) باب مَايَقُولَ بَيْنَ السَّجْدَئَيْنِ 10 101000177101101 


(۹۷) باب ما جَاءَ فى الإعْتِمَادِ فى السَّجُودٍ 000 
ا ز ز ز ز زؤؤ[ 1[ 111111111110101 


و 


زمةاثات عبنت الك + 


(44) بات مِنْهُ بصا 7 5 2:2:(<ظ( 
(١٠0)يَابُ‏ مَاجَاءَ فى التَشَهُدِ ل 


ت دما 


090ا تنفى الشيد O a.‏ 


8)بات كف الجلوس في التشهد؟ 2202111 


الصفحة 


07 
0٦ 


0V 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


قن ی ا ل Td‏ واه 
(0 )ياب ما جَاءَ أن حذف السّلام سنة 000 
YF‏ 2 ت 31 3 
(۱۰۹) باب ما قول إذا سَلمَ O‏ 
(۱۱۰) باب مَا جَاءَ فِي الانْصِرَافٍ عَنْ يَمِينِهِه وَعَنْ يَسَارِهِ eR‏ 
)ياب مَاجَاءَ في وَضْففٍ الصلاة 0 1 1[ [ RS OE E‏ 


(؟١١)‏ باب مَاجَاءَ ف في الازاتوني الصاح ل 
)باب ما جَاءَ ذ ف ا ی الور الاين 8 شإ 


REESE ERs بَابٌ في القرّاءةٍ في المَغرب‎ )١١15( 
N بَابٌ مَا جَاءَ في القَرَاءَة في صَلاةٍ العِشَّاءِ‎ )١115( 
017907 e )بات مَاجَاءَ ذ في الْقِرَاءَ َة حَلفَ الإِمَام‎ 


ف بات ا جاه في ترك الِرَاَةٍ تف الما إن + جَهَرَ الإمام بِالقرَاءةٍ... 
Nel BROW‏ 19 77شظظ2ظ 
(015)يَابُ مَاجَاءَ إا دَحَلَ أَحَدُكُمْ المَشجد فيز كع رَكْعبَيْنِ 217 
نَالأَرْض كُلَّهَا مَسْجِدٌإِلّا المَقبرََ وَالحَمَامَ 2200 


5 
9 


(۱۲۰) بَا ما جا 


)ياب مَاجَاءَ في فَضل بيان المَسْحِدٍ E SE e‏ 
(۲۷) باب ما جَاءَ في كرَاهية نيحد عَلَى الْقَيْر مَسْجداً ED‏ 
(07) بَابُ مَاجَاءَ في التوم في الْمَسْجِدٍ 0000000 
٠۲9‏ ) بَابُ ما جَاءَ في كرَاهية اليم وَالشَرَاء وَِنْشَادِ الضَالَّة وَالشَّعْرِ 

اا 000 ا 


ل a‏ 
(۱۲۷) باب مَا جَاءَ في أي المَسَاجِدٍ أفصل؟ ل 


51 الكهكب الدرِي 
الموضوع الصفحة 
0 ات ھا جاع فى المشى إلى المشجد 1 O‏ 

(۱۲۵) باب مَاجَاءَ في الْقَعُودِ فى الْمَسْجد وَالْتِظَار الصلاة من الْمَضْل... ٠١۲‏ 
CLES‏ ل E‏ 

1 )بات ما جا فى الصلاة على الحضين ب يي‎ ١1( 

9 )بات ما جا فی الصّلاة على الط e E OI‏ 

(۱۳۳) ہاب مَا جَاءَ فی الصَّلاة فى الحيطانِ 8 E‏ 


اكات جا جاءفى لای 06000000 


4 


(15) بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الْمُرُورِ بَيْنَيَدَي الْمْصَلَي ا 
۲ )باب ما جاءَ لا يَقطّعٌ الصَّلَاةَ َي اي ل ا ا 
(۱۳۷) بَابُ ما جَاءَ أنه لا يقْطَمْ الصَّلَاة إلا الْكَلْبُ وَالْحِمَارُ وَالْمَرْ 
(118) باب ما جَاءَ في الصّلَاةٍ في الوب الْوَاحِدٍ مضنت ا 
(19) باب ما جَاءَ في اْتدَاءِ الْقِبْلَة ةزةز ز ز ز O‏ 
)١10(‏ بَابُ ما جَاء أَنَّمَابَيْنَ الْمَشْرِقٍ وَالْمَغْرب قله E ea‏ 
)١41(‏ بَابُ ما جَاءَ في الرَجُل يُصَلَّي لع اقب في الْكَيِم سد سسا و 
)١155(‏ بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهية ما يُصَلَى إلَيْهِ فيه oV ss‏ 
)باب ما جَاءَ في الصَّلَاة في مَرَابض العَنّم وَأَعْطَانٍ الإيلٍ اف انا 
)١55(‏ بَابُ مَاجَاءَ في الصّلَاةٍ عَلَى الدَابّة حَيْتْ ما تَوَجَهَثْ به E‏ 
)٠٤٠١(‏ بَابٌ فِي الصَّلَاة إِلَى الرَّاحِلَةٍ ل ا ا TE a‏ 
۱٤0‏ ) بَابُ مَاجَاءَإِذًا حَضَرَ العَمَاء وَأَقِِمَتِ الصّلَاة فَابْدووا بالعَسَاء... ٠٠١‏ 
)۱٤۷(‏ بَابُ ما جاءَ في الصَّلَاةِ عِنْدَ الاس يز O a‏ 


E BG E باب ما جَاءَ مَنْ رار قَوْمَا فلا يُصَل بِهِمْ‎ )١4( 


2111 باب مَاجَاءَ في كَرَاهية أَنْيَخْصَّ الإِمَامُتَْسَهُ بالدَّاءِ‎ )١44( 
1525116 ee 


الم 101000( 
(16) بَابٌ ما جَاءَ في الإِمَام ينض في الرَكْعَتيْن نَايسيًا 21ص 
NN EEO‏ ا 
(155) بَابُ ما جَاءَ في الْإِشَارَةٍ في الصّلَاةٍ 1111111111111 
٠١‏ ) بَابٌُ ما جَاء أن انيح لِلوّجَالٍ وَالتضْفِيقَ لِلنْسَاءِ eT‏ 
)٠١۷(‏ باب ما جَاءَ في كراهية التثاؤب فِي الصَّلَاةٍ o‏ 
(164) بَابُ مَاجَاء أن صَلَاة الْقَاعِد عَلَى اتف مِنْ صَكَاةٍ لْقَائِ 55 
(159) يَابٌ فِيمَن يتَطَوّعٌ جَالِسا O‏ 
(١0)بَابُ‏ مَاجَاء أن الي ية قا : (إنّي لَأسْمَعْ بُكَاءَ الصَّبِيٌّ في الصاف 
۷ اا ء لا تقل صَلَاةٌ الْحَائِض إلا بَخِمَارٍ 2206 
۱0( باب ما جا َ في كَرَاهية السَّدْلٍ في الصلاة EEE E‏ 
)باب ب ما جَاءَ في كَرَاحِيَةِ مسح الحَصَّى في الصلاة 0 
(175) بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِية تفخ في الصلاة a‏ 
)١10(‏ باب ما جَاءَ ذ في التي عَنِ الِختِصَارِ في الصَّلاة RES‏ 
۱١0‏ بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ كَففٌ الشَّعْرِ في الصااة a‏ 
NS IEE‏ 11111111 
80 بَابُ ما اء في كَرَاِية لبيك بين الأَصَابع في الصّلاة 5008 


1° 


الموضوع 


(60)يات بُ ما جَاء في طول ايام في الصااة Te gs‏ 
(۱۷۰) باب م مَاجَاءَ في كَثْرَةِ الركوع وَالسّجُودٍ 7" 
(171) بَابُ ما جَاءَ في قَثْل الأسَدَيْنِ في الصلاة يي E‏ 
(10) يَابٌ مَاجَاءَ في سَجْدَئَي السهو قبل السام 000 O‏ 
(۱۷۳) بات ما اء في سَجْدتي الهو بع السام وَالكَلَام ل 
(17) بَابُ مَا جَاءَ في اسه في سَجْدَئَي السَّهُو ا YY‏ 
(170) بَابٌ فين يك في الرَيادَة وَالنقَصَانِ ل 1 
(037) يات ما جَاءَ ذ في الرّجُل يُسَلُمُ في الرَكْعتينِمِنَ الظّرِوَالْعَضْرِ .. يفف 
(170) بَابُ ما جَاءَ في الصَّلَاة في النَحَالٍ ممصم الحا م ا 
(17) بَابُ ما جَاءَ في الْقَنُوتِ في صَلَاة الْمَجْرِ TT 0 er‏ 
(179) بَابٌ في تَرْكٍ القُوتِ ا 0101 EA. ai‏ 
(۱۸۰) باب مَاجَاءَ ف في الرَّجْلٍ يَحْطِسٌ فِي الصَّلَاةٍ EE‏ 
(۸1) باب في تشخ اكلام في الصلاةٍ TES sales‏ 
(187) بَابُ ما جَاءَ في الصلاة عِنْدَ التوبة e‏ 15 
(18) يَابُ ما جَاءَ مَتَى يُؤْمَرٌ الصَبِي بالصَّلَاةٍ TED scenes‏ 
(185) باب ما جَاءَ ف في الرَّجُلٍ يُحْدِتُ بعد اسهد ل E‏ 
(185) بَابُ ما جَاءَ إِذَا كان الْمَطَرٌ فالصلاة في الرّحَالٍ ENE a‏ 
(185) بَابُ ما جَاءَ في التّشبيح في أَدْبَارٍالصَّلاة ل O‏ 
(۱۸۷) بَابُ ما جاءَ في الصَّلَاةٍ عَلَى الدَابّة في الطْين وَالْمَطَر OF Gee‏ 
(18) يَابٌ مَاجَاءَ في الِإِجتِهَادِ في الصلاة 0 E‏ 


فهرس الموضوعات “۲١‏ 


الموضوع الصفحة 


€ 


ن 


(18) بَابُ ما جَاء أن أو مَا يُحَاسَبُ بو الْعَبْديَْمَالْقِيَامَةٍ الصَّلَاةٌ ET ga‏ 
(۱۹۰) باب ما جاءَ فيمَنْ صَلَى في يوم وَل ني عَشْرَةوَكْحَةَ مِنَ الس ماله 

فيه من الْمَضْل O isen e‏ 
041 باب ما جَاءَ في رَكَعَتي الْمَجْر مِنَ الْقَضَل E‏ 
(195) بَابُ ما جَاءَ في تََحْفِيفٍ رَكَعَتَيٰ الْمَجْرِ وَالقِرَاءَةِ فيهمًا يي E‏ 
/بَابُ ما جَاءَ في الْكلام بَعْدَ رَكُعَتي الْمَجْرِ E‏ 
۱۹9 ) بَابُ ما جَاءَ لا صَلَاةبَعْدَ طُلُوع الْمَجْرِ إلا رَكْعَتَينِ E aa‏ 
Mo. NE EL SCO‏ 5 
70 ) باب ما جا إِذَا أَقِيمَتِ الصّلَاة فا صا لامر E an‏ 


EY‏ ا ا 


VY 0 eb E SECO 


(۲۰) باب ما جَاءَ في الْأَرْبَع قَبْلَ العَصر O O‏ 
(۲۰۳) يَابُ ما جَاءَ في الرَكعَتيْنِ بَعْدَ المَغرب وَالقِرَاءَة فيهما A gee‏ 
۲۰9 ) بَابُ ما جَاء أنه يُصَلَهِمًا في الْبَيْتِ E‏ 
(۲۰) بَابُ ما جَاءَ في فَضْلٍ التَطَوع وت رَكَعَاتِبَعْدَ الْمَغْرِبٍ ين AE‏ 


(007) يَابُ ما جَاءَ فى الرَّكُعَتَيْن بَعْدَ العشَّاءِ E o‏ 


1۲ 

الموضوع 
۷ ماجاء أن ا الیل ی من 520100 
(۲۰۸) بَابُ ما جَاءَ في فَضْلٍ صَلَاةٍ الَيْلٍ e‏ 
(۰۹) بُ ما جَاءَ في وَصفب صَكَاةٍ الي يك باللَيْلي ETE‏ 
(۲۱۰) بات منة O‏ 
(۲۱۱) بات منة E‏ 0 
(۲۱۲) باب فِي رول الوّبٌ تارك وَتعَالَى إِلَى السَمَاءِ الدنيا كل ليلو 
۲۱۳ )باب ما جَاءَ في الْقِرَاءَ ق اليل e‏ 00000 
9 بات ما جا في قل صَلَاةٍ َع في الي 

أبواب الوتر 

() أَبْوَابُ الو لون م ا O‏ 


() باب ما ججاءَ في كَرَاهِيةِالنّؤم قب الوثر 0 


(5) باب ما جَاءَ ذ ف الوثر من أو الي اجره ا 


yT‏ ا ل ا 
(۸) باب ما جَاءَ ذ في الوثر بِرَكْعَةٍ e‏ 


101010 في الْوثْر ا‎ EEG 


(۱۰) باب ما جَاءَ ذ في القنوتِ في الوثر Ere esa‏ 


فهرس الموضوعات IT‏ 
الموضوع الصفحة 
)١١(‏ بَابٌ ما جَاءَ في الرَّجْلٍ يتام عَنِ الور ویس 0 E‏ 
0) يَابُ مَاجَاءَ في مُبَادَرَةٍ الصبح بالوثر FT a‏ 
EOS‏ خفلا Ha‏ 0 
)١15(‏ بَابُ مَاجَاءَ في الوثر عَلَى الرَّاحِلَةٍ 0 ا IE‏ 
(15) بَابُ ما جَاءَ في صَّلاَةٍ الضُحَى ةي د د 
)باب ما جَاءَ في الصَّلآَةٍ عِنْدَ الزَّوَالٍ 0 
(۱۷) بَابٌ ما جَاءَ في صَلآَةٍ الحَاجَة 0 
(۱۸) بَابٌ مَا جَاءَ في صَلاَةٍ الاستَخارَة E‏ 
(19) بَابُ ما جَاءَ في صَلاَةٍ التشبيح a‏ 
(۲۰) اث ما جاء في صم الصَلاة على ال كل E oy‏ 
(۲۱) بَابُ مَاجَاءَ في فَضْل الصَّلاَةٍ عَلَى الي بلا E iL‏ 


ااا 


N O O DD as LD 
O بَابُ فضل يَوْم الجَمْعَةٍ‎ )١( 
E (؟) باب في السَّاعَة التي تُرَجَى في يَوْم الجمُعةٍ بي‎ 
OV a بَابٌ ما جَاءَ في الاغْتِسَالٍ في يوم الجَمُعَةٍ‎ )۳( 
Fis mientras بَابٌ في فَضْل العشل يَوْمَ الجُمُعَةَ‎ )5( 
E o باب في الْوْضوءِ يوم الجُمعَة‎ )5( 
E a بَابُ ما جَاءَ في التبكير إِلَى الجْمُعَةٍ‎ )5( 


( ۷ ا ا فى ترك الج من غير علو موی ود ا 


الموضوع 


(8) بَابُ ما جَاءَ مِنْ كم يُؤْنَى إِلَى الجِمُعَة ee‏ 


(۹) بَابُ ما جَاءَ فى وَفتِ الجُمُْعَةٍ a‏ 


5278 بَا ما جَاءَ في الخطبَة عَلَى الونبر‎ )٠١( 
5 باب مَاجَاءَ ذ في الجُلوس بَيْنَ الخطبََينِ‎ )۱۱( 
لد‎ EES بَابُ مَاجَاءَ في فصر الخطبَة‎ )15( 


(1) بَابُ ما جَاءَ في القِرَاءَةٍ عَلَى الْجِْبرِ a‏ 
۱9 بات في سبال الام إا تحت r‏ 
(15) باب في الرَّكْحَتَيْنِ إِذَا جاءَ الرَّجُلُ وَالإِمَامُ يَخْطْبُ... 
)باب ما جَاءَ في كَرَاهِيّة الكَلَام وَالإِمَامُ يَخطْبُ 2 
(۱۷) بَابٌ فِي كراهية التَحَطي يو م الجمُعَةَ E‏ 
ررب 0 
)١14(‏ بَابُ مَاجَاء في كرَاِية رفع الَيْدِي عَلَى الْحِثْير.... 
)۲١(‏ بَابُ مَاجَاءَ في أَذَانِ الْجُمْعَةٍ 0111 
(۲۱) باب ما جَاءَ في اكلام بَعْدَ نزول الإمَام ٠‏ عن الس 
(۲) يَابُ ما جَاءَ في القِرّاءَةِ في صلاة الجَمُعَةٍ E‏ 
(۳) باب ما جَاءَ فيمًا فيا قرأ في صَكَاةٍ الصبْح َو مالجُمُعَة 
0 ) بَابٌ في الصلاة قبل الجْمُعَة وَبَعْدَهَا e‏ 
(90) بات فن يدرك نالجع ركم 27 
(57) يَابٌ فِي القَائِلَةِ يَوْمَ الجمعة 0 


(۲۷) باب فين يَنْعَسُ يَوْمَ الجُمُعَة أَنّهُيتَحَولُ مِنْ مَجْلِسِهِ 


۳۷۹ 


۳۸۱ 


۳۸۱ 


۳A٠ 


فهرس الموضوعات 1° 
الموضوع الصفحة 
(۲) بَابُ مَاجَاءَ في السّمَر يَوْمَ الجَمُعَةٍ O e‏ 
(۲۹) باب في السَّوَاكِ وَالطيب يوم الجُمُعَة و-- 1 To‏ 


أبواب العيديق 


(5) أَبْوَابُ العِدَينِ 01110 1 00007 


00000 بَابٌ في المَشي يَوْمَ العيدٍ محيل‎ )١( 
0000 باب في صَلَاةٍ الْعِيدَين قَبْلَ الْخطبَةٍ‎ )9( 
بَابٌ أن ص٤ الْعِيدَين بمَيْر دان ولا إِقَامَة ا ا‎ )۳( 
ا‎ a بَابُ الْقِرَاءَةِ في الْعِيدَيْنٍ‎ )5( 
E O باب في التَّكْبير في العِيدَين آزآز ز ز ة ز ةذ‎ )٥( 


0) باب لا صلا قبل الْعِيدَيْن ولا بَعْدَهَا ل 


(۷) بات في خرُوج السا فى الحدين CV sS a‏ 


0) بَابُ ما جاءَ في روج الي يك ِى العيد في طريقٍء وَرْجُوعِهِ يِن طرِيق 


أبواب السفر 


O [ [ [ [ز[|[‎ [| | 0000000021 Ae 
E 00 بَابُ التقصير في السَّمَرِ‎ )١( 
000 (؟) باب ما جَاءَ في كم تُقِصَرٌ الصَّلَاة؟ از ز ز [ [ز [ ز [ [ ا‎ 


(۳) بات ما جَاءَ في التطوع فِي السَّفَرِ ا 


اد الكيمب الدّرَى 
الموضوع الصفحة 
(5) باب ما جَاءَ ذ في الجَمْع بَيْنَ الصااتينِ N‏ 


(5) باب ما جَاءَ فى صلاة الِإِسْتِسْقَاءِ CEO dei E Ee‏ 


(5) بَابٌ في صَلَاةٍ الْكسُوفٍ ةي ةزةزة ز ز ز ز از EE‏ 
(۷) باب كَيْفَ الْقِرَاءَةٌ في الكسُوف EE‏ 
(0) بَابُ ما جَاءَ في صَاَاة الْحَوْفٍ CO‏ 
(9) بَابُ ما جَاءَ في سجُود القَرآنِ EE. Ee [ [ [ DA‏ 
)۱١(‏ بَابٌ في خرُوج التسَاءِ إِلَى الْمَسَاجِدٍ ا OT‏ 
۷ باب في کرات اراق في المَشجدٍ 2 
)1١(‏ بَابٌ فِي السَّجْدَةِ فِي: : 9#إدًا لمآ انمت و افا باس 

(13) يَابُ ما جَاءَ في السَّجْدَةٍ في النّجم ةي د 01010502 0 ااا CV‏ 


حم 
اين 
م 
حر 
ع 
3 

45 
ع 
یک 
5 
2 1 


VY باب مَاجَاءَ مَنْ لم جد فيه 09 0 0 اا‎ )١5( 
SE e 4 بات ما جَاءَ فى السَّجَدَة فى #ض‎ )١5( 
21000000 بَابٌ في السَّجْدَةِ في الْحَحّ ب‎ 07 


(۱۷) باب ما جَاءَ ما قول في سجُود القَرْآنٍ ليس سي سي E‏ 
باه دك شيو ذالة عجري منَ اليل قَقَضَاهُ بالنَّار AY ss‏ 
(19) بَابُ ما جَاء مِنَ اليد في الي يَرفَع اسه قبل الإمَام AF a‏ 


٠ )‏ بَابُ ما جَاءَ في الَّذِي يُصَلّي الفَرِيضَةَ تُمَيَوُْ الاس بَعْدَ ذَلِكَ 0 AO‏ 
NOD‏ مِنَ الرّخْصَّة في السَّجُودٍ وغلى آرت ف ال راد ۹۰ 
0باب ما در مما يُنْتَحَبُ مى الجُلوس في الْمَسْجِدٍ بَعْدَ صَلَاة 

الصّبْح حَتَّى تَطْلْعَ السَّمْسُ ةد 0 0 


فهرس الموضوعات 1۲۷ 


الموضوع الصفحة 


۲9) بَابُ ما ذْكِرَ في الرَّجُلٍ يدرك الإِمَامَ سَاجداً كيف يَضْنَمُ؟ A a‏ 
)٠٠(‏ بَابُ كَرَاهِيَة أن يَنَْظِرَ النََّسُ الإمَام وَهُمْ قيا عند افتاح الصلاة.... ٠٠٠‏ 
(77) بَابُ ما ذْكِرَ في الَّنَاءِ عَلَى الله وَالصّلَاةٍ عَلَى لني يكل بل الذّعَاءِ. ٠١١‏ 
(۲۷) بَابُ مَا كر في تَطْييبٍ الْمَسَاجِدٍ سي يي لاه 
(؟) بَابٌ ما جَاءَ أنّ صَاة الیل وَالتّهَار می مَتنّى RE e‏ 
)4 ۲ باب َيف کان يتَطْوع الي يا بالتَمَارٍ عي سد وو وا او ال ل م OO‏ 
(0") باب في كَرَاهِيّة الصَّلَاةٍ في لحف الَسَاءِ بيس سين لاعن 
(1") بَابُ مَايَجُورُ مِنَ الْمَشي وَالعَمَل في صَلاة التَطَوع A‏ 
(۲) بَابُ مَا ذْكِرَ في قَرَاءَة سُورَئيْنِ في رَكْعةٍ E a‏ 
(*) بَابُ ما ذُكِرَ في فَضْل الْمَشِي إِلَى الْمَسْجِدٍ وَمَا يُكْتَبُ لَه مِنَ الاجر 


(۳) بَابُ ما ذْكِرَ في الصَّلاةٍبَعْدَ الْمَغْرِبٍ أنه في البيْتِ فصل E a‏ 
(5*)بَابٌ في الإغِْسَالٍ عند ما يلم الرجل E‏ 
(7") بَابُ مَا ذْكِرَمِنَ التَّسْمِيّة في دُخول الحَلاء E‏ 
(۳۷) باب ما ذْكِرَ مِنْ ياء هذ الأمّةِ من آلا السجُودِ ار الْقيَامَةٍ ٠٠۷‏ 
0 ا انف الطوور O a‏ 
(۳۹) بَابُ ذكر قَذْرِ مَا يُجُزئ من الْمَاءِ في الوضوء A as‏ 
(4) بَابُ ما در في نَضْح بول العام الرّضِيع E‏ 
(1) باب مَا ذْكِرَ في مَسْح التبىّ كل بَعدَ رول الْمَائِدَة و 0 


11۸ 


الموضوع 


(45) باب ما در في الرّخصَةٍ لِلْجُنْب فِي الأأكل وَالنَوْم إا تَوَضّاً 555 
9ا فى فضل الضادة o‏ 


ee يَابُ ما جَاءَ عَنْ رَسول الله يا في من مع الرَگاةمِنَ التشْرِيدِ‎ - ١ 
a بات ما جاء إ6 أت ارك َد قََبْت مَاعَلَيْكَ‎ - 1 

۳ - باب ما جَاءَ في رَّكَاة الدب وَالوَرِقِ REEDS‏ ع ومو rere‏ 
٤‏ - بَابٌ مَاجَاءَ في زَكَاةٍ الإبل وَالعَنَم 111211101010110( 
ه - بَابُ مَا جَاءَ في رَكاة البقر e‏ 
ل ا 125200 
/ا- َابُ ما ججَاءَ في صَدَقَِالّْع وَالثّمَرِوَالْحُبُوبٍ فوع م وو م 
۸ “بات ماج لب في اليل ولي دك اه 


۳ - بَابٌ ما جَاءَ فى رَّكَاةٍ الْحَضْرَاوَاتَ ا 100101 


120000 بَابُ ما جَاءَ في الصَّدَقَة فيمَا يُسْقَى بِالْأَنْهَارِ وَغَيِْهَا‎ - ١4 


۷ د بات ماجاء فى الْحَرضن 50101 O‏ 
۸ - يَابُ ما جَاءَ فى العّامل عَلَى الصَّدَقَةِ بِالحَقٌ yy‏ 
9 - يَابٌ فى الْمُعْتَدِي فى الصَّدَقَةٍ 151111111108 


ير 2 ا عافن 


۳ - باب ما جَاءَ مَنْ لا تحل له الصدقة 5110 
٤‏ - بَابُ مَنْ جل لَه الصَدَفَة من الْعَارمينَ وَغَيْرهِمْ a‏ 
٥‏ - بَابُ ما جَاءَ في كراهية الصَّدَقَةِ لِلِيّ َك وَأَهْل بيو وَمَوَالِيه 


7 - يَابٌ ما جَاءَ في الصَّدَقَةِ عَلَى ذِي القَرَابَةِ 00 


2 
2 
ص 

5 3 


۷ - بَابُ ما جَاء اَن في الْمَالٍ حَهَا وى الرَّكَاةٍ 5200 
۸ - باب ما جَاءَ في فَضل الصَّدَقَةٍ 0 
٩۹‏ - بَابٌ ما جَاءَ في حَقٌ السَّائِل ل ل ل 
٠‏ بَابُ ما جَاءَ في إِغْطَاءِ الْمُوَلَمَةِ فلُوبهُمْ TT‏ 
١‏ باب ما جَاءَ في الْمُتَصَدَّقٍ يرث صَدَقَتَة 1570000 
۲- يَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيَة العَوْدِ في الصدةَة a‏ 
۳ - بَابٌ ما جَاءَ في الصَّدَقَةِ عَنِ الْمَيِّتِ 51101111 
4" - باب ما جَاءَ في تَمَقَةِ الْمَرْأَة مِنْبَيْتِ رَوْجِهَا 120106 
" - بَابُ ما جَاءَ في صَدَقَةِ الفطر 207227101 


5" - يَابٌُ مَا جَاءَ فى تقديمها قبل الصلاة E‏ 


1۹ 


> 
الموضوع الصفحة 
- يَابٌ ما جَاءَ في تَعْجيل الرَّكَاةٍ ا O‏ 


ديات تا جافقن الللى ف E‏ 0-7 000000071 


E E E 


